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RESUME

Ce travail est intitulé la volonté de savoir dans la tragédie grecque : culte aux dieux de la cité et
promotion de la démocratie athénienne. Son objectif est de démontrer sur la base des analyses de Platon et
Aristote que la tragédie, loin d’étre considérée comme un simple divertissement ou un systeme de pensée sur le
tragique d’aprés les philosophes comme Schelling, était plutdt un objet de sacrifice de la cité aux dieux
protecteurs et une école de la démocratie attique. En d’autres termes, toutes les régles relatives a ’application de
la démocratie étaient enseignées aux citoyens par les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide qui étaient
représentées durant les grandes célébrations religieuses telles que les Panathénées et les Dionysies au V¢ siécle
av. J.-C. S’interrogeant principalement sur la maniére dont cette forme littéraire a ceuvré a la révérence des
divinités tutélaires et a la consolidation des principes démocratiques, nos préoccupations ont conduit a poser le
probléme de la fonction de la tragédie athénienne. Pour ce qui est de la méthode, il était impérieux de s’appuyer
sur la poétique de la tragédie d’Aristote qui théorise le genre tragique grec en insistant sur son pouvoir sur le
destinataire et son impact dans la société. Cette approche se déroule en trois étapes. Ab ovo, le Stagirite souligne
Porigine de la tragédie a travers la concomitance avec 1’éclosion de la démocratie attique et ’influence de la
religion grice au dithyrambe. Par la suite, Aristote évoque 1’objet de ce genre & travers 1’étude des six critéres
génériques (fable, caractere, pensée, langage, spectacle et chant). In fine, le théoricien démontre la finalité de
I’ceuvre tragique dans la société a travers la catharsis. Les rapports entre la cité athénienne et ce systéme
générique seront examinés a travers les trente-deux ceuvres du corpus. L’intérét de cette recherche réside dans
I’examen des fondements de la culture politique et ’implémentation de la démocratie athénienne par les picces
tragiques. Comme résultats, 1’on retient que, née dans un contexte particulier, la tragédie était concue comme
une institution politico-religieuse a vocation didactique. Il en ressort en premiere analyse que cette forme
littéraire s’inspirait et représentait la réalité sociale de la cité. Son caractére sacré provenait du fait que les piéces
se déroulaient dans le théatre de Dionysos a des moments précis de la vie d’Athénes. En plus, la nature cultuelle
se justifiait par la description des pratiques rituelles d’une cité pieuse. On y découvre la permanence de trois
rites : la priére, les libations et les sacrifies. Dans un second temps, deux critéres justifient la place de la tragédie
dans ’exercice de la démocratie. Le premier est la participation du citoyen aux assemblées et 1’accession aux
fonctions électives. L’individu dispose donc d’une liberté publique qui se traduit grace a /’agédn et au vote en une
liberté de parole et d’action. Le second élément est la responsabilisation du peuple qui est a la fois juge et
souverain de la cité. Cette entité adopte désormais les lois, décide par décret et censure les magistrats. Toutefois,
il faut noter les dysfonctionnements de la démocratie comme la démagogie, 1’ignorance de la foule et la fraude
des suffrages. Pour finir, la construction de 1’idéologie passe par la promotion de ce régime ou le peuple devait
aspirer au bien-étre. La tragédie recherchait le bonheur et visait 1’épanouissement de la communauté politique.
Pour Aristote, autant ce genre littéraire était la forme poétique la plus aboutie comparativement a 1’épopée,
autant la démocratie était le meilleur régime politique. C’est ainsi que la briéveté temporelle de ce systéme
générique s’explique par le fait que la fin de la démocratie athénienne a conduit a la disparition de la tragédie
grecque.

iii
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ABSTRACT

This work is entitled the will to know in the Greek tragedy: cult to the gods of the city and promotion of
the Athenian democracy. Its aim is to demonstrate on the basis of the analysis of Plato and Aristotles that tragedy
far from being considered as a mere entertainment or a system of thought on the tragic genre in the opinion of
philosophers such as Shelling. This was rather an object of sacrifice to the protectors gods of the land and a
school of the attic democracy. In other words all of the rules related to the application (enforcement) of
democracy were taught to citizen through the books of Aechylus, Sophocles and Euripides who were represented
during the great religious celebrations as that Panatheneae and the Dionysia in the Vth (5th) century b. JC.
Focusing mainly on the way this literary form has worked out the worship of the godfathering divinities and the
reinforcement of democratic principles, ours concerns led to the formulation of the problem of the function of
the Athenian literature. From there, we drawn our working statement claiming that the genre was viewed as a
part and parcel of the democratic system. About the method, it was imperative to lean on the poetic of Aristotle’s
tragedy which theorized the greek tragic genre by emphazing on his power over the receiver and its impact on
the society. This approach develops in there steps. Aristotle holds it that tragedy originates from the concurrent
attendance of the bursting up of the attic democracy and the influence of religion thanks to the dityramb. Later
on Aristotle mentions the object of the genre through the study of six generic criteria (fable, character, thought,
language, public representation, song). Finally the theorician demonstrate the purpose of the tragic masterpieces
in the society through catharsis. The relation between the Athenian city and this generic system will be
examined using thirty-two books of the corpus. The interest of this analysis lies in the study of the fundamentals
of the political culture and the enforcement of the Athenian democracy in the light of the works of tragedy. As a
result, we notice that being born In particular context, tragedy was conceived as a politico-religious institution
with a didactic purpose. It's is obvious that this form of literature was inspired and represented the social reality
of the city. Its sacred character is derived from the fact that the representations took place in the Theatre of
Dionysus, in specific periods of the Athenian life. Furthermore, its cultural nature was due to the description of
the ritual practices of a pious city. Three rites are permanently performed: prayer, libation and sacrifices.
Moreover two criteria justify the place of tragedy in the exercise of democracy. The first one is the participation
of citizens to gatherings and the promotion to elective positions. The individual has a public freedom exercised
through the "agdn" and the "election” to a freedom in speech and action. The other one is the responsibility of
the people who is both judge and sovereign in the city. They now vote laws, decide by decree and censure the
magistrates. However it's is relevant to observe that the dysfunction of the democracy as demagogy, the
ignorance of the people and the fraud of the vote casts. To end up, the construction of ideology goes through the
promotion of this regime wherein people have to look for well-being. Tragedy sought happiness and the
flourishing of the political community. For Aristotle, this literary form was the most successful poetic genre
compared with the epic genre, as democracy was thought to be the best political regime. This clairly explains the
shortened life of the Athenian democracy which led to the disappearance of the greek tragedy.

Keywords: tragedy, ritual, democracy, citizen, agén, catharsis.
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Cette recherche a pour objectif de démontrer que, loin d’étre considérée comme un
simple divertissement ou un systéme philosophique sur la uoipa® par les tenants de
’idéalisme absolu a I’instar de Schelling?, la tragédie grecque était au contraire un objet de
sacrifice aux dieux protecteurs de la cité et un moyen d’apprentissage entre autres des
principes démocratiques au V¢ siecle av. J.-C. Comme objet de sacrifice, on entend présenter
ce genre comme un culte en I’honneur des divinités tutélaires. En tant qu’outil de
vulgarisation de la démocratie, cette forme littéraire avait été congue dans le but de louer les
mérites de ce régime politique inédit. Cette convention générique était une réponse a la
préoccupation de la cité sur la fagon dont les Athéniens devaient vivre ensemble pour leur

épanouissement.

Cette interprétation justifie I’intérét de cette étude qui invite a une relecture des piéces
tragiques®. De fait, 1’antiquité grecque tente de répondre aux questions vitales qui préoccupent
la modernité selon Mossé*. C’est dans ce cadre que son incipit La volonté de savoir dans la
tragédie grecque : culte aux dieux de la cité et promotion de la démocratie athénienne prend
appui sur les analyses de Platon et Aristote pour examiner, a partir de trois dramaturges®, le
rapport entre la tragédie grecque et le systeme des fétes religieuses pour la promotion des
principes de la démocratie attique. Le peuple athénien apprenait a connaitre les valeurs
civiques qui sous-tendaient la démocratie dans les pieces dramatiques durant les cérémonies

religieuses organisées par la cité®. Dans cette optique, deux sites fiables’ ont permis

! Anatole Bailly (sous la direction de), Dictionnaire grec-frangais, Paris, Hachette, 1950, p. 1202. « La destinée
personnifiée, inflexible et menant toute chose a sa fin, Homeére, lliade, 24, 209 ». Les latins parlent de Fatum.

2 Schelling cité par Martin Thibodeau, Hegel et la tragédie grecque, Rennes, Presses universitaires de Rennes,
2011, p. 22. «On s’est souvent interrogé pour savoir comment la raison grecque avait pu soutenir les
contradictions de sa tragédie. Un mortel — destiné par la fatalité a devenir un criminel, luttant méme contre un tel
fatum, et pourtant effroyablement puni pour un crime qui était ’ceuvre du destin ! Le fond de cette contradiction,
ce qui la rendait intolérable, reposait plus loin que Ia ot on la cherchait, dans le conflit de la liberté humaine avec
la puissance du monde objectif, [...]. ».

3 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, Paris, PUF, 2011, p. 7. « Autrement dit, quand on parle
aujourd’hui de tragédie grecque, on se fonde presque entiérement sur les ceuvres conservées des trois grands
tragiques : sept tragédies d’Eschyle, sept de Sophocle et dix-huit d’Euripide (si I’on y compte le Rhésos). Le
choix de ces trente-deux tragédies remonte, en gros, au régne d’Hadrien.

4 Claude Mossé, La Démocratie grecque, Paris, M. A Ed., 1986, quatrieme de couverture. La démocratie
athénienne a des insuffisances, « mais il n’en reste pas moins que 1’interroger, c’est aussi nous interroger sur nos
propres pratiques et concepts politiques. C’est aussi éclairer par I’intelligence du passé les problémes du
présent. »

S Paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, Paris, Librairie Générale Francaise, Livre
de poche, 1996, p. 81. Eschyle (526-456 av. J.-C.) ; p. 97. Sophocle (496-406 av. J.-C.) ; p. 117. Euripide (484-
406 av. J.-C.).

6 Corinne Coulet, Le Théatre grec, Paris, Nathan, 1996, p. 20. « Les fétes se préparaient longtemps a I’avance.
Les auteurs qui souhaitaient participer au concours devaient remettre leur texte plusieurs mois auparavant a
I’archonte éponyme : les archontes au nombre de neuf, sont officiellement les plus importants magistrats et
I’éponyme, 1’un de ces hauts fonctionnaires, donnent son nom a 1’année en cours (sous I’archontat de ...). [...]. »
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d’exploiter les éditions bilingues des trente-deux ceuvres qui constituent la macrostructure du

corpus®,

S’agissant de la démocratie, elle est un systeme politique inventé a Athénes. En effet,
la région de 1’Attique® était caractérisée par une population peu nombreuse qui résidait sur
une superficie réduite. Mais, la spécificité de cette minuscule cité-Etat, pieuse, reposait sur le
fait que ses habitants avaient instauré, suite a une crise'® et grace a certaines réformest!, une
forme de gouvernement qui consacrait le r6le du citoyen et la souveraineté du peuple. Chaque
Athénien riche ou pauvre détenait une parcelle du pouvoir circulaire exercé en acte et en
parole. Il avait donc le droit de participer & 1’assemblée ou I’Ecclésia®?. Il pouvait aussi étre
désigné magistrat ou juge. C’est la démocratie originelle qui se fondait sur les valeurs de

liberté, égalité, justice et dont les principes étaient la participation et la responsabilisation.

C’est ainsi que dans le cadre de la Paideia, le fait de former!® ’homme grec, le volet
éducatif des masses nécessaire a I’implémentation du régime démocratique se déroulait dans
un temps et un espace sacrés d’Athénes. Sous forme de campagne, cette école de la

démocratie avait lieu dans le sanctuaire de Dionysos durant les concours tragiques qui se

" L’accés facile aux textes bilingues (grec-frangais) de 1’antiquité en édition originale est garanti par la
consultation des sites qui nous ont permis de les exploiter avec des traductions fiables, nous avons deux sites en
priorité http://www.remacle.org et http:www.Hodoi Elektronikai.

8 Paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre antique grec, op. cit., pp. 82-83. « Les sept tragédies
conservées d’Eschyle : Les Perses, Les Sept contre Thébes, Les Suppliantes, Agamemnon, Les Choéphores, Les
Euménides, Prométhée enchainé ; p. 99. Les sept tragédies conservées en excluant le drame satyrique les Limiers
de Sophocle : Ajax, Antigone, Les Trachiniennes, Edipe roi, Electre, Philoctéte, (Edipe a Colone ; p. 118. Les
dix-sept tragédies en excluant le drame satyrique le Cyclope d’Euripide : Alceste, Médée, Les Héraclides,
Hippolyte, Andromaque, Hécube, Les Suppliantes, Electre, Les Troyennes, Héraclés furieux, Iphigénie en
Tauride, lon, Héléne, Les Phéniciennes, Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis. »

® Moses I. Finley, Les Premiers temps de la Gréce : [’dge du bronze et I’époque archaique, traduit de ’anglais
par Frangoix Hartog, Paris, Flammarion, 1980, p. 143. « Géographiquement parlant, I’Attique (1600 km?
environ) est typiquement grecque. »

10 |pid., p. 145. « A la fin, toutefois, Athénes ne put échapper a la stasis généralisée caractéristique de la Gréce
archaique, avec les mémes résultats, les mémes groupes sociaux en conflit, le méme recours & un tyran. Le
monopole tant économique que politique des familles d’Eupatrides (du nom que I’on donnait a ’aristocratie
athénienne, I’expression signifiant « bien-né ») fut menacé a la fois de I’intérieur, par certains des membres de ce
groupe fermé, et de ’extérieur par les classes inférieures, dans la seconde moitié du VII® siécle, moment ou la
crise semble avoir fait assez soudainement son apparition. »

11 Francois de Polignac, La Naissance de la cité grecque, Paris, Ed. La Découverte, 1984, pp. 87-88.
« L’exception qu’est 1’Athénes impériale du V€ siécle n’elit sans doute pas connu ce développement si n’avait
déja été exceptionnelle, au VI1I1® si¢cle, 1’Athénes cultuelle tournée vers son acropole consacrée a une Athéna
qui, elle, semble bien représenter I’avatar de la déesse mycénienne du palais, protectrice de la royauté du II°
millénaire. C’est autour d’elle que se constitua la polis athénienne et I’organisation clisthénienne de 1’espace ne
fit que renforcer, en s’y inscrivant, cette conformation concentrique de 1’Attique. Athenes est la seule cité ou le
cortége civique et cultuel majeur, ce déploiement solennel de la société devant son propre regard, [...]. »

12 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/frangais, Paris, Hatier, 1961, p. 267. 1} éxxAncia.

13 Moses. I. Finley, Démocratie antique et démocratie moderne, trad. Monique Alexandre, Paris, 1976. p. 82.


http://www.remacle.org/
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/hodoi

tenaient lors des fétes religieuses'® instaurées par les gouvernants. Considérée comme une
invention®® athénienne, la tragédie correspond a [’épanouissement politique'® d’ Athénes. Dés
lors, Aristote considéere que deux variantes caractérisent le théatre grec antique. D’une part, il
apparait comme un art communautaire!’. D’autre part, il s’est développé a partir des rites et
des célébrations religieuses®® de la cité athénienne dans un environnement social marqué par
le passage de la tyrannie de Pisistrate!® a la démocratie. La dimension hiératique de ce genre
est donc liée aux conditions d’éclosion de la tragédie athénienne?® avec les Panathénées?!
auxquelles participa Thespis?? dés le V1° siécle av. J.-C. Ces festivités vont se poursuivre avec

les Grandes Dionysies. Aprés Clisthéne? qui introduisit de nombreuses réformes en faveur de

14 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », in Klésis
— Revue philosophique — 28, — Imagination et performativité—02/PDF, 2013, (consulté le 07 septembre 2020 a
13h15mn) sur https://www.revue-klesis.org, p. 8. « A Athénes, on ne célébrait pas moins de quatre fétes en
I’honneur du dieu Dionysos : les Dionysies rustiques, les Lénéennes, les Anthestéries et les Grandes Dionysies
ou Dionysies en ville. Ces dernieres étaient la féte annuelle la plus importante d’Athénes, aprés les
Panathénées. »
15 Jean-Pierre Vernant, « Le dieu de la fiction tragique » in, Pierre Vidal-Naquet et Vernant Jean-Pierre, MTA,
Tome II, Paris, Ed. La Découverte, 1986, p. 21. « [...], Le fait décisif c’est que les données nous permettant de
suivre les étapes de la formation de la tragédie, a la charniére des VI® et V® siécles, comme 1’analyse des grandes
ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide, montrent d’évidence que la tragédie a été, au sens le plus fort du terme,
une invention. »
16 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op, cit., pp. 6-7. « Ce fut d’ailleurs, en Gréce, une éclosion
soudaine, bréve, éblouissante. La tragédie grecque, avec sa moisson de chefs-d’ceuvre, dura en tout quatre-vingts
ans. Par une relation qui ne peut étre de hasard, ces quatre-vingts ans correspondent exactement au moment de
I’épanouissement politique d’Athénes. [...]. La vie méme de la tragédie a cessé en méme temps que cessait la
grandeur d’Athénes. »
17 Aristote, Poétique, texte établi et traduit par J. Hardy, Paris, Les Belles Lettres, 1961, p. 32. Chapitre IlI,
[1448a]. « A0 kai GvTimolodvtol Thig T€ Tpay@diag Kol T Kopwdiog ol Awpleig (tfig pév yop koudiog ol
Meyapeic of te évtadba mg Emi g map’ avToig dnpokpatiog yevouévng, [...]. » « C’est pour cette raison que
aussi que les Doriens revendiquent la tragédie et la comédie (la comédie est revendiquée par les Mégariens ; par
ceux-d’ici, suivant qui elle serait née du temps ou ils étaient en démocratie*, [...]. »
18 Ibid., p. 34. Chapitre 1V, [1449a]. « Tevopévnc & odv &’ apyiic avtooyediactuchic (kod avt [...], kai 1| puév
amd TV £Eapxdviov OV d10paufov, » « Etant donc, a 1’origine, né des improvisations (elle [...]; la tragédie qui
remonte aux auteurs des dithyrambes (%). »
19 Pierre Ponchon, « D’un miracle a l’autre : la tragédie grecque et le tragique selon Vernant », in, Cahiers
philosophiques, n° 112, Volume 4, Décembre 2007, p. 26. 11 s’agit d’abord d’un « moment historique ». Vers
530 av. J-C, a Athenes, sous la tyrannie de Pisistrate, naitrait la tragédie sur les recommandations du tyran qui
souhaite rénover le culte de Dionysos.
20 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d”Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. cit., p.
1. Il n’y a de tragédie qu’athénienne, tant cette forme de théatre est inséparable du fonctionnement politique de la
cité démocratique.
21 |sabelle Jeuge-Maynart (sous la direction), Dictionnaire Encyclopédique Larousse illustré, Paris, Larousse.
2013, p. 825. Fétes célébrées chaque année en juillet, a Athénes, en [’honneur d’Athéna.
22 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op. cit., p. 27. « Le Marbre de Paros et
d’autres sources placent les premiéres représentations dramatiques du fameux Thespis au cours de la soixante et
uniéme Olympiade (536-532), peut-&tre en 534 ».
23 Ibid., p. 33. « Il est probable qu’il faut mettre en rapport le changement dans 1’organisation de la vie politique
et théatrale a Athénes avec les réformes démocratiques de Clisthéne, autour des années 500. »
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la démocratie, cette féte trouve sa forme définitive sous Périclés?®. Désormais, cette
manifestation dure sept jours®. C’est donc la cité®® qui est a ’origine de ces concours

dramatiques.

Apres ce bref rappel du contexte d’étude, le sous-titre traduit concretement I’idée que
les auteurs tragiques enseignaient ce que les citoyens devaient savoir. Les Athéniens
apprenaient dans les productions littéraires les attitudes et les comportements & adopter non
seulement avec leurs dieux et leurs concitoyens, mais aussi avec ceux d’autres cités. Le
systéeme démocratique était d’abord un savoir a intégrer. Pour plus de transparence et de clarté
dans la gestion de la cité, il fallait que le citoyen sache gérer démocratiqguement ou gouverner
en respectant les lois, les institutions et en se maitrisant. Toutefois, méme si nous reprenons
ici le syntagme «la volonté de savoir » de Foucault, il ne s’inscrit pas dans le sens de
I’enquéte pour I’enquéte ou de quéte de la vérité?’. Il est plutdt question de montrer comment

faire en sorte que la justice soit rendue dans un régime démocratique.

En conséquence, ce théatre de la vie se matérialise concrétement selon la lettre des

piéces des trois auteurs étudiés. En effet, les ccuvres d’Eschyle invitent les citoyens a
découvrir la volonté des dieux dans le devenir de la cité. C’est le cas dans les Perses ou le
poéte convie le peuple a se rendre compte de la place des dieux dans 1’issue heureuse de la
guerre contre I’armée de Xerxes. C’est ce qui ressort dans le prologue :

94 Oe66sv yop kota Moip” éxparnoey

95 10 modaiov, éncoxnye o¢ Ilépoaig

96 moAduovg mopyodoiktovg

97 digmery inmoydpuag

98 1¢ Klovouvg
99 motewv t° dvaotaceig.

24 Violaine Vanoyeke, Périclés, Paris, Ed. Tallandier, 1997, p. 97. VI Périclés chef d’Etat « Pendant toutes les
années ou il dirige Atheénes, de 443 & 430 ; Périclés est respecté et admiré, pour son intelligence et son
honnéteté. »
25 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op. cit., p. 39. « La célébration des
Grandes Dionysies durait plusieurs jours : [...] ; les concours dramatiques occupaient les derniers jours. ». Deux
réservés aux processions a Dionysos, un consacré au dithyrambe, un a la comédie et trois a la tragédie.
2 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. Cit.,
pp. 9-10. « Cet archonte était chargé de 1’organisation de la procession et des concours théatraux (concours de
dithyrambes, de tragédies et de comédies). Les concours de dithyrambes se composaient de deux compétitions :
I’une faisait rivaliser dix choeurs de cinquante hommes (un cheeur par tribu), une autre dix cheeurs de cinquante
gargons. [...].»
27 Arianna Sforzini, Scénes de la vérité. Michel Foucault et le théatre, Thése de doctorat en Philosophie de
I’université Paris-Est Créteil, 2015, p. 25. Chapitre 1. L’intérét pour la question de la vérité, et du dire vrai en
particulier, traverse le travail de Foucault, comme 1’édition presque achevée de ses cours au Collége de France
montre bien (cf. en particulier le cours de 1970-1971, Legons sur la volonté de savoir. Cours au Collége de
France. 1970-1971, D. Defert éd., Paris, Seuil/Gallimard, 2011).
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=952;949;8057;952;949;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=947;8048;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=954;945;964;8048;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=924;959;8150;961;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=7952;954;961;8049;964;951;963;949;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=964;8056;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=960;945;955;945;953;8057;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=7952;960;8051;963;954;951;968;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=948;8050;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=928;8051;961;963;945;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=960;959;955;8051;956;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=960;965;961;947;959;948;945;8147;954;964;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=948;953;8051;960;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=7985;960;960;953;959;967;8049;961;956;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=954;955;8057;957;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=960;8057;955;949;8061;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=964;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_perses/precise.cfm?txt=7936;957;945;963;964;8049;963;949;953;962;

Les dieux, depuis bien longtemps, ont manifesté leurs desseins sur les Perses : elle
leur vient des dieux, cette ardeur qui les entraine a I'assaut des tours, aux mélées
tumultueuses des cavaliers, a la destruction des villes. 28

Eschyle rappelle aux citoyens 1’importance de la destinée dans la vie d’une cité. Il
insiste sur la place des dieux dans la defaite des Perses dont le sort était scellé avant méme le
début de la bataille a Marathon. C’est pourquoi il est qualifié par Romilly de poéte de la

justice divine?®.

Sophocle, par contre, est considéré comme le représentant de la tragédie du héros
solitaire®. Méme si les dieux restent importants dans ses ceuvres, I’homme est désormais au
centre de I’intrigue et sa voix compte. Sous sa plume les lois divines sont confrontées a celles
des hommes. La loi est a la base du conflit tragiques* selon Ubersfiel. Le dramaturge enseigne
au citoyen ce qu’il doit savoir en cas d’opposition entre les traditions et les normes de la cité.

Cette situation est explicitée dans ce prologue d’Antigone :

(Avryévny)

el Sourovijoeis kol Covepydoel oKOTEL.
(Towavy)

TOIOV T1 KIVOUVEDUA, TOD Yvaung mot’ &l;
(Avryévny)

&l 10V verpov EDV Tijoe KovpIElS yepl.
(TIopurvn)

7 yop voeis Bamrery 6@’y droppntov molel,
(Avriyévy)

45 tov yodv éuov kai tov aov fiv ob un Ging
aoelpov: ob yap on mpodovo’ dAwooua.
(Topurivn)

o oyethia, Kpéovrog dvteipnrorog;
(Avryévny)

AL’ 000V avT® TV UV 1 Eipyery usTo.

ANTIGONE. Vois Si tu veux prendre ta part de risques dans ce que je vais faire.
ISMENE. Quelle aventure veux-tu donc courir ? Quel est ton projet ?

ANTIGONE. Je veux, de mes mains, enlever le corps. M'y aideras-tu?

ISMENE. Quoi! tu songes a I'ensevelir? Mais c'est violer I'édit!

ANTIGONE. Polynice est mon frére; il est aussi le tien, quand tu I'oublierais. On ne
me verra pas le renier, moi.

ISMENE. Mais, folle! et la défense de Créon?

ANTIGONE. Créon n'a pas de droits sur mon bien.%

28 Eschyle, Les Perses, Trad. francaise reprise au site de Philippe Remacle, Trad. francaise : Alexis Pierron, Le
Théatre d'Eschyle. Paris, Charpentier, 1870, (consult¢ le 06 octobre 2019 a 08H32 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 5-6, Prologue, vv. 94-99.
29 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., p. 50, Chapitre II.
%0 Ibid., p. 80, Chapitre II.
31 Hegel, cité par Anne Ubersfield, Les Termes clés de I’analyse du thédtre, Paris, Le seuil, 1996, p. 85. « Le
tragique consiste en ceci : que dans un conflit, les deux cotés de 1’opposition ont en soi raison, mais qu’ils ne
peuvent accomplir le vrai de leur finalité qu’en niant et blessant 1’autre puissance »
32 Sophocle, Antigone, Trad. francaise : Robert Pignarre, Théatre de Sophocle. Paris, Classiques Garnier, t. I,
1947, (consulté le 06 octobre 2019 a 08H32 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), pp.3-4, Prologue, vv. 41-49.
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Dans ce préambule, I’intrigue repose sur le fait qu’Antigone va désobéir a 1’édit
injuste de Créon qui interdit I’accomplissement d’un rituel. Elle décide d’ensevelir son frére
Polynice malgré les réticences de sa sceur Ismeéne. La particularité de Sophocle est qu’il met

en relief le role de 1’individu qui prend dorénavant son destin en main.

Euripide, quant & lui, est reconnu comme le dramaturge des passions®. A I’image de
Sophocle, il insiste dans ses productions sur la place prépondérante du citoyen au détriment
des dieux pour évoquer les maux de son temps. Il met en scéne les souffrances humaines pour
sensibiliser. A ce sujet, les Suppliantes édifie & travers cet échange entre le roi suppliant

d’Argos Adraste et le roi d’Athénes Thésée dans le premier épisode :

113 (AAPAXTOZ)

113 & xadlivike yijc AOnvaiowv Gval,

114 Onoev, oo¢ iketns kol molewg Tjkw oebev.

115 (OHXEYZ) i ypijuo. Onpdv kol tivog ypeiov éxawv;

116 (AAPAXTOZ) 0lc0’ fjv atpazeiov éotpbreve’ dAebpiav,
117 (OHXEYZ) ob yap u oiyiji diemépacog EAldda.

118 (AAPAXTOZ) évtail’ drwleg” dvipag Apyeiwv drpovg.
119 (OHXEYZ) 1010060 0 thAnjuwy moleuog éCepyaleran.

113 ADRASTE. Glorieux roi des Athéniens, Thésée, je viens en suppliant vers toi et
vers la ville que tu gouvernes.

THESEE. Que demandes-tu? quel secours t'est nécessaire?

ADRASTE. Tu sais quelle expédition désastreuse j'ai entreprise.

THESEE. Ce n'est pas sans quelque bruit que tu as pu traverser la Gréce.
ADRASTE. J'y ai perdu la fleur des guerriers d'Argos.

THESEE. Tels sont les coups de la guerre cruelle.3*

Euripide, a travers ces quelques vers, souligne le fait que, contrairement a 1’époque
archaique ou les dieux étaient omnipotents, le sort de la cité est désormais déterminé par les
actes et la parole du citoyen ou de I’individu. L’auteur met aussi en évidence les
conséquences néfastes du conflit militaire entre la pieuse Athénes et Thebes. Les pertes en

vies humaines sont nombreuses et les meres des guerriers en suppliantes se lamentent.

En ce qui concerne la définition originelle de la tragédie®, en grec, 5 tpdy-wdia®, il
existe une conception générique et une orientation religieuse. D’un c6té, le Stagirite qui

confere le statut de genre a la tragédie précise dans la Poétique au chapitre VI :

33 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., p. 114, Chapitre 1V.

34 Euripide, Les Suppliantes, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad.
frangaise reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 06 octobre 2019 a 08H32 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 8-9, Premier épisode, vv. 113-119.

% Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. Cit., p. 15. « Et d’abord il y a ce nom -trag-oedia- qui signifie
« le chant du bouc » ».

3 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/francais, Paris, Hatier, 1961, p. 774. 1° Tragédie.


http://mercure.fltr.ucl.ac.be/

oty obv tpay@dio uiunoic mpalewme omovdaioc kai telsiog uéyeloc Exovong,
NOvOUEVE A0Y® YWPIS EKAOTO TAV €0V &v T0Ic popiols, dpdviwv kal ob o'
anoyyeriag, 01" éAéov kai pofov TEPaIvovaa THY TAV TOI0VTWY TaONUATOV KAOoPoIV.

La tragédie est I'imitation d'une action de caractére élevé et compléte, d’une
certaine étendue, dans un langage relevé d’assaisonnements d’une espéce
particuliére suivant les diverses parties(®), imitation qui est faite par des
personnages en action et non au moyen d'un récit, et qui, suscitant pitié et crainte,
opére la purgation propre a pareilles émotions(?). ¥
La tragédie est caractérisée ici non seulement par I’imitation d’une action dramatique
dans un langage particulier et une limite temporelle, mais aussi par la purgation des passions
ou catharsis qui débouche sur un meilleur contréle de 1’ame sur les passions. Toutefois,
I’origine religieuse de la tragédie en rapport avec le dithyrambe® a été susmentionnée au

chapitre 111 de la Poétique ([1449a]) (Cf. p. 4).

De I’autre c6té, Von Wilamowitz-Moellendorf congoit la tragédie comme un rituel,
parce qu’elle ne bénéficie pas encore d’un statut générique. L’helléniste développe une

description de finalités du spectacle tragique qui rompt avec la thése d’ Aristote. Pour lui :

Une tragédie attique est un épisode tiré de la Iégende héroique, ayant son unité
propre, traité de facon poétique dans un style noble et destiné a étre représenté par
un cheeur de citoyens antiques et deux, voire trois, acteurs dans le sanctuaire de
Dionysos comme partie intégrante de la célébration publique du culte du dieu

La tragédie apparait essentiellement un culte, un geste rituel qui implique les citoyens
en I’honneur des dieux, en I’occurrence Dionysos. Il insiste sur le c6té pragmatique et rattache
les prémices de cette forme littéraire aux chants choraux et non aux dithyrambes comme le
stipulait Aristote. Mais, quelle que soit la tendance, les deux auteurs s’accordent au moins sur

un point : la dimension sacrée de la tragédie.

De maniere spécifique, la réference a Aristote s’impose, puisque c’est de lui que
provient 1’idée de I’existence d’une relation entre la tragédie attique et le systéme religieux,
un lien entre le genre tragique grec et la démocratie athénienne. En effet, dans le champ
littéraire, le mot démocratie* est identifié¢ une seule fois dans la Poétique, ce qui tend & établir

le rapport de ce régime a I’émergence de ce genre littéraire.

37 Aristote, Poétique, op. cit., pp. 36-37, chapitre V1, [1449Db].

3 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. Cit., p.
9. « Le dithyrambe est un chant composé par un poéte lyrique pour accompagner les rites des sacrifices en
I’honneur de Dionysos. »

39 Ulrich Von Wilamowitz-Moellendorf, Qu est-ce qu une tragédie attique ? Introduction a la tragédie grecque
(1889), Paris, Les Belles Lettres, 2001, p. 117.

40 Aristote, Poétique, op. cit., p. 32. Chapitre 111, [1448a]. dyuoxpariogc.



S’appuyant donc sur 1’idée que la tragédie était un objet de sacrifice de la cité aux
dieux protecteurs et une école de la démocratie, notre recherche pose le probleme de la
fonction de la tragédie dans 1’Athénes démocratique. Cet objet de réflexion qui porte sur la
tragédie comme moyen d’instruction de la cité suscite une triple interrogation. D’abord, dans
quelle mesure la tragédie grecque peut-elle étre considérée a 1’origine comme une
manifestation religieuse et un outil pédagogique de la communauté ? Ensuite, considérant ce
genre comme une forme d’orientation collective qui aidait a la résolution des problémes
inhérents a la démocratie, quelle conception de la tragédie les trois dramaturges préconisent-
ils dans leurs piéces ? Enfin, quelle a été la finalité de ce genre a Athénes ? Ou encore quelle

vision du monde était envisagée a la lecture des ceuvres des auteurs tragiques ?

Cette problématique conduit a I’hypothése principale selon laquelle la tragédie était
une constituante du systeme démocratique athénien. Trois idées se démarquent. Primo, la
tragédie se présentait a 1’origine comme un culte aux dieux tutélaires « soi molicoyor** » et
un insrument didactique de la cité. S’inspirant de 1’étude de Klimis sur les rites civiques
préliminaires aux concours tragiques*, il ressort que la premiére cérémonie consistait a
installer la statue de Dionysos dans son théatre ou elle recevait des libations par les dix
strateges. Ainsi, en plus des sacrifices et des prieres, les libations régissaient non seulement
les rapports entre les hommes et les dieux mais renforcaient aussi la cohésion sociale.
Secundo, la tragédie était érigée durant ces célébrations en une école de la démocratie, régime
fondamentalement consensuel. Tertio, vu que ce systéme influencait la mise en écriture de la
tragédie, le genre, par sa finalité devenait un outil de construction de [’idéologie®

démocratique en promouvant la souveraineté du peuple dans la cité.

41 Eschyle, Les Sept contre Thébes, p. 7, Trad. francaise : F.-J. Gabriel de la Porte Du Theil, Théatre d'Eschyle.
Paris, Garnier, 1880, (consulté le 25 Octobre 2019 a 13H52 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca
Classica Selecta (BCS), p. 7, Prologue, v. 109.
42 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. Cit.,
pp. 17-18.
43 Djiriga Jean-Michel Dago, La Lecture idéologique de Sophocle. Histoire d 'un mythe contemporain : le thédtre
démocratique. These de Doctorat en Littératures, Université de la Sorbonne nouvelle - Paris 111, 2013. p. 96. La
multiplicité des sources nécessaires a 1I’étude des idéaux démocratiques est une preuve de la manifestation de ce
régime dans toutes les activités humaines. Lorsque ’on considére la démocratie non comme un systéme, mais
comme une idéologie politique, la plupart de la documentation revét un tout autre aspect. Ici, les discours seront
plus importants que les inscriptions. [...]. On peut aussi faire intervenir d’importantes sources littéraires qui
apportent peu de lumiére sur les institutions démocratiques (les ceuvres tragiques, les dialogues philosophiques et
les traités). [...].L objectif était de faire lire la démocratie dans la création de I’homme et, par conséquent, établir
un lien étroit entre ce régime et les éléments constitutifs et significatifs de la cité d’Athénes. De fait, aucune
réalité de la société n’échappe au vent de la démocratie. »
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Au sujet de la revue de la littérature, quelques chercheurs s’attardent sur 1’héritage du
genre tragique grec dans la tragédie francaise. Dezombe établit I’hypertextualité
mythologique des corpus en partant de la reconstitution avec les hypotextes d’origine par le
biais des hypertextes. Il demontre que ce processus a I’ceuvre dans les pic¢ces étudiées se
référe a tout élément hypotextuel a travers un co-texte auquel il renvoie. 1l accorde un intérét a
’analyse des mythes de la guerre de Troie, Electre** et a I’examen des caractéres des
personnages comme Agamemnon et Oreste. Ango Medjo, quant a lui, s’intéresse, en plus des
mythes, au tragique a travers I’expression de la liberté illusoire du héros et sa soumission au
destin. Deés lors, il reconnait I’influence de la tragédie grecque sur le théatre francais et
africain. Aussi, les structures tragiques des piéces antiques de la période classique participent
au souci pédagogique de leurs auteurs®. L’enquéte de ce tragique réveéle alors une
hétérogéneité de formes du genre tragique dont la structure devrait étre le paradigme du

systeme mondial actuel.

Cependant, bien que travaillant sur des textes narratifs, la genése du tragique conduit
Abada Medjo a explorer dans les mythes comme [’Atlantide, le caractére cérémoniel ou rituel
de la tragédie*® a partir des sources religieuses des dithyrambes et des chants phalliques
durant les immolations en I’honneur de Dionysos. Le chercheur estime que le tragique n’est
plus seulement I’apanage des pi¢ces dramatiques. Pour lui, le tragique est bien une catégorie
qui épouse des modulations et des inflexions variables selon les contextes d’inscription*’. Il
abordera dans la premiére partie, les référents sociohistoriques du tragique, les différents rites
expiatoires et purificatoires* retrouvés dans le corpus retenu. Le mariage est percu ici comme

une cérémonie tragique dont le rituel provoque des affects sur le public®.

Sur un tout autre plan, la catharsis ou la purgation des passions a fait 1’objet d’une

attention particuliere. Tel un reméde, ce procédé agit sur l’dme et sur le corps du lecteur ou

4 Paul Dezombe, Hypertextualité mythologique dans la guerre de Troie n’aura pas lieu et Electre de Jean
Giraudoux, These de Doctorat/PH.D en littérature frangaise, Université de Yaoundé I, juillet 2010, inédit, pp.
52-60.
4 Martin Paul Ango Medjo, Le Génie tragique grec ancien dans le théatre frangais et africain : une vision de la
mondialisation d’aujourd’hui, These de Doctorat/P.H.D es lettres modernes frangaises, littératures générales et
comparées, Université de Yaoundé I, octobre 2008, inédit p. 422.
46 Jean Claude Abada Medjo, L Inscription du tragique dans la prose narrative de Patrick Modiano, Ahmadou
Kourouma et Ananda Devi, Thése de Doctorat/PH.D en littérature générale et comparée option littératures
francaise et francophone, Université de Yaoundé I, Année académique 2008-2009, inédit, p. 4.
47 Ibid., p. 7.
48 |bid., p. 110.
49 Ibid., p. 117.

10



du spectateur®. C’est la finalité de 1’ceuvre selon Aristote qui la considére comme I’atout
majeur a la base de 1’autonomie du genre tragique grec. Ajouté a la condensation temporelle,

ce critétre a renforcé la supériorité de la tragédie sur I’épopée.

En philosophie, Sforzini démontre que le théatre classique du XVII® siecle est un
espace privilégié de 1’établissement de la vérité. Elle affirme que la tragédie est le genre par
excellence de la généalogie de la vérité®l. La justice est une quéte permanente, ce que 1’on
tient pour vrai n’est qu’illusion, c’est la vérit¢ mensonge. La vérité vraie est un processus
auquel on aspire. Elle est le résultat de la connaissance qui est 1’étape intermédiaire entre le
savoir et la verité. (Edipe dans (Edipe roi de Sophocle est I’illustration parfaite de la

manifestation de la vérité avec I’enquéte sur I’identité du coupable.

S’agissant des articles, Jouanna met en relief les pratiques religieuses dans la tragédie.
Ainsi, la présence des libations et les sacrifices démontrent que le genre tragique est issu du
sacré et la tragédie est représentée dans un espace et un temps sacrés®?. Bouvier insiste au
contraire sur les sources politiques du théatre en précisant que la tragédie et la comédie sont
considérées comme une institution et une invention athéniennes, cette manifestation musicale
et chorégraphique, tout a la fois culturelle et cultuelle différente de nos pratiques théatrales®3.

Ce diptyque a engendré le débat sur les origines® du genre théatral.

D’une part, pour des théoriciens, comme Nietzche®® ou Loraux®®, la tragédie est un

rituel inscrit dans une perspective universelle associant I’individu a un tout avec le sentiment

% Angel Ngon a Betchem, L’Héritage de l’épopée dans la tragédie grecque . lecture générique de I'lliade
d’Homeére et d'Edipe roi de Sophocle, Mémoire de Master Il en Lettres modernes frangaises, option Lettres
classiques, Université de Yaoundé I, Année académique 2018-2019, p. 56.
51 Arianna Sforzini, Scénes de la vérité. Michel Foucault et le théatre, op. cit., p. 165. Chapitre I11.
52 Jacques Jouanna, « Libations et sacrifices dans la tragédie grecque », in, Revue des Etudes Grecques, tome
105, fascicule 502-503, juillet-décembre 1992, p. 406.
53 David Bouvier, « Mémoire de la cité et mémoire de la tragédie », in, Etudes de lettres, N° 1, Université de
Lausanne, 2018, p. 1.
54 Monique Trédé - Boulmer, Suzanne Said, La Littérature grecque d’Homére a Aristote, Paris, PUF, 1990, p.
60. « Ce genre, parfaitement circonscrit dans I’espace et dans le temps, a des origines obscures et discutées.
Faut-il en chercher 1’origine de la religion (la trag-edia), littéralement « chant du bouc » serait issue, selon les
uns, des chants en I’honneur de Dionysos et des cheeurs de satyres qui faisaient penser a des boucs ou, selon
d’autres, des cultes funéraires et d’un rituel cathartique ou 1’on sacrifiait un bouc) ? Dans la politique (les
premiers concours tragiques furent institués sous la tyrannie de Pisistrate) ? Ou dans la littérature (les concours
de rhapsodes sont les ancétres des concours tragiques) ? La question reste ouverte.
55 Nietzsche Friedrich, Euvres philosophiques compleétes, 1, 1. La Naissance de la tragédie ; Fragments
posthumes : automne 1869 — printemps 1872, Paris, Gallimard, 1977, p. 45. « Sous le charme de Dionysos, non
seulement le lien d’homme a homme vient a se renouer, mais la nature aliénée — hostile ou asservie — célébre de
nouveau sa réconciliation avec son fils perdu, I’homme. [...] Le char de Dionysos se couvre de guirlandes et de
fleurs [...]. Maintenant, dans cet évangile de 1’harmonie universelle, non seulement chacun se sent uni,
réconcilié, confondu avec son prochain, mais il fait un avec tous. »
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d’appartenir a une communauté spirituelle transcendantale. De fait, la dimension mortelle de
1’ Athénien est mise en relief a travers I’expression chorale et mélodieuse du deuil en écartant
le versant citoyen. Par conséquent, le rle du «théatre grec du deuil » était d’inciter le
citoyen athénien « a dépasser son appartenance a la communauté civique pour saisir son
appartenance, plus essentielle encore, a la race des mortels »*’. Il ressort que la mort fait
partie intégrante de la condition humaine. En plus, la question du « sacrifice sanglant » dans
la tragédie a donné naissance a la problématique sur la «crise sacrificielle »*® selon les

explications de Vernant et Vidal-Naquet.

D’autre part, la tragédie est plutot politique. En effet, Vernant s’appuie sur le mythe
pour démontrer le rapport entre son éclosion et la naissance des institutions politiques
d’Athénes. En parlant du moment historique de la tragédie, il s’agit en fait d’'un moment de
transition®® marqué par le passage des croyances mystico-religieuses a la pensée rationnelle.
Ce changement dans le raisonnement a travers le systeme de pensée juridico-politique a
participé a la critiqgue des valeurs traditionnelles de la société archaique en favorisant la
création de la cité democratique. Pour Vernant, le contexte d’apparition du genre justifie la

dualité de la tragédie®.

Par contre, Meir a une vision politique et oriente sa demarche sur la question suivante :
« pourquoi les citoyens athéniens avaient besoin de la tragédie ?»5. Le critique ne s’intéresse
pas a l’origine de la tragédie. Il part de I’hypothése selon laquelle au V¢ siécle avant Jésus-
Christ, il existait entre la tragédie et la politique une connexion trés étroite®2. Son centre

d’intérét est I’étude du « savoir nomologique »® selon la terminologie empruntée a Max

% Nicole Loraux, La Voix endeuillée. Essai sur la tragédie grecque, Paris, Gallimard, 1999, p. 23. « C’est qu’au
théatre, les Athéniens étaient invités a découvrir, par-dela I’irrémédiable dimension conflictuelle du politique,
qu’ils étaient mortels plus encore que citoyens. »
5 1bid., p. 137.
58 Jean-Pierre Vernant, Pierre Vidal-Naquet, MTA, Tome Il, op. cit., pp. 10-12. Préface « Le sacrifice n’est certes
pas étranger a la tragédie mais, par rapport aux pratiques sociales de la cité grecque, il est doublement détourné,
il est un sacrifice représenté, et il est, comme sacrifice humain et non animal, un sacrifice corrompu. Dans une
entreprise dont la vaste portée reléve, a notre sens, d’une forme de gnosticisme, Réné Girard a fait reposer sur le
sacrifice, et plus particulierement sur le bouc émissaire une économie que, a défaut d’autre terme, on appellera
économie de la rédemption et du salut. [...]. »
%9 Jean-Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet, MTA, Tome I, Paris, F. Maspéro, 1972, p. 16.
60 Jean-Pierre Vernant, Entre mythe et politique, Paris, Seuil, 1996, p. 144. « C’est ga, je crois, le ressort de la
tragédie : un passé qui continue a faire probléme. »
61 Christian Meir, De la tragédie comme art politique, Paris, Les Belles Lettres, 1991, p. 12.
62 |bidem.
83 Djiriga Jean-Michel Dago, La Lecture idéologique de Sophocle. Histoire d 'un mythe contemporain : le thédtre
démocratique, op. cit., p. 80. « Le savoir dont il est question se rapporte a 1I’étude des lois et informe 1’idéologie
poliade (divinité protectrice de la cité) athénienne et démocratique. »

12



weber d’aprés Tourraix®. Quant a Castoriadis® qui est un partisan du projet d’autonomie de
I’Athénes, il considére Athénes®® comme une polis®’. Une cité autonome capable de
s’autoréguler a partir de ses propres lois a un moment donné. En s’inventant, la cité
démocratique est donc entierement responsable et libre. En bref, cette controverse autour de

ces deux poles théoriques est resumée par Loraux qui écrit :

La tragédie est un genre en conflit (...) nous éprouvons la plus grande difficulté a
penser une configuration conflictuelle qui soit productrice d’une forme forte,
parfaitement une, insécable en quelque sorte. Aussi, pour fuir le conflit,
choisissons-nous un péle plutét que l’autre : pour avoir voulu montrer que toute
lecture purement politique de la tragédie était réductrice, je crains d’avoir donné
limpression de substituer une lecture antipolitique.®®

Par cette assertion, 1’auteure dégage les deux courants interprétatifs de la tragédie. Il 'y
a donc un antagonisme entre les deux conceptions de ce systéme générique qui apparait en
réalitt comme un genre en conflit. La perception «ritualiste » s’oppose au courant
« politique ». Ce constat est justifié par la profusion des nombreux travaux tournés sur 1’un ou
’autre volet en particulier. Cette bipolarisation de la pensée sur la nature ou ’origine de la

tragédie n’a pour autant pas mis un terme a ce débat.

Tout en reconnaissant I’apport de ces contributions, notre travail de recherche se
démarque en ce sens qu’il s’appuie sur plusieurs parcours épistémologiques comme la
religion, la philosophie et la politique. 1l insiste sur la fonction de la tragédie athénienne en la
replagant dans son univers originel. Il s’agira de concilier son aspect religieux et sa dimension

politique.

C’est ainsi que la méthode adoptée sera la poétique de la tragédie d’Aristote. Son
cadre théorique se fonde sur le concept de la mimesis en général et se penche sur le genre

tragique grec en particulier. 11 s’agit en fait d’une esthétique littéraire orientée vers I’effet d’un

6 Alexandre Tourraix, O. Murray éd. Sympotica : A Symposium on the Symposion, Oxford, Oxford University
Press, 1990. p. 48. « Il s’agirait de cette connaissance générale, générique, normative, a laquelle nous avons
coutume de rapporter notre pensée, notre action et notre vécu, dans laquelle pensée, action et vécu doivent
pouvoir se mettre en ordre pour que les choses « tombent juste » ».
8 Cornelius Castoriadis, Ce qui fait la Gréce. D’Homére & Héraclite, Paris, Seuil, 2004, p. 37. « La tragédie
grecque n’existe pas ». Selon lui, il s’agit d’une extrapolation, la tragédie n’est qu’athénienne.
% Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. cit., p.
11. « Castoriadis parle alors de sociétés autonomes, qui « se donnent a elles-mémes leurs propres lois ».
L’autonomie aurait pour la premiere fois été assumée en Gréce ancienne, avec comme apogée la cité
démocratique athénienne. »
67 Cornelius Castoriadis, Figures du pensable. Les Carrefours du labyrinthe, VI, Paris, Seuil, 1999, p. 121.
« Qu’est-ce qui fait que "a un moment donné", comme on dit, en Gréce ancienne 1’idée de la polis, ce que
j’appelle la signification imaginaire sociale polis, la cité comme communauté/collectivité de citoyens
responsables de leurs lois, de leurs actes et de leur destin, et tout ce qui va avec cette signification
émerge ? [...], ».
% Nicole Loraux, La Voix endeuillée. Essai sur la tragédie grecque, op. cit., pp. 120-121.
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systéme générique sur les destinataires dans un contexte et a un moment précis. Elle met en
relief la fonction sociale de la tragédie dans la cité. Quoique remontant aux mimes primitifs et

religieux®® de ce genre, deux tendances s’opposent initialement.

Chez Platon’, la mimésis est la relation de I'ceuvre a la réalité et qui est théorisée
comme un processus d'imitation. L’étude de la mimesis, objet des livres 11l et X de la
République, portait sur une théorie de I’imitation’* adossée sur une image de la réalité.
Socrate y est mis en scene a travers la dialectique dans laquelle le philosophe procéde par une
démonstration. Il précise dans quelles conditions et a 1’image d’un peintre, 6 {wypdpog’, la
maniére dont le sophiste Glaucon se sert d’un miroir, xdromzpov’®, pour reproduire toutes les
choses du monde. La problématique du sens de 1'ceuvre comme relation au monde passe par
I'examen du statut du peintre, auquel sera assimilé plus tard celui du poéte tragique. L’ceuvre
du peintre se définit alors « en tant qu'imitation d'un phénoméne apparent », et non pas «
d'une Vérité », en grec, « &py, parvdueve, ot uévror évra yé mov tij dAnbeio’* ». En posant le
probleme en termes d'apparence et de vérité, la visée artistique se pose dans la relation a la
réalité, puisque le peintre donne [lillusion qu'il réalise un charpentier véritable, en

grec, ainbag tékrova™.

Par analogie a I’art pictural, Platon redoute le danger d’une pareille conception de la
poésie imitative en société. Cette dimension éthique de la poésie entraine une conséquence
politique. De ce fait, vu qu’clle exerce une action négative sur les individus, la poésie
mimétique ne saurait étre compatible avec l'organisation de la cité et la gestion de la chose
publique. C'est dans ce sens que Platon va examiner le cas du poéte en argumentant sur I’art
de la tragédie. Le considérant comme un faiseur d’illusions, Platon, par la voix de Glaucon
compare le travail du dramaturge a celui du peintre. Certes, les artistes utilisent des matériaux

spécifiques, mais le lexique du peintre sert a décrire le travail du poéte. Nous pouvons lire :

89 Gérard Dessons, Introduction a la poétique, Approche des théories de la littérature, op. cit., p. 23.
0 Dominique Combe, Les Genres littéraires, Paris, Hachette, 1992, p. 29. « Platon fait donc correspondre des
« genres » littéraires a ces « modes » d’énonciation : le récit pur caractérise le dithyrambe, ’imitation la tragédie
et la comédie et, plus généralement ce que nous appellerions aujourd’hui le théatre, le « mixte », 1’épopée
homérique. »
L |dem. « une théorie de I'imitation-copie, productrice de simulacres, installant par la méme l'activité poétique
dans le double champ de la duplication-ressemblance et de la vérité ; »
72 Platon, La République, Trad. nouvelle avec une introduction et des notes par Emile CHAMBRY, Paris,
Librairie Garnier Fréres, 6, rue des Saints-Péres, 1959, (consulté le 04 juillet 2020 a 17h59) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Hodoi Elektronikai | Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 596¢, Livre X, 596¢.
73 Ibid., p. 596d, Livre X, 596d.
™ Ibid., p. 596e, Livre X, 596e.
75 1bid., p. 598. Livre X, 598b-598d.
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[601] 601a [...] ; Iovo usv obv. Obtw 61 oluai xai TOV TOMTIKOV QHOOUEV
XPOUOTO GTTO EKGOTOV TAOV TEYVADV TOIG GVOUOTL KOl PHUOCLY EXLYPOUOTICEIY 0DTOV
ovk émaiovroa, GAL’ 7 pueioBol, dote ETEpoic T0100T0IC €K TAV Adywv Bewpodor
doxeiv, édvie mepi orvTOTOUIOS TIC AéYN Vv UETPQ Kaid PoOuUd Kai dppovig, mavy &b
Ookelv AgyeoBai, éavte mepl otpatnyioc éavte mepl dAdov (b.) dtovodv: oltw pvoel
aUTA TODTO UEYGANY TIVO, KNANOLY Exerv.

[601] 60la [...] Parfaitement. Nous dirons de méme, je pense, que le poéte
applique a chaque art des couleurs convenables, avec ses mots et ses phrases, de
telle sorte que, sans s'entendre lui-méme a rien d'autre qu'a imiter, aupres de ceux
qui, comme lui, ne voient les choses que d'aprés les mots, il passe - quand il parle,
en observant la mesure, le rythme et I'narmonie, soit de cordonnerie, soit d'art
militaire, soit 601b de tout autre objet - il passe, dis-je, pour parler fort bien, tant
naturellement et par eux-mémes ces ornements ont de charme 176

Platon soutient ici qu’a I’image du peintre, le dramaturge colorie en utilisant les
couleurs convenables au moyen des mots et des phrases. La poésie alignée sur le modele de la
peinture se révele étre un art du faux qui reproduit un simulacre d’une apparence au troisi¢me
degre. Platon théorise la conception mimetique de la littérature qui implique inéluctablement
le citoyen et la cité. Les gardiens de la cité doivent donc étre protégés de I’influence négative
de la poésie sur la vertu. lls doivent étre tenus a I'écart des textes susceptibles de les
corrompre. Cette double dimension éthique et politique de la poésie conduit, en dehors des
dithyrambes, & une censure de toute poésie imitative dans la Republique?.

En revanche, pour le Stagirite, l'interprétation de la mimesis dans la Poétique est
intimement liée a la catharsis. L'art, comme imitation de la nature, communique de maniére
essentielle avec le theme cathartique. La mimesis constituera alors le pilier central de la
théorisation d'Aristote dans la Poétique dont 1’objet est la recherche d’une spécificité de la
littérature ou de I’art. Cette idée démarque d’emblée la vision d'Aristote de celle de Platon qui
ne différenciait pas les productions littéraires du poéte des autres objets créés par I’homme.
Son approche concerne spécifiquement la production artistique qu'il s'agisse de poésie, de
musique ou de danse. Aristote souligne donc que la mimeésis se réalise par le rythme, le

langage, la mélodie (%), en grec, év poOud xai Aoy Kai dppovie'®.

En fait, dans le cadre de la poésie, la dimension créatrice est importante chez le poete

qui compose une ceuvre. Il ne s’agit plus d’une simple duplication de la réalité comme chez

76 Ibid., p. 601. Livre X, 601a-601b.
" Ibid., p. 398. Livre 111, 398a-398b. « [398] (398a) "Avdpa &1, md¢ &oike, Suvpevov VIO coeiog TAVTOSUTOV
yiyveoOBar kol pipeicBon mwhvta yprpoto, €l NUiv deikotto €ig v TOAV avTOg T€ KOl TO TOMmupate BOvAOUEVOS
gmdei&aobat, Tpookvvoiney Gv avTov O¢ lepov kal Bavpactov Kol NV, elmoyey & Gv &1t ovk oty To10DTOG
avnp &v i molel map’ Huiv odte Béug £yyevésOan, [...] » « [398] Si donc un homme en apparence capable, par
son (398a) habileté, de prendre toutes les formes et de tout imiter, venait dans notre ville pour s'y produire, lui et
ses poémes, nous le saluerions bien bas comme un étre sacré, étonnant, agréable ; mais nous lui dirions qu'il n'y a
point d'homme comme lui dans notre cité et qu'il ne peut y en avoir ; [...]. »
8 Aristote, Poétique, p. 29, chapitre I, 1447a.
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Platon. L’écrivain, « ¢ wointrg », fabrique a la différence de I’historien, « O ioropixog™ » qui
restitue uniquement. Il n’est plus question d’illusion ou d’apparence. Dans la mimésis
poétique, le dramaturge, a partir des mythes qui portent sur un certain nombre de familles,
crée en assemblant les faits selon un systeme logique. C’est sous le prisme de la
representation et non de /’imitation, qu’Aristote érige la mimesis comme le principe général
de tous les arts. Il s’agit d’une activité créatrice du poéte en ce sens qu'elle met en relief la
relation médiate entre le langage et le monde en établissant le lien entre la littérature et le réel.
L’objet de la tragédie est alors la peinture de I’humanité en beau (vertu) et en laid (vice) a

I’image du peintre, €n grec, xoxiq yop kol épetij w110y [...], donep oi ypopsic-.

Par ailleurs, la valeur aristotélicienne d'une mimesis apparait dans la description de la
finalité de la tragédie grace a I’imitation des caractéres. Dans 1’ultime chapitre, la tragédie, se
voit promue au rang de genre littéraire supérieur par sa facon d’atteindre sa fin propre, en
grec, xai éu @ tiic teyevne fpyw®t. La mimésis ne se limite plus & une dimension
représentative de la littérature. Elle est aussi une réflexion sur le rapport au monde. Cette
quéte de la connaissance passe par ’art d’embellir les caractéres des personnages auxquels
s’identifient les destinataires. A propos, Aristote soutient au chapitre XV de la Poétique :

Erel ¢ piunoic éotv 1 wpoydio feitiovov f fuels, ol wuciobor todg dyabodg
[10] eikovoypdpovg: kai yap &Exeivor Gmooidovies v Idiav HOpERV Ouoiovg
TO100VTES KaAAIOVG Ypapovaiv: 0ltw Kol TOV TOWTHV UIUODUEVOY Kai Opyilovg Kol
pobdbuove xai téila o To100TO0 EYovTac ém TV OBV tol0bTONG Bviag émiekeic
motelv, mapdaderyua oxinpdtnTog olov tov Ayidléa dyabov xai [15] Ounpoc.

D’autre part, comme la tragédie est l'imitation d’hommes meilleurs que nous, il
faut imiter les bons portraitistes ; ceux-ci, en effet, pour rendre la forme
particuliere de [’original, peignent, aussi le poéte, quand il imite des hommes
violents ou ldches ou qui ont n’importe quel autre défaut de ce genre dans leur
caractere, doit tels quels en faire des hommes remarquables, tel est, par exemple,
Achille dans Agathon et dans Homére.®?

C’est en comparaison avec la peinture, qu’apparait la dimension pédagogique de la
poésie en général et de la tragédie en particulier. Le théoricien pense que comme la tragédie
est une imitation de choses meilleures que nature, les dramaturges doivent imiter les bons
peintres. Ceux-ci, tout en reproduisant une forme singuliere, observent la ressemblance avec
I'original, I'ornent par le dessin. Le poéte, de méme qu'il représente des hommes colériques,
pleutres, ou avec d'autres traits de caractére de ce genre, doit former un modéle d'honnéteté ou

de rudesse, a I’instar d'Achille, chez le dramaturge Agathon et chez le poete Homére.

 1bid., p. 42. Chapitre 1X, [1451b].
8 bid., p. 31, chapitre 11, [1448a].
8 1bid., p. 75, chapitre XXVI, [1462b].
8 bid., p. 51. Chapitre XV, [1454b].
16



Aprés Aristote, Horace, auteur de |’Art poétique, s’orientera davantage vers une
classification des genres. Néanmoins, il interpelle les poétes a respecter les codes des formes
littéraires et s’assurer de ’unité du caractére, en latin, scaenae®®, des personnages de la
tragédie comme lon ou Médée. De méme, inspiré par Horace, Boileau, dans son Art Poétique,
reprendra Aristote, en insistant sur la fonction cognitive de la mimésis a travers I’imitation des

caracteres. Il évoque ici I’homologie mimétique entre les peintres et les poétes :

Il n'est point de serpent, ni de monstre odieux
Qui, par I'art imité, ne puisse plaire aux yeux ;
D'un pinceau délicat I'artifice agréable

Du plus affreux objet fait un objet aimable. &

D’apres ’auteur, la création littéraire représente le monde. Elle construit ainsi une
veéritable sémantique de la réalité percue a travers les différents points de vue des poétes ou
I’art imité des peintres. Cependant, Boileau et Horace s’intéressent moins a la question de la
mimésis qu’a la catégorisation des genres. En bref, puisque le dramaturge est un manipulateur

chez Platon, son approche sera écartée au profit de la poétique de la tragédie d’Aristote.

La démarche®® du Stagirite sur la tragédie s’opére en trois étapes: origine, objet
finalité. Pour ce qui est de [’origine, en grec, yéveoic®®, il établit la concomitance temporelle
non seulement entre 1’émergence de la démocratie et la naissance de la tragedie (Poétique, p.
32. Chapitre 111, [1448a]), mais aussi ses liens avec le culte religieux de la cité a I’honneur de
Dionysos (Poétique, p. 34. Chapitre 1V, [1449a]). Concernant [’objet, en grec, uépn, le
théoricien formalise le contenu d’une piéce en dégageant les six parties constitutives®” de
cette forme littéraire. Ces critéres génériques sont : la fable, les meeurs, le langage, la pensée,
le chant, le spectacle. Plus loin, il analyse également la structure rigide de la piéce du point de
vue des divisions et des quantités. Il distingue a travers la diaipeoic le prologue, 1’épisode,

8 Horace, L’Art poétique. Trad. Charles Marie-Réné LECONTE de LISLE (1818-1894), HORACE, trad.
nouvelle, Paris, A. LEMERRE, 1911. Trad. reprise au sitt MYTHORAMA avec l'autorisation de Vincent
CALLIES, p. 208-209, v. 125. (consulté le 09 septembre 2018 & 11h27mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be
(Hodoi Elektronikai | Bibliotheca Classica Selecta (BCS).
8 Nicolas Boileau, Art Poétique, Paris, imprimerie générale, volume 1 et 2, 1872, p. 221. Chant 11, vv. 1-4.
8 Dominique Combe, Les Genres littéraires, op. cit., pp. 26-27. « Il convient de remarquer que seul I’ « art
poétique » intéresse Aristote : les « espéces » sont des espéces de la poésie, [...]. Aristote pense donc la théorie
littéraire a travers la littérature de son temps, [...]. Sa démarche est donc résolument inductive, qui part de la
réalité effective des genres en vigueur & Athenes aux Ve-1V¢ siécles, et nullement prescriptive ou normative. [...]
La notion de genre, a ’origine, parait fondée sur des criteres a la fois formels, thématiques et, comme on le verra
pragmatiques, »
8 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/frangais, op. cit., p. 195.
87 Aristote, Poétique, op. cit., p. 37. Chapitre VI, [1450a]. « Avéykn odv mhong Tiic Tpaymdiag pépn sivar &&,
kaf’ O mowd TG €otiv N Tpaymdio: tadta & €otl udbog kai MO kol Aé€lg kai [10] Swdvola kol Swig kol
uelomotia. » « Donc nécessairement il y a dans toute tragédie six parties constitutives qui font qu’elle est telle ou
telle ; ce sont la fable, les caractéres, 1’élocution, la pensée, le spectacle et le chant. »
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I’exodos, et le chant du cheeur (Poétique, p. 45. Chapitre XII, [1452b]). Tous ces éléments
specifiques ont participé a la promotion de la démocratie.

S’agissant de la finalité de la tragédie, en grec, éloc tijc paywoiact®, le théoricien
pense que la tragédie a un pouvoir, en grec, dovounv®, sur les destinataires. Selon Aristote,
C’est grace a cet effet propre, en grec, dovauuc™ que la tragédie se pose comme le genre
ultime. Son but est de produire la catharsis qui est une purgation des passions. C’est ’effet
physiologique qui était recherché sur 1’individu a la suite de la représentation ou a la lecture
d’une piece. Autant 1’épopée était le genre des rois parce qu’il célébrait les exploits des héros
et des dieux, autant la tragédie était considérée comme le genre du peuple a cause des
mutations socioculturelles et au vu de son réle dans la cité. 1l faut aussi noter que son objet et

sa finalité apparaissent méme déja dans la définition aristotélicienne de la tragédie (Cf. p. 8).

En sus, I’approche d’Aristote sur le role de la tragédie est si importante qu’elle se
trouve renforcée sur le plan moderne par ce que Zima a appelé la sociologie des genres
littéraires®. Cette conception rapproche le systéme social et le genre littéraire en saisissant la
particularité de la création littéraire dans un espace sociohistorique donné. C’est ainsi que
Medvedev soutient que les genres littéraires véhiculent un sens social® clair et qu’ils sont des
formes d’interaction sociale®®. Kohler pense qu’une convention générique® articule une
idéologie en fonction des intéréts des groupes. Dans son essai®, il souligne la corrélation
fonctionnelle entre le systeme social et le systeme générique. Par conséquent, la tragédie

grecque était un outil pédagogique qui s’inspirait ou représentait la réalité de la cité afin de

8 |bid., p. 38, chapitre VI, [1450a].
8 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/frangais, op. cit., p. 240. Pouvoir, puissance,
propriété.
% Aristote, Poétique, op. cit., p. 29, Chapitre I, [1447a].
%1 Pierre Zima, Manuel de sociocritique, Paris, L harmathan, 2000, p. 44.
%2 pavel Medvedev, La Méthode formelle dans la science de la littérature. Introduction a une poétique
sociologique, (préface de Youri Medvedev. Edition critique et Trad. de Benedicte Vauthier et Roger Comte),
Toulouse, Presses Univ. du Mirail, 2008, p. 282. « Le genre est ainsi I’ensemble des méthodes d’une orientation
collective vers la réalité, qui vise I’achévement de celle-ci. Cette orientation est en mesure de saisir de nouveaux
aspects de la réalité. La compréhension de la réalité se développe et s’actualise dans le processus de la
communication idéologique et sociale. C’est la raison pour laquelle une authentique poétique du genre ne peut
étre qu’une sociologie du genre. »
9 Zima, Manuel de sociocritique, op. cit., p. 45. « Des épopées, des drames ou des poemes lyriques apparaissent
chez Medvedev comme des formes d’interaction sociale : comme des formes de communication. »
% Kohler cité par Zima, Manuel de sociocritique, op. cit., p. 46. « chague systéme (en tant que modele de la
réalité) est un instrument collectif créé pour expliquer le réel et pour le maitriser.[...], les genres des différentes
époques historiques apparaissent comme des tentatives collectives pour résoudre des problémes sociaux, pour
s’orienter dans une réalité changeante et justifier certaines attitudes et actions sur le plan culturel, [...], toute
forme générique (1I’épopée, la tragédie, la comédie) incite le lecteur & adopter un point de vue, une vision de la
réalité a laquelle correspondent des intéréts collectifs. »
% Ibidem. « Gattungssystem und Gesellschatssystem » (1977).
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mieux ’appréhender. Ainsi, la méthode d’Aristote démontre que la tragédie avait une visée
particuliére. La piece était le produit d’un travail réalisé dans un contexte social précis qui

établissait I’interaction entre la littérature et la société.

C’est dans ce sens que trois résultats sont escomptés dans notre travail de recherche.
D’abord, insister sur la fonction d’un genre littéraire créé pour des raisons bien précises. La
tragédie a ainsi participé a la construction d’une idéologie sociétale et a la formation du
citoyen modele a Athénes. Ensuite, présenter la tragédie comme un support, mieux un vecteur
de la democratie consensuellle depuis ses fondements humains jusqu’a son implémentation
tant au niveau des valeurs que des principes. Enfin, souligner le rble pédagogique des

dramaturges qui se matérialisait par 1’éducation du citoyen et du peuple a la gestion de la cité.

S’appuyant sur les outils formels et thématiques de cette théorie d’Aristote ainsi que
des nombreux travaux des spécialistes comme Romilly, Vernant, Jouanna, nous adopterons un
plan en trois parties. La premiére, la tragédie grecque comme manifestation religieuse et
instrument didactique de la cité démocratique naissante ambitionne de faire ressortir
I’aspect cultuel de la tragédie essentielle a la communauté athénienne et les fondements de la
culture politique de la cité a travers les piéces tragiques. Considérant la tragédie comme un
modele qui représente la réalité sociale, on indiquera que cette forme littéraire s’inspirait du
réel et reproduisait d’une certaine maniere le mode de vie. Les ceuvres se singularisent ici par
les éléments définitoires comme les actions, les lieux, les catégories des personnages et leurs
situations. Le chapitre premier, La tragédie athénienne comme culte aux dieux de la cité
insistera sur I’identification et la distinction des trois pratiques rituelles : la priere, les
libations et les sacrifices. Erigés en institutions civiques, ces rites enseignés traduisaient les
relations entre les groupes d’individus et préfiguraient I’égalité des participants. Ces gestes

ont aussi développé un sentiment de solidarité et de cohésion sociale.

Dans le deuxieme chapitre, De la subversion de [’autorit¢ aux fondements des
principes démocratiques, il s’agira d’évaluer dans la construction de I’intrigue les tensions a
I’origine d’un chaos ou d’un déséquilibre ayant abouti aux valeurs démocratiques comme la
liberté, la justice et |’égalité. Ainsi, ces crises sont inhérentes a la violation de ces activités
communautaires. Le troisieme chapitre, la démocratie a Athenes : prolégomeénes, portera sur
ces bases qui ont conduit a la naissance du « citoyen » comme institution et aux fondements

du tribunal de /’Aréopage, ou encore de /’Assemblée. Organes institués par les Athéniens.
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La deuxieme partie, intitulée La tragédie comme école de la démocratie athénienne
entend mettre en relief la conception de ce genre dans la cité. Nous montrerons la maniére
dont cette forme littéraire orientait le comportement de la communauté ou de I’individu en
societé. C’est ainsi que le quatrieme chapitre, La tragédie comme école de la citoyenneté,
portera sur les procédés de responsabilisation et de participation des citoyens aux affaires de
la cité et méme dans les démes selon les principes comme /’isonomie, I’iségoria®®,
I’isocratia®. Le cinquiéme chapitre, La tragédie comme systéme générique d’apprentissage et
du respect de la loi, étudiera la place de la loi chez les auteurs tragiques et les problémes
comme la démagogie, la fraude des suffrages et la pauvreté du citoyen. La tragédie aidait ainsi

la communauté a faire face aux problemes propres a la cité démocratique.

Dans la troisieme partie, La tragédie grecque comme vecteur de Z’idéologie
démocratique a Athénes, il sera question de mettre en exergue la finalitt méme de ce genre
littéraire dans la cité. Es ceuvres des trois dramaturges retenus ont contribué grace a la
catharsis a la construction de la vision démocratique d’Athénes au V° siecle av. J.-C. Le
systeme politique dans son fonctionnement influencait alors la création littéraire au vu des
enjeux liés a la promotion de la démocratie. C’est ainsi que le chapitre six, Catharsis et
démocratie, se penche sur les dangers de /’hubris ou de la démesure des gouvernants en
démocratie. De plus, la tragédie apparait comme un espace privilégié du débat grace a la
multiplication de /’agén ou sceéne d’altercation verbale dans les pieces. Le chapitre sept, La
tragédie attique : forme littéraire de gestion démocratique de la cité, décrira la fonction du
peuple ou J7juog dans la cité au travers des buts et formes d’expression collective. Tout en
insistant sur les écueils de 1’ochlocratie ou pouvoir de la foule, la tragédie se présente comme

un outil de propagande du régime de la souveraineté du peuple.

% Jean-Jacques Maffre, Le Siécle de Péricles, Paris, PUF, 1990, p. 53. «isonomie, (c’est-a-dire égale
répartition) » ; p. 54. « un droit égal a la parole (iségoria) »
97 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/francais, op. cit., p. 398, ioxpazia Egalité de
puissance, égale participation au pouvoir.
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PARTIE | : LATRAGEDIE GRECQUE COMME
MANIFESTATION RELIGIEUSE ET INSTRUMENT
DIDACTIQUE DE LA CITE DEMOCRATIQUE NAISSANTE



Le but de ce travail de recherche est de démontrer que loin d’étre une simple
déléctation de 1’esprit ou une reflexion philosophique sur le destin de I’homme d’aprés
Schelling®® ou Hegel®, la tragédie était plutdt percue comme un objet de culte aux dieux de la
cité et une école de la démocratie. Cette premiére partic s’attélera a dévoiler dans les pieces
les procedés par lesquels les individus devaient honorer les dieux protecteurs de la
collectivité. La tragédie se présentail comme un outil pédagogique a grande échelle. C’est

dans ce sens que nous nous intéresserons aux bases de la culture religieuse'®

et politique de la
cité démocratique. Ce genre retrace la naissance d’Athenes dont 1’¢tude des fondements passe
par la lecture des textes antiques. Les trois dramaturges présentaient alors la démocratie qu’ils

traitaient sous forme de thémes dans leurs écrits.

Cet examen de la réalité sociale’®® dont s’inspirent les piéces d’Eschyle, Sophocle et
Euripide se fera a partir de la vraisemblance!®? de I’intrigue ou la fable, en grec, uifoc selon
la Poétiquel®® d’Aristote. Nous nous appuyerons sur la dimension concréte des pratiques
sociales qui décrivaient les activités communautaires dans la cité. En effet, le Stagirite définit
la fable comme la constitution des faits. A propos, il précise au chapitre VI: « La plus
importante de ces parties est [’assemblage des actions accomplies, car la tragédie imite non
pas les hommes mais une action et la vie, », en grec, « Méyiorov d¢ todtwv éotiv 1 @V

mpayuatwv ovotacts. 'H yap tpoaywdio piunoic éotiv odkx avOporwv dilo mpdlewv kol

% Schelling, Lettres sur le dogmatisme et le criticisme, trad. S. Jankélévitch, Paris, Aubier, 1950, p. 155, « il ne
reste plus qu’une chose : savoir qu’il existe une puissance objective qui menace de détruire notre liberté et, forts
de cette ferme et certaine conviction, lutter contre elle, engager notre liberté et sombrer de la sorte »

% Jacques Darriulat, Hegel et la tragédie grecque, (consulté le 15 septembre 2021 a 10h10) sur
http://www.jdarriulat.net/ Auteurs/Hegel/Hegel Tragedie.html mis en en ligne le 29 octobre 2007, Introduction a
la philosophie esthétique, Philosophie contemporaine, p. 2. « Pour Schelling, la lutte entre la liberté et la
nécessité est éternelle : elle se situe dans ’intemporalité de 1’allégorie et du mythe, et c’est pourquoi seul le
mythe est digne de la tragédie ; pour Hegel en revanche, le destin n’est pas une force intemporelle contre
laquelle et par laquelle ’homme est appelé a affirmer son existence. [...]. »

100 Florence Dupont, L Insignifiance tragique, Paris, Ed. Gallimard, 2001, p. 27. « il n’est pas possible d’isoler
les tragédies de tout contexte liturgique et épidictique, en ne gardant que leur matériau verbal et en les
interprétant comme des textes. Car cela revient a les couper de cet événement qui leur donne sens en conjoignant
plaisirs musicaux et glorification de la cité »

101 Jean-Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet, MTA, Tome I, op.cit., pp. 24-25. « Mais si la tragédie apparait
ainsi, plus qu’aucun autre genre littéraire enracinée dans la réalité sociale, cela ne signifie pas qu’elle en soit le
reflet. Elle ne reflete pas cette réalité, elle la met en question. En la présentant déchirée, divisée contre elle-
méme, elle la rend tout entiere problématique. »

192 Dominique Combe, Les Genres littéraires, op. cit., p. 35. « le « vraisemblable » est externe en ce qu’il tient
compte de 1’attente du public, de ses habitudes, de I’état de la société selon un consensus tacite avec 1’auteur. »
103 Aristote, Poétique, op.cit., p. 44. Chapitre X [1452a] « Tobto 82 8el yiveoOau €€ avtiig tfig cvsTdoeme Tod
pobov, dote €k 1@V Tpoyeyevnuévey copPaivey fj €€ avaykng f| katd T0 gikog yiyveohar tadta: dtapépet yap
oAV 10O yiyvesOot tade 510 Tdde § petd tade. » « Celles-ci doivent naitre de la constitution méme de la fagon a
découler des faits antérieurs, par voie de nécessité ou suivant la vraisemblance ; car cela fait une grande
différence que tels événements arrivent & cause de tels autres ou bien aprés tels autres. »
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Piov™® ». L’intrigue créée par les auteurs est une réprésentation de la réalité de la cité. Elle ne

reproduit pas les étres humains mais la vie.

C’est ainsi que nous indiquerons au préalable les principales pratiques socioculturelles
qui sont identifiables dans les ceuvres avant d’établir par la suite le lien entre ces rites et
I’émergence des valeurs démocratiques. A partir de 1’assemblage logique des faits ou la
combinaison des actions, nous constatons que trois rituels animaient tous les événements de la
cité. Ces rites déterminaient non seulement les rapports entre les différentes catégories des
personnages, mais identifiaient aussi les objets rituels et les lieux spécifiques du déroulement
de ces cérémonies. Ces gestes sacrés qui impliquaient la participation de toute la communauté

présidaient deja aux fondements de I’¢égalité citoyenne.

Pour le démontrer, nous élaborerons trois chapitres. Le chapitre premier, La tragédie
comme culte a I’honneur des dieux de la cité, différenciera d’abord les principaux rites
répertoriés dans les pieces, avant de les décrire selon les modalités de leurs inscriptions dans
ces productions littéraires. Pour les Grecs en général et les Athéniens en particulier, ces actes
religieux (priere, libation, sacrifice) étaient essentiels a la consolidation de la solidarité dans la

cité. La tragédie se présentait alors comme une sorte de culte de la cité pour vénérer les dieux.

Le deuxiéme chapitre, De la subversion de [’autorit¢ aux fondements des valeurs
démocratiques, évoquera dans la construction de I’intrigue la violation de ces pratiques
communautaires ayant entrainé des ruptures. A ce niveau, nous insisterons au plan
axiologique sur le déséquilibre dans la relation roi/sujet a 1’origine des situations de crise qui
ont abouti a I’émergence des valeurs démocratiques. La dimension didactique de ce genre est

confortée par I’exposé sur les jalons démocratiques de la cité.

Le troisieme chapitre intitulé La démocratie a Athénes : prolégoménes sera orienté
vers les critéres qui ont conduit a la résurgence de la notion de citoyenneté et aux prémices du
régime démocratique. A cette occasion, nous remarquerons la naissance du tribunal de
[’Aréopage et linstauration de /’Assemblée. Il faut noter aussi que les dramaturges
présentaient ces institutions comme ayant recu 1’onction des dieux afin d’entériner le systéme

démocratique et amener le peuple a y adhérer.

104 Aristote, p. 38, chapitre VI, [1450a].
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CHAPITRE | : LATRAGEDIE COMME CULTE EN
L’HONNEUR DES DIEUX DE LA CITE
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Loin d’étre un moment de distraction ou un systéme de pensée sur le destin®® selon
les partisans de /’idéalisme absolu'® tels que Szondi?” ou Darriulat!®®, la tragédie!®® grecque
était au contraire un rite solennel composé par des actes de religion et voué aux divinités
protectrices. En s’inspirant de la réalité!', le caractére sacré de ce systéme générique réside
au préalable sur le fait que la tragédie elle-méme était un culte institué durant les fétes
religieuses. Les productions littéraires laissent entrevoir de maniére itérative un ensemble de
pratiques propres a la vénération des dieux de la cité. Les dramaturges représentaient donc le
mode de vie de la cité d’Athénes'!! dans leurs ceuvres et enseignaient au peuple ces rituels. Le
présent chapitre se penchera exclusivement sur la nature religieuse de la tragédie. Cette
analyse se déclinera en deux points. En premier lieu, nous soulignerons les modalités
d’inscription des gestes sacrés dans les piéces tragiques. Nous procéderons d’abord a
I’inventaire des principaux rites avec les objets y relatifs ainsi qu’a 1’analyse des conditions

avant d’insister sur les finalités de ces pratiques et les espaces cultuels.

En second lieu, nous étudierons la représentation de ces activités collectives chez les

dramaturges. Des lors, la valeur représentative de ces rituels sera €lucidée par rapport a la

105 peter Szondi, Poésie et poétique de I’idéalisme allemand, Paris, Gallimard, 1991, p. 11. « C’est en laissant
son héros lutter contre la puissance supérieure du destin que la tragédie grecque reconnaissait la liberté humaine
[...]. Ce fut une grande idée que d’admettre que I’homme consente a accepter un chatiment méme pour un crime
inévitable, manifester ainsi sa liberté par la perte méme de sa liberté. »
106 Sophie Klimis, Archéologie du sujet tragique, Paris, Ed. Kimé, 2003, p. 47. « Comme la tragédie, la
Phénoménologie proceéde par la description d’une succession de crises : dans son cheminement, la figure
conceptuelle de la conscience est amenée a se défaire des différentes visions de la vie, & changer sa fagon d’étre
au monde qu’elle pensait a chaque fois pour constituer un absolu »
107 peter Szondi, Soggio sul tragico, Torino, Einaudi, 1996, p. 3. « 4 partir d’Aristote il existe une poétique de la
tragédie ; ce n’est qu’avec Schelling qu’apparait une philosophie du tragique »
108 Jacques Darriulat, Hegel et la tragédie grecque, op. cit., p. 2. p. 1. « La réflexion sur la tragédie accompagne,
en son entier développement, la pensée de Hegel. Elle est implicitement présente dés L Esprit du christianisme
et son destin, un écrit des années 1798-1800, par une longue méditation sur le sens du destin ; elle est
explicitement présente dans I’article sur le droit naturel (« Sur les maniéres scientifiques de traiter du droit
naturel », paru en 1802-03 dans le Journal critique de philosophie) ou il est traité non seulement de la tragédie
mais encore de la comédie, ancienne et moderne ; elle est 1’objet de longs développements dans La
Phénoménologie de [’esprit, dans le chapitre consacré & « ’ordre éthique », qui propose une interprétation
approfondie de la tragédie de Sophocle Antigone, sans pourtant jamais la nommer ; mais encore dans le chapitre
intitulé « La religion esthétique », essentiellement consacré au divin chez les Grecs, par les deux derniers
paragraphes, qui traite 1’un de la tragédie et I’autre de la comédie. [...]. »
109 Jacqueline de Romilly, Alexandre Grandazzi, Une certaine idée de la Gréce — Entretiens, Paris, Ed. de
Fallois, 2003, p. 131. « Il s’agit d’une action représentée traitant d’une histoire ou le malheur s’abat sur
quelqu’un et ot ’on s’interroge sur sa responsabilité ainsi que sur les conditions de la vie humaine, la présence
simultanée d’un choeur aidant a donner a cette action une portée plus émouvante et plus universelle »
110 pavel Medvedev, La Méthode formelle dans la science de la littérature. Introduction & une poétique
sociologique, op. cit., p. 276. « Chaque genre ne peut embrasser que des aspects déterminés de la réalité, lui
appartiennent en propre des principes dans le choix, des formes déterminées pour voir et comprendre cette
réalité, des degrés déterminés dans 1I’ampleur de la saisie et de I’intensité de la pénétration. »
11 Tbid., p. 279 I'unité thématique de I’ceuvre est inséparable de son orientation initiale dans la réalité ambiante,
qu’elle est pour ainsi dire inséparable du lieu et du temps. »
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relation entre le peuple et les divinités. De méme, la présence des rites dans la tragédie traduit
I’importance de la dévotion et le respect de ces gestes qui rythmaient le quotidien des
citoyens. Le but ici est de vérifier I’idée sclon laquelle la tragédie était une cérémonie

religieuse qui honorait les dieux de la cité et contribuait a la solidarité et la cohésion sociale.

I.1. Les modalités d’inscription des rituels dans les ceuvres tragiques

Pour mémoire, nous rappelons que dans 1’Athénes démocratique, il y avait plusieurs
fétes religieuses qui rassemblaient tout le peuple. Les plus importantes étaient les Panathénées
et les grandes Dionysies. Instituées au VI°siecle av. J.-C. a Athenes, les Panathénées qui
étaient le pilier de la vie religieuse et culturelle en Gréce célébraient la naissance d'Athéna, la
déeese protectrice de la cité. Ces manifestations étaient marquées par des processions
religieuses, des concours de danse, de poésie et de théatre. Les grandes Dionysies, quant a
elles, étaient rendues a la gloire de Dionysos, le dieu de la vigne, du vin et de la végétation.
Les premieres tragédies apparaissent sous forme d’hymnes poétiques: les dithyrambes.
Durant trois jours, des concours littéraires avaient lieu. Les concurrents présentent des

tétralogies. Celles-ci comprenaient trois tragédies suivies d’un drame satirique.

Afin de souligner la dimension religieuse du genre tragique grec, il est judicieux de
s’intéresser aux rituels dans la tragédie. De maniére générale, saisir la notion de « rituel »
implique le recours a la religion*?. Toutefois, quelle que soit /’approche*® de la religion
grecque qu’on adopte, elle est considérée comme une religion « ritualiste!* ». C’est dans ce
sens que Zaidman, dans la premiére partie de son ouvrage intitulée, Les Pratiques cultuelles,

soutient que le rituel :

12 QOdon Vallet, L’Héritage des religions premiéres, une autre histoire des religions, Tome 1, Italie,
Découvertes Gallimard, 2001. Avant-propos. « Le mot et le concept de religion s’expriment de maniére trés
différente selon les langues et les peuples. Les grecs utilisaient le terme « thérapie » (thérapia), c’est-a-dire soin
accordé aux autels, entretien des lieux et des ministres du culte. Les langues latines et germaniques ont choisi
d’exprimer ’idée de la religion par un terme dérivé du latin religio (issu du verbe relegere : recueillir), qui
signifiait « scrupule » crainte pieuse, sentiment de respect a 1’égard du sacré... Mais les auteurs chrétiens ont fait
dériver religio de religare (relier). Et les deux sens se rejoignent souvent car la religion recueille les traditions et
relie les hommes. »
113 ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, Paris, Armand Colin, 1989, pp. 14-15.
Deux approches de la religion grecque Celle de Jean Rudhart: La compréhension d’autrui. « La difficulté
principale de 1’étude des religions me parait étre celle de la compréhension d’autrui. [...]. L’étude des systémes
ne saurait donc vous affranchir de la subjectivité ; elle doit seulement prévénir le risque que vous prétiez a autrui
votre propre subjectivité et vous aider a la comprendre tel qu’il se comprend lui-méme. » ; pp. 15-16. Celle de J-
P Vernant, «[...]. Or pour moi, la religion est un de ces systémes symboliques, Quand les Grecs disent que la
foudre, c’est "Zeus", ils n’opérent pas de fagon trés différente de 1’artisan qui voit dans son marteau la possibilité
de faire ceci ou encore autre chose. ».
114 Ibid., p. 19.
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est un ensemble de gestes accomplis par ou au nom d’un individu ou d’une
communauté, qui servent a organiser l’espace et le temps, a définir les rapports
entre les hommes et les dieux, a mettre en place les catégories humaines et les
liens qui les unissent.!*

Cette assertion met en lumiére la complexité relative a 1’appréhension de cette notion
qui integre de nombreux faisceaux. Ceux-ci mettent en relation les dieux et les hommes et
raffermissent la cohésion de la communauté. Généralement, les rites peuvent étre considéres
comme I’ensemble des usages et des pratiques habituelles prescrites par la religion ou la
tradition. Dans le cas d’espéce, les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide constituent la
preuve de I’application de nombreux gestes faisant intervenir des formules oratoires, des dons

et des objets. La tragédie se présente alors comme une cérémonie qui lie la cité a ses dieux.

Dans I’activité créatrice de leurs ceuvres, les dramaturges font intervenir les trois
grands rites qui caractérisent la religion grecque et apparaissent lors des fétes religieuses. Il
s’agit de la priére qui est un cérémonial en « parole » sous forme de litanies ou de formules.
Les libations et les sacrifices sont des cérémonies en «acte »''® qui se concrétisent par la
réalisation de certaines opérations. C’est ainsi que I’un des premiers témoignages littéraires
qui procede a I’identification de ces rites religieux se trouve dans les Suppliantes d’Eschyle.
Cette ceuvre nous renseigne a suffisance sur ces protocoles. En effet, Danaos appelle ses filles
en fuite a rendre hommage aux Argiens qui les ont accueillies et sauvées. Ce personnage

déclare dans 1’exodos :
980(4ANAOX) & raidec, Apysioiorv sbysolor ypedrv,
981 Gverv te Aeiferv 0, g OBeoic OAvumiorg,

982 omovdag, érel owtijpes 00 dryoppomwg.
983 kai pov 1o uev mpayOevra mpog tovg Eyyeveic

980 DANAOS. — Mes enfants, il faut que vous offriez aux Argiens des veeux, des
sacrifices et des libations comme a des dieux de I'Olympe, puisque, d’un accord
unanime, ils viennent de nous sauver.*’

A travers ces propos de Danaos, les Argiens sont considérés comme des dieux a cause
de leurs actions bienfaitrices. Le pere de ces suppliantes recommande alors a ses filles de les
remercier par trois rituels. Les trois verbes qui s’enchainent aux vers 980-981 : evycofou

(offrir des veeux, ou prier), Gverv (offrir des sacrifices), Aeiferv (offrir des libations)

115 |bidem.

116 jouanna Jacques, « Libations et sacrifices dans la tragédie grecque. » in, Revue des Etudes Grecques, tome

105, fascicule 502-503, Juillet-Décembre 1992, p. 409. « La priére qui est de I’ordre de la parole, la libation et le

sacrifice qui sont de I'ordre de l'acte. »

117 Esch, Suppl, Trad. francaise : Emile CHAMBRY, Eschyle - Théatre complet. Paris, Ed. Garnier, 1925 /

Flammarion, 1964, Trad. francaise reprise au site NIMISPAUCI d'Ugo Bratelli, (consulté le 23 Mars 2020 a

09H08 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 48, Exodos, vv. 980-983.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=916;913;925;913;927;931;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=8038;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=960;945;8150;948;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=7944;961;947;949;8055;959;953;963;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=949;8020;967;949;963;952;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=967;961;949;8061;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=952;8059;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=955;949;8055;946;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=952;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=8033;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=952;949;959;8150;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=8008;955;965;956;960;8055;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=963;960;959;957;948;8049;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=7952;960;949;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=963;969;964;8134;961;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=959;8016;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=948;953;967;959;961;961;8057;960;969;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=954;945;8055;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=956;959;965;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=964;8048;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=956;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=960;961;945;967;952;8051;957;964;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=960;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=964;959;8058;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=7952;947;947;949;957;949;8150;962;
http://ugo.bratelli.free.fr/Eschyle/EschyleLesSuppliantes.pdf

coordonnés par e, en francgais, et, indiquent les trois grands rites. Ces vers d’Eschyle

constituent donc une preuve tangible de I’importance de ces actes chez les Grecs.

En conséquence, cette constante fréquence de la pratique des rites qui apparait chez les
poétes tragiques illustre bien le lien entre le théétre et la religion grecque. C’est pour cette
raison que Demont et Lebeau estiment que, depuis 1’ére archaique dans la Gréce antique, la
question du rapport entre ces deux institutions se pose avec une particuliére attention. Dans

leur analyse, ils distinguent trois traits qui les rapprochent :

Religion et théatre ont au moins trois traits en commun. Les rites supposent le plus
souvent, comme les représentations théatrales, une mise en scene, des
déguisements, des roles et une répartition des taches entre officiants et
spectateurs. En second lieu, ils se déroulent dans un temps qui leur est propre, en
dehors du temps réel, et ils peuvent étre reproduits a I’identique. Enfin, ils sont en
décalage par rapport a ce qu’ils « jouent », si bien qu’ils peuvent étre accomplis
avec une satisfaction profonde tout en représentant des actes violents, voir affreux,
ou bien ridicules, voir obscénes. Le lien entre théatre et rituel est donc
congénital 118

Cette citation nous amene a comprendre qu’il existe un rapport indéniable entre le
théatre tragique et le sacré. Ceci se vérifie a la période archaique et a 1’époque classique de la
Grece. Les précisions autour des rituels insistent sur les ornements, la structure, le temps et le
mode de représentation des pieces. Les rites tiennent donc une place de choix dans la vie
religieuse a Athénes. Le genre tragique grec a été fortement marqué par ce lien que les

dramaturges ont constamment mis en scene des actes sacrés accomplis par des personnages.

A titre d’illustration, cette section sera divisée en trois volets. D’abord, nous
insisterons sur la description des principaux rituels, des prieres ou chants, des offrandes et des
objets rituels (glaives, couteaux, corbeilles, vases, etc.). Ensuite, nous examinerons les fins et
les conditions du déroulement de ces cérémonies. Enfin, nous mettrons un point d’honneur
sur 1’espace sacré du déroulement de ces rites. Ces différents aspects seront explorés et

nécessiteront 1’étude de la production littéraire de chaque poéte tragique.

1.1.1. Les principaux rites religieux, les discours, les offrandes, les objets rituels

Avant de définir ces différents rites'®® et de les faire ressortir au fur et & mesure dans
les ceuvres, il est important de signaler que le culte divin ou funéraire concerne aussi bien les

dieux célestes que les dieux souterrains ou les manes.

118 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op. cit., p. 16.

119 Dabdad Trabulsi José Antonio, Participation directe et démocratie grecque. Une histoire exemplaire ?

Besancon : Institut des Sciences et Techniques de I'Antiquité, 2006. pp. 5-268. (Collection « ISTA », 1008);
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S’agissant de la définition de ces pratiques cultuelles, la priere!?® renvoie

communément & une oraison, a I’adoration. Quant au sacrifice'?! et a la libation, on peut lire :

La libation est I'offrande a un dieu ou a un mort d'un liquide (ou de plusieurs
liquides) que I'on verse et qui est bu par la terre. Le sacrifice est I'offrande a un
dieu d'une victime animale que I'on égorge et découpe rituellement et dont une
part est brilée et part en fumée pour le dieu tandis que le reste est mangé par les
hommes dans un banquet sacrificiel.'??

Il ressort que dans la religion grecque antique, la libation est la tradition religieuse qui
consiste a répandre le vin en ’honneur d’une divinité ou d’un défunt. Le sacrifice est plutdt
’acte religieux qui consiste a immoler une victime pour I’offrir en offrande aux divinités et a

123

en consommer les restes dans un repas collectif. Ces deux cérémonies-=> souvent conjointes

sont parfois accompagnées de prieres.

Ces trois rituels sont exposés dans les piéces tragiques dans lesquelles les trois auteurs
thématisent de maniére significative et réguliere le sujet en question. Nous examinerons donc
progressivement les sept tragédies conservées d’Eschyle : Les Perses, Les Sept contre Thebes,
Les Suppliantes, Agamemnon, Les Choéphores, Les Euménides, Prométhée enchainé. En plus,
nous étudierons les sept tragédies conservées de Sophocle : Ajax, Antigone, Les
Trachiniennes, Edipe roi, Electre, Philoctéte, Edipe a Colone. Sans oublier les dix-huit
pieces d’Euripide : Alceste, Médée, Les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Les
Suppliantes, Electre, Les Troyennes, Héraclés furieux, Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les
Phéniciennes, Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis, Rhésos.

(consulté le 02 aoGt 2020 a O07HO04 mn) sur doi : https://doi.org/10.3406/ista.2006.2110
https://www.persee.fr/doc/ista_0000-0000_2006_mon_1008_1, , pp. 14-15. « Le rite est fondamental, et doit étre
réalisé¢ de fagon correcte, et pour cela des régles existent, [...]. Non pas par l'existence d'une séparation entre
spheére laique et religieuse, mais, au contraire, par une espéce de fusion des deux. Le rite était présent dans tous
les moments de la vie publique et privée ; ils ne faisaient rien d'important sans faire intervenir les dieux ; les
réunions commengaient par des priéres et des offrandes aux dieux ; les affaires de culte avaient une place de
choix dans I'ordre du jour des réunions ; [...]. »
120) guise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La religion grecque, op. cit., p. 30. « Sous la forme figée
d’une formule liturgique ou developpée, et adaptée a une circonstance ou & un individu en particulier, la priére,
trés souvent associée a la libation, est un élément essentiel de 1’ensemble du rituel. »
121 Odon Vallet, L Héritage des religions premiéres, une autre histoire des religions ; op. cit., p. 48. Le sacrifice,
disait le philosophe Henri Bergson (1859-1941), « ¢’est une offrande destinée a acheter la faveur du dieu ou a
détourner sa colére » : le sacrifice « propitiatoire » paye un bienfait a venir, le sacrifice « expiatoire » rembourse
une dette passée. Chacun ayant toujours une aide a demander ou une faute a réparer, le sacrifice a vie dure.
122 Jacques Jouanna, « Rite et spectacle dans la tragédie grecque : remarques sur l'utilisation dramaturgique des
libations et des sacrifices », in, Pallas, Dramaturgie et actualité du Théatre Antique, N° 38, 1992. p. 47.
123 |bid., p. 47. « Les cérémonies religieuses sont exploitées pour leur potentialité spectaculaire. Toutefois une
distinction doit étre faite a cet égard entre les sacrifices (qui, par suite d'un interdit, ne sont jamais représentés
dans l'espace visible et n'apparaissent que comme « spectacles dans le spectacle » a travers les récits de
messager). »
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Concernant effectivement le catalogue des rites, des discours, des offrandes et des
objets rituels dans les sept ceuvres d’Eschyle, nous commencons par les Perses. Cette piece
offre un panel de trois rites religieux en I’honneur des dieux souterrains. En effet, la méere du
roi Xerxes, la reine Atossa, se retrouve en train d’accomplir le rite sacrificiel sur 1’autel envers
les dieux perses dans le songe. Le début de I’intrigue s’ouvre alors par la vision nocturne de
ce personnage. Eschyle nous invite a entrevoir déja le rble du sacrificateur pendant le
sacrifice. La reine qui était preparée pour le sacrifice allait « présenter I'offrande aux dieux
qui protegent contre les sinistres présages », en grec, « arotpomoiol dainootv Gélovoa Goom

TElovoy »#,

De plus, son réve est une prémonition qui préfigure déja I’issue du combat entre
I’empire perse et la Gréce, puisque 1’aigle se fait dévorer par 1’épervier. Suivant les conseils
du devin, le chceur des vieillards demande & la reine de se soumettre aux deux autres rites. Le
premier rituel est la priére tel que précisé : « Va présenter aux dieux tes priéres », « feovg ¢

mpoatpomaic ikvovusvy »2°, Le second consiste & « verser ensuite des libations a la terre

ainsi qu’aux morts » « SevTEPOV 08 Y1) Y0OC Vil & Kai PAiToic yéaoOar »2°.

Au sujet des offrandes, des discours et des objets rituels, nous observons que la reine

va méme jusqu’a énumérer les offrandes, en grec, yoac!?’. Ces dons sont accompagnés des

128

hymnes, en grec, duvoog<°. C’est dans ce cadre que des formules du cheeur sont adressées aux

divinités infernales. Voici un extrait dans le premier épisode :

640 [...], I'é te koi dlAot

641 yBoviwv ayeudveg, daiuovo.

642 ueyovyi

643 iovt’ aivéoatr” éx douwv, Ilepoav Zovoryevi] Oeov:
644 méurete 0 dvw

645 olov o

646 Hepoic ol éxdloyey.

647 7 pilog aviip, piloc Sybog:

648 pila yop KexevBev 7j0n.

649 Aidwvevg 6 dvamounog aviey, [ ...]

[...], Et toi, Terre, et vous tous, dieux du royaume des ombres, accordez a CesS
manes glorieux, a ce dieu des Perses, a ce dieu que Suse a vu naitre, accordez-lui
de quitter vos demeures; envoyez a la lumiére un héros tel que jamais n'en

124 Eschyle, Les Perses, Trad. francaise : Alexis Pierron, Le Théatre d'Eschyle. Paris, Charpentier, 1870, Trad.
francaise reprise au site de Philippe Remacle (consulté le 06 octobre 2019 a 08H32 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 13, Premier épisode, vv. 203-204.
125 |bid., pp. 13-14, Premier épisode v. 215.
126 1pidem., vv. 219-220.
127 |bid., p. 31 Deuxiéme épisode, v. 609.
128 |pidem., vv. 619-620. « yooior « taicde veptépwv Buvove émevpnueite » « accompagnez ces offrandes des
hymnes qu'on adresse aux manes des morts ».
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ensevelit la terre de Perse. 647 Oui, ce guerrier nous fut cher; oui, il nous est
cher, ce tombeau, car il renferme I'homme que nous avons chéri. O Pluton ! laisse
remonter vers nous,?°

Tel que précisé au vers 649, cette priére sous forme de chant est adressee au dieu des
enfers, Aidwvede, « O Pluton ! », afin qu’il laisse I’ombre de Darius venir & la lumiére et
conjurer le sort. Ces cantiques en I’honneur des divinités sont associés aux présents. La liste
des dons exquis pour la libation est exhaustive dans ce passage. Nous avons d’abord : « le lait
blanc et doux d'une génisse consacrée », en grec, «fodc t’ dp’ dyvijc Acvkov ebmotov
yéAar®». Ensuite, c’est : « le miel doré, distillé par I'ouvriére qui suce les fleurs » « zijc 7’

131

avOeuovpyod otayua, moupose s> ». 1l s’agit de : « la blonde olive, « Cavéiic élaiag », le

fruit odorant, « kapmoc evconct ». Mais les objets du sacrifice ne sont pas évoqués ici.

Dans la méme perspective, les Sept contre Thébes présente clairement deux rituels. Le
rite sacrificiel intervient au moment ou les sept chefs argiens prétent serment avant d’engager
le combat dans 1’espoir d’obtenir la faveur de dieux. Il est précisé : « avipeg yap émnta, Govpior
Aoyayérai, TavPosPAYODVIES EC UEAGVOETOV 6aKOGC Kol B1yyavovtes yepol Towpel ov pAvov », en
francais, « Sept chefs furieux, immolant un taureau sur un bouclier noir, tous, la main sur la
victime égorgée'® ». Le témoignage de I’espion de Thébes dans le prologue est édifiant. Bien
que la scéne soit rapportée par ses propos, le sacrifice présente néanmoins quelques
particularités. Les sacrificateurs sont les sept chefs argiens belligérants parmi lesquels
Polynice, fils d’Edipe et frére d’Etéocle. Dans le cas d’espéce, la béte a sacrifier est le

taureau, en grec « tavperl » au vers 44.

De méme, le rite de la priére’®* aux dieux protecteurs, a I’instar de Vénus, Artémis,
Junon, Apollon, Onée, apparait dans le parodos du chceur. Les intentions de priére sont
adressées aux divinités tutélaires, les jeunes orantes font allusion aux nombreuses fétes
organisées en 1’honneur des dieux et dans lesquelles se déroulaient des sacrifices. Le but est

que les dieux accordent la victoire a Thebes au détriment des Argiens qui sont considérés

129 |bid., pp. 31-32, Deuxieme épisode, vv. 640-649.
130 |bid., p. 31, Deuxiéme épisode, v. 611.
131 Ipidem., v. 612.
132 |bidem., vv. 617-618,
133 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 42-44.
134 1bid., pp. 9-10, Parodos, vv. 165-180. « 165 éntémviov €5oc Emppdov. id mavapkseic 0goi,[...]. proddTmv 5
To1 TOAEOG OpYimv pviotopeg €oté pot. » « O divinités toutes-puissantes! O gardiennes, et gardiens invincibles
de ce pays! [...].Souvenez-vous des fétes, ol tant de victimes vous sont immolées ».
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comme des barbares. Ces scénes de priéres, en grec, lizac™™, des jeunes vierges suppliantes a

I’endroit des dieux défenseurs sont fréquentes dans la piéce.

Dans les Suppliantes d’Eschyle, le premier rituel selon les recommandations de
Danaos, est la priére du Coryphée®®® sur le tertre. Ce rite est destiné aux dieux tels que Zeus,
Apollon, Poséidon et Hermeés au premier épisode. Ces séances de prieres dénotent de
I’importance des dieux dans le destin de ces apatrides. Ces invocations collégiales aux déités
célestes confirment la volonté de laisser le destin aux mains divines. En plus, les suppliantes

137

exilées d’Egypte fuient /’hymen, en grec, « yduov »*¥’, incestueux et forcé de leurs cousins.

Pour demander leur salut et leur liberté, le cheeur des suppliantes fait allusion aux sacrifices

138

expiatoires aux dieux, en grec « feoic 0" évayéa télea »~>°. Il est question dans ce cas de

purifier une souillure, réparer une faute par des sacrifices.

Les rituels des libations et du sacrifice sont omniprésents dans Agamemnon d’Eschyle.
En fait, Agamemnon dans le kommos du quatriéme épisode demande a ce que des libations
soient faites aux dieux qui ont accepté son retour aprés cette expéedition périlleuse a Troie. Il
déclare : « viv 0" éc uélalpa kol dduovs épeotiovg éA0wv BOeoiol mpdto deliddoouat, »,
« Entrons dans mon palais et dans mes foyers, et faisons des libations aux Dieux »'*. Les
libations a ce niveau sont considérées comme des actions de grace en I’honneur des dieux. Le
rite de I’immolation 1’est encore davantage. Aprés la bonne nouvelle qui annonce la victoire
des Grecs sur les Troyens, Clytemnestre ordonne que soient offerts des sacrifices aux dieux
dans les temples de la cité. Dans le parodos, I’intervention des choreutes revient sur
I’atmosphére pieuse qui régne dans la cité avec des sacrifices, « Gvookeict®® ». La reine le
justifiera par la victoire des Achéens au premier épisode. Les objets rituels ou accessoires

sont évoqués comme I’huile pure des lampes « Aaumagt*t ».

135 Ibid., p. 12, Parodos, v. 214, ; p. 26, Deuxiéme épisode v. 632.
136 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., pp. 12-13, Premier épisode, vw. 210-221. « (XOPOZ) & Zed, komwv
oiktipe PAmTOA®AOTOG. [...]. (AANAOY) ‘Eppijg 66° dArog toiowv EAMvov vopowg. (XOPOX) éihevbépoig vov
g00A0 kmpukevétm. » «LE CORYPHEE. — Je voudrais déja étre assise a tes cotés. (Le choeur monte sur le
tertre et s’adresse a la statue de Zeus.)) O Zeus, prends pitié de nos peines, avant que nous peérissions.
[...]. DANAOS. — Voici encore un autre dieu, Hermeés, que les lois grecques révérent. LE CORYPHEE. —
Qu’il nous apporte donc un heureux message de liberté ! ».
187 Ibid., p. 7, Parodos, vv. 106-107.
138 |pidem, vv. 123.
139 Eschyle, Agamemnon, Trad. francaise : F.-J. Gabriel de la Porte du Theil, Théatre d'Eschyle. Paris, Garnier,
1880, (consulté le 25 Octobre 2019 a 13H52 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), p. 34, Quatrieme épisode (Kommos), vv. 856-857.
140 |bid., p. 5, Parodos, v. 88.
141 Ihidem, v. 94.
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Par ailleurs, le sacrifice’*® humain apparait aussi dans I’ceuvre avec 1’évocation de
I’immolation d’Iphigénie pour permettre a la flotte d’atteindre Troie. Au passage, le cheeur
rapporte les paroles d’Agamemnon : « fopeio uev knp to un mbéobou, Popeio o', €i téEKvoV
oailw, oduwv dyotuo, » « dois-je désobéir ! Dois-je immoler ma fille, I'ornement de ma
maison »3, Le devin Calchas par ses révélations invite le roi hésitant Agamemnon a
sacrifier sur 1’autel des dieux sa propre fille, en signe d’auspice pour 1’armée. Il ressort
qu’Agamemnon qui est contraint par la volonté de 1’armée, devient le bourreau de sa propre
fille. Non seulement I’infidélit¢ du roi mais aussi la décision de sacrifier sa fille
Iphigénie feront 1’objet de la vengeance de Clytemnestre qui prétendra étre plus tard
I’instrument de la justice. Pour justifier son acte ignoble, elle déclare a propos : « &ipodnintem
Oavare teioag dmep épéev. », « En mourant par le fer, il a payé le prix de son crime »*4,

Rejaillit alors 1’idée d’un sacrifice expiatoire dont la victime est Agamemnon.

Dans les Choéphores'®®, I’intrigue porte sur les jeunes servantes qui sont chargées
d’apporter des offrandes au tombeau du roi Agamemnon. Ce dernier a été froidement
assassiné par la reine Clytemnestre en complicité avec son amant Egisthe. Les rites funéraires
a savoir la priére, les libations et les sacrifices sont fortement représentés. C’est ainsi que dans
le prologue, I’exilé Oreste se recueille sur le tombeau de son pére en adressant une priére au
dieu Hermes et a son pére. Le refrain est marqué par la double répétition des formules
oratoires desvers1a 3:

Epuij x0ovie, motp@ Emomredwv kpamn», «owtip yevod uor Edpuoyds T’
QITOVUEVQ " » K KW Yop &G VIV THVOE KOl KATEPYOUOL. »

« O Hermes souterrain, & vigilant gardien » « De I'antre paternel, sauve-moi, je
t'en prie ! », « Soutiens ma mission ! Je rentre en ce pays, Je m'y installe enfin,
aprés un long exil 1*6,

Cette requéte d’Oreste démontre qu’il s’agit donc d’un rituel obligatoire. C’est une
litanie que le jeune engage avant méme d’implorer son pére décédé. C’est une regle a laquelle

il ne pourrait déroger. Le héros prie aussi pour que le dieu Hermes I’aide a accomplir sa

142 Un groupe de professeurs agrégés des lycées de Paris (sous la direction de), Dictionnaire francais/grec, Paris,
Hatier, 1956, p. 710. 1| 6vcio.
143 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 10, Parodos, vv. 206-209.
144 |bid., Troisieme épisode p. 61-62, v. 1530-1531.
145 Jacques Jouanna, « Rite et spectacle dans la tragédie grecque : remarques sur l'utilisation dramaturgique des
libations et des sacrifices » op, cit., p. 50. Tragédie dont le titre désigne justement « celles qui portent les
libations ».
146 Eschyle, Les Choéphores, Trad. frangaise : Alexis Pierron, Le Théatre d'Eschyle. Paris, Charpentier, 1870,
Trad. francaise reprise au site de Philippe Remacle, consulté le 25 Mars 2020 a 18H21 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 2-3, Prologue, vv. 1-9.
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vengeance. Il va déposer en ce sens, comme tribut funébre, une méche de chevelure coupée!#’
sur le tombeau qui sera reconnue plus tard par Electre. De plus, les choéphores accomplissent
les libations parce que la reine a eu un songe sinistre et voudrait conjurer le mauvais présage.
C’est une délicate mission vu qu’il s’agit d’honorer les morts. On peut lire a propos : « iaArog
&K 0ouwv Efav yodv mpomourog 6lvyelpt ovv komp, « Sorti de ce palais, sur ordre, Je marche

pour offrir les tristes libations*8 ».

Le rite sacrificiel, quant a lui, est identifiable dans le chant du cheeur au sujet de la
justice qui doit étre rendue par I’immolation d’Egisthe et Clytemnestre. Au passage, il est
précisé : « épvuvijoor yévorté uor mokdevt Slolvyuov  avopog Bervousvov, yovoukog
T’ vuévac » « Ah 1 qu'il me soit accordé D'entendre des vocifératrices Le hurlement rituel,
Celui qui fétera I'égorgement de I'homme!*® ». Méme si le terme « sacrifice » n’est pas
employé, ces termes du chceur révéelent la volonté de chatier les usurpateurs qui sont les
meurtriers du véritable roi. Le sacrifice de la reine et de son amant Egisthe vise a réparer la

faute commise et a expier leur crime.

Tout comme les autres pieces de /’Orestie, Les Euménides proposent également les
trois rituels. L’accomplissement du rituel de la priére!® poursuit un objectif précis. A la
demande d’Apollon, Oreste prie Athéna au premier épisode pour que le jugement penche en
sa faveur dans le proces contre les deesses vengeresses a Athenes. Le pieux Oreste cherche a
obtenir la clémence de la déesse Athéna en précisant dans sa pri¢re qu’il a subi les rites de
purification pour expier sa faute. Dans le méme sens, les trois rites sont évoqués comme
actions de grice au cheeur des Euménides, précédemment considérées comme les Erinyes. Le
but est d’amener celles-ci a s’installer a Athénes et a lui accorder ses faveurs. Cette requéte
sous forme de promesse est faite par Athéna dans /’exodos a I’issue du procés qui acquitte
Oreste en ces termes : « woAlijc d¢ yawpog tiode téxpobivia Bvn Tpo mwaidwv kol youniiov

tédovg &yovg” », « et tu seras pieusement honorée comme moi. Les riches prémices de ce pays

147 1bid., p. 10, Premier épisode, v. 168. « 6p® Topdiov tOvSe PosTpLYOY ThO®.», « SUr le tombeau, voyez, cette
meéche coupée. »

148 |bid., p. 3, Parodos, wv. 22-23.

149 Ibid., p. 21-22, Premier épisode (Long Kommos), vv. 386-388.

150 Eschyle, Les Euménides, Trad. francaise : Alexis Pierron, Le Théatre d'Eschyle. Paris, Charpentier, 1870,
Trad. francaise reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 25 Octobre 2019 a 13H52 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 2-3, Prologue, wv. 1-31.«
(ITPOPHTIX) pdtov pév gdyfi tfde mpeoPevw bedv [...]. » « LA PYTHIE. Je tinvoque, avant tous les dieux,
[...]- »

Ibid., p. 13, Premier épisode, vv. 235-243. « (OPEXTHEY) &vacc” AOava, Ao&iov keledpoocty fiko [...],
npocel ddpo kol Ppétag T odv, Bed. adtod PuAdoowv dvauéve télog dikng. » «ORESTE. Reine Athéna, je
viens a toi, envoyé par Loxias.[...], et je viens vers ta demeure et ton image, 6 déesse, et j'y resterai, attendant
que tu me juges ».
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te seront offerts, dans les sacrifices, pour les enfantements et les noces ; »°!. La déesse
Athéna convainc les Euménides en leur promettant qu’un culte leur sera rendu avec des

offrandes et des sacrifices. Elles demeureront dans des temples construits en leur honneur.

Contrairement aux autres picces d’Eschyle, les rituels religieux ne foisonnent pas dans
Prométhée enchainé. Néanmoins, il faut reconnaitre que méme les deéesses inférieures
honorent le dieu supréme Zeus par des sacrifices. Les rapports entre les divinités reposent
donc sur des rites de vénération. C’est le cheeur des Océanides qui I’affirme dans le deuxiéme
stasimon : « und " évioayu Oeodg daiois Boivaig » « Que jamais je ne sois lente a honorer les
Dieux par des hécatombes sacrées 152». L’emploi du terme Hécatombe®® laisse comprendre
que révérer les dieux par le biais des sacrifices est essentiel pour réguler les relations dans le
monde divin. Prométhée ne semble pas acquiescer cet état de fait. Son attitude de rebelle lui

vaut en conséquence de subir le courroux de Zeus.

Aprés avoir présenté les trois principaux rites dans les sept ceuvres d’Eschyle, le méme
procédé sera usité pour les pieces conservées de Sophocle. Ce sont: Ajax, Antigone, Les

Trachiniennes, Edipe roi, Electre, Philoctéte, Edipe a Colone.

A I’image d’Eschyle, Sophocle n’hésite pas a introduire dans ses ceuvres la substance
religieuse a travers la fréquence des rites. En effet, ’intrigue d’Ajax abonde de quelques
références aux rituels. A propos des sacrifices, le héros éponyme est frappé de folie par la
déesse Athéna. Ajax pense avoir massacré les chefs grecs qu’il hait parce qu’il s’est vu
refuser les armes du héros Achille a sa mort. Le puissant guerrier décime en réalité le bétail
qu’il offre en sacrifice selon lui a la déesse dans le prologue. Il s’exclame au passage : « kol
o€ TaYypPUooIC &y oTEW™ Aapvpoig tiode Tiic dypac yapiv. » « et je t'offrirai de précieuses
dépouilles, en I'honneur de cette victoire. >4 ». Cette déclaration d’Ajax qui estime avoir versé
le sang des Atrides en lieu et place des animaux traduit I’importance des sacrifices des bétes

en ’honneur des dieux ou des déesses, a I’instar d’Athéna aprés une victoire.

151 |bid., p. 41, Exodos, vv. 834-836.
152 Eschyle, Prométhée enchainé, Trad. frangaise : F.-J.-G. de la Porte du Theil, Théatre d'Eschyle. Paris,
Garnier, 1880, (consulté le 25 Octobre 2019 a 13H52 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica
Selecta (BCS), p. 27, Deuxiéme stasimon, vv. 529-530.
153 Sophie Royer, Catherine Salles et Frangois Trassard, La Vie des Grecs au temps de Périclés, Montréal,
Larousse, 2003, p. 120. « Une hécatombe, ¢’est-a-dire un sacrifice de cent beeufs ! »
154 Sophocle, Ajax, Trad. francaise de M. Artaud, Tragédies de Sophocle. Paris, Charpentier, 1830, Trad.
frangaise reprise au site de Philippe Remacle (consulté le 29 Mars 2020 a 12H32 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 6-7, Prologue vv. 92-93.
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Il n’en est pas de méme dans Antigone ou les lamentations accompagnent les libations
de I’éplorée Antigone au défunt Polynice malgré I’interdiction de Créon. Dans le récit du
garde qui surprend Antigone en train d’accomplir ce rite dans le deuxiéme épisode, il est
Précise : « kai yepoiv eb6o¢ dryiav pépel koviv, &k T’ eDKPOTHTOD YOAKEAS GPONV TPGYOL YOUio!
pLomévoolal Tov véxvy otépel. » « De ses mains, elle amasse a nouveau de la poussiere ; puis,
levant un beau vase de bronze, elle couronne le cadavre d'une triple libation.*s ». Au moment
ou la dépouille de son frére Polynice est exhumee, Antigone est surprise en effectuant le rite
de libation en I’honneur des morts. Les objets rituels a retenir sont entre autres la poussiere,

« koviv » au vers 429 et un vase de bronze, « edxpotijrov yalkéag » au vers 430.

Dans les Trachiniennes, les rituels de la priére et du sacrifice sont trés explicites.
S’agissant de la pri¢re, Déjanire convie les jeunes femmes a louer les divinités par un chant
d’allégresse aprés avoir suivi le récit du messager qui lui confirme la victoire d’Héraclés.
Celui-ci est encore en Eubée et sur le chemin du retour. Dans le premier épisode, les paroles
de la priere’®® a Zeus sont associées au cantique d’adoration & Apollon. Sous 1’instigation de
Déjanire, le cheeur des trachiniennes entonne au vers 222 un péan « ITouzav » qui est un chant
de louange rythmé par le son des flites en I’honneur des dieux tels que Zeus, Apollon,
Artémis. Les expressions répétées telles que « edoi evoi », « évohé ! évohé ! » au vers 219
renforcent 1’idée de la vénération. Au sujet des sacrifices, il ressort qu’Héraclés rend
hommage a Zeus apres sa victoire a travers des immolations comme 1’affirme Lichas a la
reine Déjanire. Le deuxiéme épisode révéle : « edt” av dyva Ovuota pécn matpoo Znvi tijc
alioews, » « Dés qu'il aura consacré a Zeus paternel des victimes sans tache pour la prise
de la ville, »'®’. Le héros honore et offre des victimes pures & Zeus qui lui a accordé la prise

de la ville d’Eubée en lui permettant de vaincre le roi Eurytos.

(Edipe roi de Sophocle ne déroge pas a cette tradition religieuse par la pratique de la
priere. Face a la tourmente autour de I’identité de son mari (Edipe, les différents oracles et les

nombreuses revélations poussent la reine Jocaste a se plier a ce rituel*>® & Apollon avec des

155 Sophocle, Antigone, op. cit., pp. 21-22, Deuxieme épisode, vv. 429-431.

1%6 Sophocle, Les Trachiniennes, Trad. francaise de M. Artaud, Tragédies de Sophocle. Paris, Charpentier, 1830,

Trad. francaise reprise au site de Philippe Remacle (consulté le 31 Mars 2020 a 19H29 mn) sur

http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 12-13, Premier épisode, vv. 200-222. «’Q

Z£d, 1ov Oftng dropov d¢ Asiudv” Exeic, Edwokog UiV GALY GOV ¥pdve yopdv. Povicat’, & yovoikeg, [...]. Tod id

Moudv: », « O Zeus, seigneur des prairies vierges de I'Oeta, enfin tu nous as donné, aprés si longtemps, une joie!

Chantez, femmes;[...] 16! 16! péan! ».

157 Ibid., p. 15, Deuxiéme épisode, v. 287-288.

1%8 Sophocle, Edipe roi, Trad. faite par : Charles Marie René LECONTE de LISLE en 1877, Trad. reprise au site

MYTHORAMA de Vincent CALLIES et retravaillée localement 1958, (consulté le 02 Aolt 2017 a 13H00 mn)
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offrandes dans le Troisieme épisode. Nous notons aussi les objets rituels de 1’épouse du roi
qui accomplit le rite en « ayant en mains ces bandelettes et cet encens », «zdd” év yepoiv

159

otépn Aoflobon kdmOovuiduato » La pratiquante qui est perplexe annonce ainsi son

intention de prier les dieux afin qu’ils ¢éloignent la situation chaotique a venir.

Comme Edipe roi de Sophocle, Electre laisse entrevoir les libations, « loifaior » qui
sont obligatoires pour les orphelins. En effet, Oreste souligne dans le prologue : « @&d’ ¢
uvbog éatdrw. NuUels o¢ moTpog touPfov, ¢ épieto, Lofaiol TPATOV Kol KOPATOUOIS YALOOIS »,
« Moi, je vais d'abord, comme il est rituel, me rendre sur la tombe de mon pere, et offrir
quelques libations, Ainsi que des cheveux que je me suis coupés.»'®. Dans ce passage,
I’expression « a¢ épieto », en francgais, « comme il est rituel », au vers 51, insiste sur la place
du culte funéraire pour les descendants a leurs parents. « Les cheveux coupeés, en grec,

« Kapatopoig Yool », comme le souligne le vers 52, sont I’offrande sur le tombeau.

De plus, le rite de la priére est présent dans le prologue. Dans sa litaniet, Electre se
plaint de maniére constante depuis la mort de son pere et sollicte le secours des dieux. Ces
paroles qui sont prononcées dans le prologue dénotent 1’amertume, la douleur et méme le
chagrin d’Electre. La princesse interpelle Hermés, les Erinyes, et sollicitent leurs aides pour

venger le crime crapuleux de son pére Agamemnon.

Dans le méme ordre d’idées, Philoctete de Sophocle est une ceuvre qui met en exergue
I’importance des rites religieux dont la moindre perturbation constitue une faute grave. Le
fautif pourrait étre tout simplement exclu de la communauté. C’est le cas avec le héros
éponyme qui est mis a 1’écart a cause des cris dus a sa blessure. En fait, il empéche le bon
déroulement des sacrifices et des libations. Dans le prologue, Ulysse détermine les raisons
pour lesquelles Néoptoléme a été exilé. Ses cris, « fo@v » 182 pertubaient la bonne tenue du

culte au moment des libations « Aoifijc » et des parfums de victimes sacrifiées «Goudrawv »2.

sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 39, Troisieme épisode, scéne 9, vv.
911-923. « ikéTig dpiypon T0icde oLV KATEDYHOGLY, », « je Viens & toi en suppliante,»
19 |bidem., vv. 912-913.
160 Sophocle, Electre, Trad. personnelle de Philippe Renault, Trad. frangaise: reprise au site de Philippe Remacle,
(consulté le 05Avril 2020 a 17H58 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p.
5, Prologue, vv. 50-52.
161 |bid., p. 6, Prologue, vv. 86-120. « & @&og dyvov [...]. » « O Lumiére sacrée, [...]. ».
162 Sophocle, Philoctéte, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1830, Trad.
frangaise reprise au site de Philippe Remacle, (consult¢é le 08 Ao(t 2020 a 10H12 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 1, Prologue, v. 11.
163 |pidem., v. 8.
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L’allusion a ces deux rites en particulier démontre leur place dans la vie de la communauté.

Leur déroulement ne devait en aucun cas étre troublé sous peine d’exclusion.

Le rite de la priére intervient également lorsque le méme Ulysse implore 1’aide des
dieux afin qu’il recupére 1’arc d’Héraclés qui a été confié a Philoctéte. Pour cette entreprise, il
s’en remet aux dieux dans le prologue et dit : « Epuijc 0" 6 méunwv Adiiog fyfoairto v@dv Nikn
t" Abava Tlolidg, 1 oler 1’ del » « Mercure, qui nous a conduits, étre encore notre guide,
ainsi que Minerve, victorieuse, protectrice d'Athénes, qui veille toujours sur moi !'®* ». Ces
voeux du roi d’Itaque a I’endroit d’Hermés et Athéna renforcent I’idée selon laquelle il

sollicite I’aide des dieux pour la réussite du projet.

Pour terminer, autant les précédentes ceuvres de Sophocle font ressortir les rituels,
autant (Edipe a Colone s’inscrit dans la méme logique. En effet, le rite de la priére, en
particulier, est identifiable dans cette piece. Dans le Quatriéme stasimon, le préambule de la
priere!® est assez explicite a ce sujet. Au moment ou 1’exilé (Bdipe meurt, le cheeur adresse
au vers 1568 des prieres, « dizaic », a la déesse des enfers et a Hadeés afin qu’ils 1’accueillent.
Tous les aspects de la vie et de la mort sont régis par les dieux qui sont les véritables
possesseurs et maitres de la nature. C’est dans cette perspective qu’Hades est invoqué pour

accueillir (Edipe qui a trouvé le repos dans le déme de Colone.

Sophocle et Eschyle restent donc profondément ancrés a la religion grecque par la
mise en scéne des rituels qu’ils introduisent explicitement dans leurs écrits. Il en est de méme
dans les dix-huit ceuvres conservées d’Euripide dont I’analyse s’avére necéssaire. Il s’agit de :
Alceste, Médée, Les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Les Suppliantes, Electre,
Les Troyennes, Héraclés furieux, Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les Phéniciennes,

Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis et Rhésos.

Chez Euripide, les usages religieux sont aussi trés abondants. C’est ainsi que nos
commengons par I’intrigue d’Alceste qui repose sur le sacrifice volontaire d’Alceste. La reine
accepte de mourir a Phéres a la place de son mari Admete, roi de Thessalie. D’apres le récit
d’Apollon dans le prologue, on découvre qu’ : « il n'a trouvé que sa femme qui voulut mourir

pour lui, et ne plus voir la lumiére », en grec, « oty nipe TAny yovaukos Sotic ieiev Bavary

164 |bid., p. 9, Prologue, vv. 134-135.
165 Sophocle, Edipe a Colone, Trad. francaise par une société de professeurs et d'hellénistes. Paris, Hachette,
1898, (consulté le 25 Octobre 2019 a 12H32 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), p. 71, Quatrieme stasimon, vv. 1556- 1578. « &i 0¢uig €oti pot Tav deavij Oeov kol o Mol oefilew,
gvvoyiov dvaé, Aidwved Aidwved, [...]. » « S'il m'est permis de t'adresser des prieres, déesse des ténebres, et toi,
roi du sombre empire, Hadés, [...]. ».
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mpo Keivov unkér” eicopdv pdog: 1 ». Sa femme est donc la seule qui consent a se sacrifier
pour son mari. L’acte héroique de la reine lui vaudra le secours d’Héraclés qui ira la délivrer

des enfers apres sa mort.

Pour ce qui est de Médée, deux rites en particulier sont évoqués : la priere et les
sacrifices. En effet, apres tous les efforts consentis pour Jason qui veut épouser la fille de
Créon, Médeée invoque Zeus et la déesse Thémis pour leur faire part de ses plaintes et de ses
souffrances. Pour réussir son projet de vengeance, elle prie la déesse Hécate afin qu’elle aide.
Voici un extrait de ses paroles au Premier épisode : « o8 yap uo v déomovay fv éyaw oéfiw
udliota mévrwv kai Covepyov eildunv, Exdtnyv, », « Non, par la maitresse que je vénere par-

dessus tout et que j'ai choisie pour m'aider, toi, Hécate, ¢’

». Médée invogue sa maitresse la
déesse. L’héroine qui est plaintive se sent trahie par le héros. Elle envisage le meurtre de
Créon, sa fille Glauké et I’infidéle Jason. A propos des sacrifices, Médée annonce dans son
monologue qu’elle tuera ses enfants. La meurtriere dans le cinquiéme épisode affirme : lafe
Epoc Aép’ en francais, le couteau, le couteau ! . Ce méme objet rituel « &ipoc »'%°

réapparait dans /’exodos lors de I’assassinat des enfants.

Dans les Héraclides, la présence des trois rites renforce la dimension religieuse de la
piéce, en ce sens que les citoyens vouent un culte a leurs dieux prioritairement. De fait, le
rituel de la priere apparait a plusieurs reprises, notamment au moment ou le cheeur prie la
déesse Athéna avec des termes précis dans le troisieme stasimon®’. Le cheeur prie les dieux
tutélaires qui sont toujours reconnaissants envers les cités dévotes. Celles-ci les honorent a
travers les sacrifices, les chants harmonieux et les hymnes sacrés dans les temples. La cité
d’Atheénes, sous la protection d’Athéna, est toujours pieuse et protege les suppliants qui sont
les Héraclides, descendants d’Héracles. C’est pour cette raison que cette cité ne peut pas

perdre la guerre contre Argos qui est dirigée par le tyran Eurysthée.

186 Euripide, Alceste, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise
reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 09 Avril 2020 a 20H04 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be
(Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 3, prologue, vv. 17-18.

167 Euripide, Médée, Trad. frangaise : Trad. nouvelle commentée et annotée par Danielle de Clercg, 2005,
(consulté le 07 Awvril 2020 a 15H05 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS),
pp. 21-22, Premier épisode, scéne VIII, vv. 395-398.

188 |bid., p. 60, Cinquieme épisode, scéne XX, vv.1244-1245.

169 |bid., p. 63, Exodos, Scéne XX, v. 1278.

170 Euripide, Les Héraclides, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad.
frangaise reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 13 Awvril 2020 a 11H53 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 36-38, Troisieme Stasimon, vv. 748-787.
« T'a xai Tavvoylog oehdva kai Aapmpdtaton Beod paeouPpdtov avyai, [...]. » « O terre, 6 lune qui brilles dans
les nuits, et toi, lumiére éclatante du dieu qui éclaire les mortels, [...]. »
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Pour les sacrifices, ils sont évoqués simultanément dans la piéce. A la place des
génisses, I’immolation de Macarie, la fille d’Hercule, selon les oracles du devin, garantirait la
victoire d’Athénes sur Argos. En ce sens, lolas, le compagnon d’Héraclés pense que le
sacrifice tient une place de choix dans les us et coutumes grecs. S’appuyant sur les
déclarations du roi Démophon et des oracles, lolas précise qu’il faut a tout prix sacrifier dans
le deuxieme épisode : « une jeune fille d’'une noble origine » « mwapbvov ftic ebyeviic », NON
« pas un taureau, ni une génissse » «ztadpov obde udoyov ». L’objectif est que les suppliants
soient défendus par les dieux et que la pieuse Athenes puisse vaincre Argos. En ce qui
concerne les libations, avant d’étre mis a mort par décision d’Alcmeéne, le tyran Eurysthée
insiste dans /’exodos sur le fait qu’il doit étre enterré en Grece particulierement a Pallene,
devant le temple de Minerve'’. Il sera un protecteur, au méme titre que les dieux, pour cette
cité quand ses ennemis ’attaqueront. Il indique : « Mais ne répandez ni libations, ni sang sur
mon tombeau », en grec, « dAAGL urte uot yoac unl’ oaiu’ éqont’ eic éuov oréar tapov » 73,
Cette consigne traduit le respect des rites ancestraux tels que les libations et les sacrifices.

Dans le méme sens, Hippolyte d’Euripide conformément aux préceptes sacrés laisse
entrevoir les rites. En fait, les divinités tiennent a leurs cultes et punissent les impies. C’est
dans ce sens que la pi¢ce s’ouvre sur la déesse Aphrodite qui s’appréte a chatier le dédain
d’Hippolyte a son égard en prenant la vie de 1’innocente Phédre. En effet, le prince dirige la
procession et vénére seulement la déesse Artémis. C’est le cas avec les louanges qui sont
associées a la priérel™ et accompagnées d’offrande'™ dans le prologue. Cette priére qui
honore la déesse Diane, bien qu’elle soit longue, commence par des formules d’ouverture de
glorification du héros aux vers 62-66 : « wétvia mwotvia. oeuvotdta, Znvog yéveBlov, yaipe,
X0ipé o1, & xdpa Aarodc Apteu kai A16g, » « Auguste et vénérable enfant de Jupiter, salut :
salut, fille de Jupiter et de Latone, ». Hippolyte invite ses serviteurs a exécuter des cantiques a

I’endroit de la déesse.

Plus spécifiquement, Andromaque d’Euripide est une piéce qui contient également
quelques références au sacrifice. En effet, la guerre étant finie et aprés avoir vu Axtyanax, le

fils qu’elle a eu avec Hector, étre précipité par les Grecs du haut d’une colline, la troyenne

171 |bid., pp. 24-25, Deuxieme épisode, vv. 489-490.
172 |bid., pp. 50, Exodos, v. 1031. diac mépode mopdévov TTarinvidog.
173 |bidem., vv. 1040-1041.
174 Euripide, Hippolyte, op. cit., p. 6, Prologue, vv. 58-73. «'Enec0' 88ovtec énecbe tav Adg odpaviav Aptepy,
& peropeoBo [...]. » « Suivez-moi, suivez-moi, en chantant la fille de Jupiter, la céleste Diane, Diane notre
protectrice, [...]. ».
175 |bidem., vv. 74. « j’offre cette couronne » « KOGUNGAC PEPM »
40



Andromaque est inquiéte pour sa vie. Accusée d’avoir rendu stérile Hermione 1’épouse
Iégitime de Pyrrhus et de vouloir prendre sa place, la princesse troyenne et son fils Molosse
sont menacés de mort. Ils subissent les mauvais traitements de la Spartiate qui est aidée par
son pere Ménélas. Dés lors, Andromaque trouve un asile dans le temple de Thétis ou lui sont
offerts des sacrifices a Phthie. C’est le cheeur qui lui demande de quitter ce lieu a cause du rite
qui y est accompli : « Aeime deciuniov douov tag movriag Beod », en frangais, « Abandonne ce

temple, ol nous offrons nos sacrifices a la déesse!’®

». Ici, il est demandé a la captive de sortir
de cet espace a cause de la pratique des sacrifices. Andromaque acceptera méme qu’on mette

a mort son fils Molosse sous ’insistance d’Hermione et de Ménélas.

Hécube d’Euripide propose aussi des passages contenant quelques traces des rituels
religieux. La fable repose en partie sur le respect du culte funéraire a travers les gestes de la
libation et du sacrifice. Dans les faits, a la fin de la guerre de Troie, le spectre d’Achille est
apparu sur son tombeau et réclame le sacrifice de Polyxéne, la fille d’Hécube. L’ombre de
Polydore, ’autre fils assassiné de la reine, le rappelle dans le prologue en ces termes : «II
demande, pour prix de ses travaux, que ma sceur Polyxéne soit immolée sur sa tombe, comme
la victime la plus précieuse a ses yeux » en grec, « aitel 0" doedpnv v unv Iloiv&évny
upwr pilov mpéopayua koi yépac lafeiv » 7. Le terme « mpdopayue » dans le récit de
Polydore aboutit a 1’idée du sacrifice de la jeune esclave Polyxéne qui sera offerte a Achille.
Aussi, face a I’attitude de refus de sa fille qui accepte volontairement de se sacrifier au lieu
d’adopter la posture de suppliante, la reine Hécube, a la fin du premier épisode, demande a
mourir avec sa fille. Pour elle : « ce sera une double libation de sang pour la terre et pour ces
manes impitoyables », en grec, « kai di¢ 060V TAOU  GIUOTOS YEVITETOL Yolon VEKPDL TE T
160" écoutovuéveor » 78, Le rite de la libation et surtout celui du sacrifice sont mis en exergue

par Hécube a travers cette allusion.

Tel que constaté dans Hécube, les Suppliantes d’Euripide démontre aussi la dimension
religieuse de la tragédie. Le rituel de la priére est identifiable dans le prologue ou la vieille
Aethra, mere de Thésée est assise devant 1’autel. Elle prie la déité. Les formules d’ouverture

de cette priere sont indicatives sur la nature de la demande : «entendez les veeux que je fais

176 Euripide, Andromaque, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad.
frangaise reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 17 Awvril 2020 a 10H49 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 8, Prologue, vv. 129-130.
7 Euripide, Hécube, Trad. francaise : M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise
reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 19 Avril 2020 a 19H25 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be
(Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 3-4, Prologue, vv. 40-41.
178 Ibid., p. 20, Premier épisode, vv. 392-393.
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pour moi-méme, pour mon fils Thésée, pour la ville d'Athénes, et la terre ou regne Pitthée »,
en grec, « eboauuovelv ue Onoéo te moio  éuov moiv T AOvav v te Ihithéws yOovo »7°. Les
propos liminaires de la litanie d’Aethra sont destinés a la déesse Démeéter, « Anuntep » au vers
1 et aux prétres du temple de la déesse « of mpdomolor » au vers 2. Les intentions concernent

non seulement la ville d’ Athénes et son fils, mais aussi la reine elle-méme.

Revenant & Electre d’Euripide, le respect scrupuleux du cérémonial du culte funéraire
traduit avec pertinence la piété accrue des personnages, 1’adoration des dieux et I’attachement
aux traditions. En fait, les honneurs funébres en ’honneur des manes sont essentiels pour
maintenir la relation entre les morts et les vivants. C’est ce qu’Oreste, de retour d’exil, essaye
de déemontrer en allant au tombeau de son pére Agamemnon assassiné par Clytemnestre. Dans
le prologue, le jeune prince qui est envoyé par 1’oracle du dieu Apollon accomplit le rite de la
libation. Ce rite est accompagné d’offrande et suivi du sacrifice d’un animal. Nous
découvrons d’abord que les larmes ont été versées au titre des libations « daxpvd t” édwro »
tel que souligné au vers 91. Ensuite, en signe d’offrande, Oreste a offert toujours au méme
vers les prémissses de sa chevelure « kounc dxnpounv ». Enfin, comme sacrifice, il a fait
couler le sang d’une brebis égorgée, « mopdu 1’ éméopal’ alua unisiov poévov ». Ce rituel

permet d’honorer le défunt.

C’est la raison pour laquelle autant les chants de gloire et de louange sont exécutés en
’honneur des dieux, autant les chants de deuil sont I’apanage des ames des morts. Electre le
démontre a la fin du prologue lorsqu’elle chante le thréne a I’honneur de son pére en
enchainant directement sur le parodos du chceur. Bien qu’entrecoupé par des couplets, ce
chant est caractérisé par les répétitions du refrain aux vers 112-114 et 127-129 : « ogvvrerv’
(dpa) modog dpuav- &, Eufa Eufa kataxlaiovoa. ich poi por. », en francais, « Presse le pas, il
est temps. Ah !... Avance, avance en versant des larmes. Hélas ! hélas ! »8., 11 s’agit en réalité
d’une lamentation dans laquelle la princesse implore la vengeance des dieux et invoque son

pére pour que justice soit faite tout en déplorant le statut d’Oreste dont elle est sans nouvelle.

Quant a la priére, une allusion est faite dans le parodos par le chceur qui suggeére a
Electre de prier les dieux au lieu de gémir. Nous lisons : « oror arovayaic dAA" evyaior Osove

oefiééeic edauepiav, & mai. », en frangais, « Non, ce ne sont pas des gémissements, mais des

179 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 3-4.
180 Eyripide, Electre, Trad. francaise M. Artaud, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise
reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 23 Avril 2020 a 15H22 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be
(Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 6, Prologue, vv. 91-92.
181 |bid., pp. 8-10, Prologue, vv. 112-165.
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priéres et le respect des dieux qui te donneront de meilleurs jours, 6 ma fille.182 . C’est cette
attitude d’adoration qu’adoptera la jeune fille en présence de Pylade et d’Oreste en tombant a

genoux devant la statue d’Apollon*®?,

Par ailleurs, pour I’immolation du veau par Egisthe, la scéne du sacrifice!® met en
lumiére au préalable les objets rituels a utiliser dans la manipulation. Comme outil avant le
sacrifice proprement dit, on recense : le vase « apaysiov » pour recueillir le sang, les grains
d’orge « mpoyvrac » au vers 803, a répandre sur ’autel « fwuoic » tel que précisé au vers 804
avant de dire la priere. Les formules de la priére qui sont adressées aux « nymphes des
rochers », « Noupou metpaion »& ont pour objectif de garantir le bonheur au couple royal et le

6» en se servant d’un

malheur aux ennemis. Ensuite, on immole le «veau » « udoyov®
couteau droit « dpOnv opayido » au vers 811. Dans I’opération, Oreste saisira « de ses deux
mains le couteau dorien bien trempé », « ¢ 6" ebrpotnrov Awpid’ dpmaoag yepoiv » comme
Iatteste le vers 819. En plus, c’est pendant ce sacrifice qu’Egisthe sera assassiné au moment
ou il scrute des entrailles de I’animal. Pour fracasser son dos, Oreste se sert « au lieu de la
lame dorienne, un coutelas de Phthia», en grec, « ®0iad’ dvti Awpikijc oioer g Huiv

xomid  »*®. Le tyran Egisthe devient ainsi la victime a sacrifier pour expier ses fautes.

En outre, toujours en rapport avec le sacrifice, Electre feint de célébrer la naissance
d’un nouveau-né afin d’attirer sa mére dans la maison pour son assassinat. Clytemnestre sera
sacrifiée au nom de la justice pour venger le meurtre d’Agamemnon. Voici les propos
d’Electre : « 8boeic yap ola ypij oe daiuoarv 6oy », en francais, « Tu vas offrir aux divinités le
sacrifice que tu leur dois » au moyen d’un « couteau », en grec, « coayic »®. D’autant plus
que I’importance de ces objets sacrés est plus accrue dans /’exodos. Le meurtre de la reine par
la main d’Oreste est réalisé par le biais du « glaive » « paoydvw: . Vu la gravité de ’acte,

Electre, quant a elle, utilise le terme « épée », en grec, « FTpovc® ».

182 |bid., pp. 10-11, Parodos, vv. 195-197.
183 1bid., p. 12, Premier épisode, v. 221. « (HAEKTPA) & ®oip” Anorlov, mpoomitve ce uf| Oaveiv. »
« ELECTRE. (se prosternant devant la statue d'Apollon placée prés de la porte) O Phoibos-Apollon! Je tombe a
tes genoux : sauve-moi de la mort. »
184 |bid., pp. 40-41, Troisiéme épisode, vv. 806-926.
185 Ibid., p. 40, Troisiéme épisode, v. 805.
186 |pidem, v. 813
187 Ibid., p. 40, Troisiéme épisode, vv. 836-837.
188 |bid., p. 54, Troisiéme épisode, vv. 1141-1142.
189 |bid., p. 60, Exodos, vv. 1222.
190 Ipidem., vv. 1225.
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En ce qui concerne les Troyennes d’Euripide, cette ceuvre fait la part belle au respect
des rites. En effet, aprés la défaite de Troie, les Troyennes, parmi lesquelles Hécube,
découvrent avec horreur les conséquences néfastes de la guerre telles que I’esclavage, la
désolation, le deuil et la destruction des temples de la cité. C’est la raison pour laquelle,
Athéna décide de chatier les Achéens a leur retour parce qu’elle est furieuse du fait que les
Grecs aient outragé son temple durant la guerre. Apres avoir été rassuré du soutien de Zeus, la
demande d’Athéna dans le prologue vise également a obtenir 1’aide de Poséidon pour punir
les Grecs pour avoir violé la loi du culte en détruisant les temples. Cette priére trouve sa
justification dans I’espoir « qu'a l'avenir les Grecs apprennent & respecter mes temples et a
révérer les autres dieux », en grec, « ¢ av 10 Aowwov téu” dviktop eboefeiv 86 idw¢” Ayaiol

! ». L’objectif est d’amener ce peuple a toujours honorer les

Osobc 1€ T00¢ GAlove oéferv 1O
dieux et glorifier leurs temples quelles gque soient les circonstances et méme en temps de

guerre.

A propos des sacrifices, la reine Hécube dans ses longues plaintes au deuxiéme
épisode, rappelle que les Grecs par la voix du hérault Thaltybius avaient décidé d’offrir en
sacrifice Polyxéne sur le tombeau en ’honneur d’Achille. On peut lire & ce propos : « tiufwi
tétaktol mpoomolelv Ayilléwg. », en francais, « C'est au service du tombeau d'Achille qu'elle
est réservée 1% ». Ce souvenir accablant du sort de Polyxéne, la fille sacrifiée, a la demande de
I’ombre d’Achille apparue sur sa tombe ameéne la reine Hécube a s’interroger sur 1’intérét
d’un sacrifice humain en I’honneur des morts. Etonnée et confuse, elle dit : « Quel est donc,
ami, cet usage ou cette loi des Grecs ? », en grec, « drop tic 66 v véuoc #j T Oéouiov, @&
pidog, EMdvov; », Cette question n’émeut guére le héraut puisqu’il trouve qu’il est normal

de vénérer les morts. C’est une pratique usuelle.

S’agissant d’Héracles furieux, il est aisé de noter la présence remarquable des trois
rituels. En fait, en tant que suppliants, le pére d’Héracles, Amphitrion, et sa famille se sont
réfugiés devant 1’autel de Zeus a Thébes. Face a la menace de ’usurpateur Lycos de les
mettre a mort, Amphitrion, en I’absence d’Hercule se résigne a mourir et décide d’adresser

une priere'®* a Zeus qui les a abandonnes. En signe de désespoir, cette litanie d’ Amphitrion est

191 Euripide, Les Troyennes, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise reprise au site de

Philippe Remacle, (consulté le 24 Avril 2020 & 17H04 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca

Classica Selecta (BCS), Prologue, p. 6, vv. 85-86.

192 |bid., Premier épisode, p. 15, v. 264.

193 Ipidem., vv. 267-269.

194 Euripide, Héracles Furieux, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. frangaise reprise au site de

Philippe Remacle, (consulté le 28 Avril 2020 & 13H47 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca
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une remise en question, une interpellation & I’endroit de Zeus qui est le véritable pere
d’Héracles. 1l s’interroge alors sur la sincérité du roi des dieux dont le mutisme est criard en
affirmant : « Auabic tic &l Oedg, 1 dixarog ovx Epve », en frangais, « Tu es un dieu aveugle, ou

195

un dieu injuste.* ». Devant 1’adversité, il n’a apporté aucune aide a la progéniture de son fils.

En ce qui concerne les libations et le sacrifice, ils interviennent lors du massacre de sa
famille par Héraclés lui-méme qui a été frappé de folie selon la volonté d’Héra. En effet,
aprés la mort de Lycos, un rite de purification qui implique un sacrifice devait étre accompli
dans le palais. Et c’est durant c’est cette cérémonie qu’Héracles va tuer sa femme et ses
enfants. Le récit’*®® du messager dans le Quatriéme épisode décrit la maniére dont il s’est
comporté ainsi que les objets rituels qui ont servi. Il ressort qu’au début du rituel, le
sacrificateur (Héraclés) et les autres personnages se placent autour de 1’autel en gardant le
silence : «év xvxdw J' fjon kavodv eitikto Pwuod, pbeyuo o' Sotov eiyouev. » « Autour de
I'autel avait déja circulé la corbeille et nous gardions un silence religieux. »**7. L’autre rite
obligatoire est la libation. Dans le cas d’espéce, le prétre doit « prendre dans sa main droite
un tison pour le plonger dans I'eau lustrale », en grec, « Méliwv ¢ dalov yeipl delid pépery,
éc yépvif' ¢ Pawerev, 1% ». Mais, il faut préciser qu’a la différence des autres sacrifices ou on
utilise des couteaux ou glaives, Héracles, sous I’emprise de la folie, se servira entre autres de
ses fleches, « zrepwrd » ou de son arc, en grec, « oo »'%°, pour tuer ses enfants et sa femme.

Son pére, Amphitrion, sera épargné de justesse.

Dans Iphigénie en Tauride d’Euripide, I’intrigue de cette piéce s’ouvre sur le récit du
sacrifice de la fille d’Agamemnon. L héroine fut promise en mariage & Achille par une ruse
d’Ulysse. Iphigénie est sauvée in extremis lors du sacrifice. Elle est substituée par une
biche?® sur le biicher de 1’autel & Aulis grice a ’intervention divine d’Artémis. Ce rite était
accompli dans I’intention d’apaiser la déesse qui a soulevé les vents contraires a la flotte
grecque. La princesse se retrouve comme prétresse de la déesse en Tauride, une contrée

barbarbe dirigée par le roi Thoas. Elle préside aux sacrifices humains en 1’honneur de la

Classica Selecta (BCS), pp. 20-21, Premier épisode, vv. 339-347. «'Q Zed, panv dp' Opdyoudv o' éxmoduny,
[...]. » « O Zeus, c'est donc en vain que tu as partagé ma couche [...]. ».
195 Ibid., p. 21, Premier épisode, v. 343.
19 |bid., pp. 50-55, Quatrieme épisode, vv. 922-1015.
197 Ibid, p. 50, Quatriéme épisode, vv. 926-927.
198 Ipidem, vv. 928-929.
199 |bid., p. 60, Quatriéme épisode, v. 1098.
200 Euripide, Iphigénie en Tauride, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. frangaise reprise au site
de Philippe Remacle, (consulté le 01 Mai 2020 a 13H55 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca
Classica Selecta (BCS), pp. 3-4 Prologue, v. 30. Tavpov.
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déesse : « {fvw yop Svrog 0D viuov kol mpiv woler O¢ av katélnt tijvoe yipv "EAAny dvijp} »,
en frangais, « En vertu d'une coutume antique de ce pays, j'immole tout Grec qui aborde sur

cette terre »%01,

Au demeurant, Iphigénie, face a son sort, veut rendre un hommage a son frére mort a
travers des libations. Hormis le chant funébre ou thréne®®2, I’héroine va décrire ce rituel qui
comprend les objets rituels et les offrandes, « yoac?® ». Parmi ces offrandes a répandre sur la
terre en 1’honneur d’Oreste, nous pouvons citer le lait, la liqueur de Bacchus et du miel. Pour
accomplir ce rite, Iphigénie utilise comme objet rituel un vase d’or et des libations funébres,
en grec, « wayypvoov tedyog xai ooy A1da*®* ». Ces libations sont adressées aux manes de
son frére « pBiuévawr’® ». Elle regrette par la méme occasion d’étre si loin de sa terre natale
puisqu’elle affirme : « je ne pourrai déposer sur ta tombe ni ma blonde chevelure, ni mes
larmes », en grec, « ot yap mpoc tufov cor Eavlay yaitav, ob daxpv” oicw. »*°. Elle aurait
verse sur sa tombe ses larmes et offert une boucle de sa chevelure sur son tombeau selon les

traditions grecques.

En outre, le rituel de la priére, se construit autour d’un lexique laudateur et
panégyrique. Pour I’illustrer, il faut se référer au parodos en forme de kommos de la méme
ceuvre. La prétresse se lamente a cause de la mort probable de son frére. Une litanie de la
prétresse a vocation interpellatrice a I’endroit de la déesse traduit I’amerture de cette dernicre.
Sa tristesse est d’autant plus grande que le cheeur pleure avec elle la mort de son frére. A
I’apostrophe dihtyrambique et élogieux : « & mai td¢ Aazoic » « O fille de Latone »*7 au vers
126, s’ajoute des qualitificatifs glorieux qui ne sont autres que des épithetes homériques qui
témoignent de la magnificence et de la puissance de la divinité. D’une valeur décorative, ces
épithétes sont des figures expansives ayant une caractéristique particuliére?®®. En réalité, ce

sont des figures d’ornement*® a I’exemple de « Diane chasseresse, déesse des montagnes »,

201 |bidem., vv. 38-39.
202 |bid., p. 10, Parodos, vv. 157-177.
203 |bidem., v. 159.
204 |bidem., vv. 167-168.
205 |bidem., v. 171.
206 Ipidem., vv. 172-173.
207 |bid., pp. 8-9, Parodos, v. 126.
208 Milman Parry, L Epithéte traditionnelle chez Homére, Essai sur un probléme de style Homérique, Paris, PUF,
1928, p. 156. « C’est qu’elle n’est jamais nécessaire sur le plan syntaxique : si on la supprimait, la phrase, bien
entendu, aurait en quelque sorte moins de sens, mais resterait absolument correcte grammaticalement. »
209 |hid, p. 157.
46



en grec, « Adixrowy” obpeia, mpoc aav aviav »*1°. Comme il a été démontré plus haut, la plupart

de ces prieres se caractérisent par des formules glorifiantes et dénominatives.

lon d’Euripide, comme d’autres piéces, démontre 1’application des pratiques rituelles.
Cette ceuvre fait étalage de la piété des différents personnages qui restent fermement ancrés
aux rites. C’est le cas de la priére?! qui intervient au moment ou le chceur invoque Athéna,
Artémis et Apollon. Le but de cette litanie des servantes atheéniennes de Créuse est de louer
les déesses Latone et Minerve pour qu’elles obtiennent de leur frére Apollon une faveur. Celle
d’accorder a leur maitresse Creiise dite stérile une fécondité longtemps recherchée. Ce
discours laudateur du chceur exprime la dévotion du chceur et a pour but de susciter

I’intervention divine.

En ce qui concerne le rite sacrificiel, mention est faite au moment ou Xuthus,
conformément aux révélations de 1’oracle et aux veeux du dieu Hermes, adopte I’enfant
rencontré qu’il baptisera lon. Pour la célébration, il se prépare a faire un sacrifice aux dieux
pour son fils comme le traduit le passage suivant : « @boai 0" ¢ cov mpiv yevébdii” ovk
é0voaucv», « offrir les sacrifices que je n'ai point offerts pour ta naissance »?2, L’expression
« O@boai », en frangais, « offrir des sacrifices », dans I’intervention de Xuthus témoigne de
I’importance de cette activité communautaire pour célébrer un événement comme la venue au

monde d’un nouveau-né en Gréece.

Héléne d’Euripide permet d’observer également quelques rites religieux. C’est le cas
lorsque les deux époux selon leur plan feignent d’organiser en mer un cénotaphe et des
honneurs funébres en ’honneur de Ménélas. Ménélas au cinquieme épisode, va solliciter le
secours de Zeus par cette priere?3, Cette invocation de Ménélas vise a susciter non seulement
la pitié, mais aussi a obtenir le secours du dieu supréme. Le théme méme de 1’imploration
témoigne de la dévotion de I’orant et traduit I’importance de 1’aide de la divinité dans les

épreuves. Il dit a cet effet : « kav drpar Oiynic yepi ficouev Iv’' é10eiv PovAdueabo. i toxne. »,

210 Eyripide, Iphigénie en Tauride, p. 8, Parodos, vv. 127-128.
211 Euripide, lon, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise reprise au site de Philippe
Remacle, (consulté le 04 Mai 2020 a 16H54 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), p. 24-26, Premier stasimon, vv. 452-509. « [...].iketevo0te 8, & xopat, T makadv Epeydimg yévog
gvtekviog ypoviov kaBapoic povieduact kipoat.]...]. » « [...].Viens avec la fille de Latone, toutes deux déesses,
toutes deux vierges et sceurs d'Apollon, prier le dieu d'accorder 4 la fille d'Erechthée une fécondité si longtemps
désirée ».
212 |bid., Deuxiéme épisode, p. 35, v. 653.
213 Eyripide, Héléne, op. cit, pp. 73-74, Quatriéme épisode, vv. 1441-1450. « & Zeb, matip 1€ Kol opdg KAt
0gd¢ [...]. » « O Jupiter, on te donne les noms de peére et de dieu sage [...]. »
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« Si tu nous touches seulement de ta main puissante, nous atteindrons le but auquel nous

tendons. »?4, Ces paroles traduisent la confiance de Ménélas envers Zeus.

Concernant les sacrifices, le vieillard découvre le stratageme des dieux qui ont faconné
un fantéme ressemblant a Héléne. Il considére que la vrai Héléne n’est pas la cause de la
guerre de Troie. Pour lui, il ne faut pas faire confiance aux devins car leurs oracles sont
parfois inexacts. Il faut plut6t honorer les dieux par les sacrifices : « z/ d7jro uovrevoueOa,; toic
Ocoior ypn Gvovtag aitelv dyold, uovieioc o° éav- », en grec, « A quoi bon interroger les
prophetes? Offrons aux dieux nos sacrifices, adressons-leur nos prieres, et laissons les

devins?® ». Il convient pour lui de vénérer les dieux par le biais des sacrifices et des priéres.

Dans les Phéniciennes, le rite de la priére est présent. Face au climat délétere et de
guerre fratricide pour le trone, Jocaste, la mére de Polynice et Etéocle, achéve sa monodie par
une courte priére a Zeus dans le prologue. Cette breve litanie consiste a solliciter 1’aide de
Zeus afin qu’il dissipe les querelles intestines en ces termes : « dAL, @ pasvvag obpoavod
vaiwv wroyas Zeb, odoov fuds, 00¢ 0¢ obufacty téxvoic », en francais, « O toi qui habites les
resplendissantes profondeurs du ciel Zeus, sauve-nous, et réconcilie mes fils ! »%6, La finalité
de cette invocation est d’empécher que se réalise la malédiction des infortunés labdacides®!’et

que s’¢loigne le mauvais sort.

Il en est aussi des sacrifices. En effet, la bataille entre Argos et Thebes est imminente.
Cependant, il y’a un seul moyen de 1’éviter selon Tirésias : « opacor Mevoikéo tovoe et ¢
vmep matpog, », « Il faut que tu immoles a la patrie ton fils Ménoecée : c'est toi-méme. »e,
Pour le salut de Thébes et celui de ses citoyens, Tirésias estime que le seul remeéde est le
sacrifice humain. Dans le cas d’espéce, ce sera celui de Ménoécée, le fils de Créon. Selon
I’oracle de ce devin, Créon doit immoler son propre fils et répandre son sang en libation.
Ayant recuperé le corps de son fils qui S’est volontairement sacrifi¢, Créon découvre que

I’objet du rituel utilisé ici est « son propre glaive », en grec, « avroopayij »*°.

Oreste d’Euripide se caractérise par 1’intérét porté aux principaux rites. De fait,

plusieurs jours aprés le meurtre de leur mére Clytemnestre, Oreste et Electre attendent la

214 |bidem, vv. 1444-1445.
215 |bid., p. 38, Troisieme épisode, vv. 753-754.
216 Euripide, Les Phéniciennes, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. frangaise reprise au site de
Philippe Remacle, (consulté le 23 Novembre 2019 & 02HO7 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca
Classica Selecta (BCS), p. 6, Prologue, vv. 84-85.
27 |bid., p. 42, Deuxiéme stasimon, v. 800. {AaBdaxidaic moivoudyfoic}.
218 |bid., pp. 47-48, Troisiéme épisode, v. 913.
219 |bid., p. 67, Exodos, vv. 1316.
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sentence de la cité. Héléene qui est revenue a Argos se fait discréte. Elle tente en vain de
convaincre Electre a rendre en son nom les honneurs funébres au tombeau de sa sceur
Clytemnestre a travers les offrandes des cheveux et les libations comme 1’atteste ce passage :
« Kounc dropyoc kol yoog pépovo’ éudg », « Pour y porter mes cheveux en offrande, et y faire
des libations en mon nom »?%, Pour le culte des morts, cette demande ne sera pas accordée a

Héléne par sa niéce Electre qui la hait.

Le rite du sacrifice est aussi représenté dans cette piece. C’est le cas aprés le vote de la
sentence de mort par I’assemblée d’Argos. Le plan fomenté par les trois amis (Oreste, Pylade,
Electre) condamnés & mort consiste & se venger de Ménélas qui leur a donné un faux espoir en
prétendant les défendre devant le peuple d’Argos. Aprés avoir agi sous 1’ordre d’Apollon,
Oreste, le véritable successeur, estime que ce verdict est injuste alors que les vrais coupables
comme Héléne I’infidéle ne sont pas inquiétés. Il est prét a tuer Héléne et méme a immoler
Hermione : « povevoeic Epuiovyv: » en servant du glaive « Eipog »?2, |l espére accomplir au
nom de la justice cet ultime sacrifice avant de subir la sentence de la cité. C’est dans cette
optique que Pylade, Electre, Oreste prient ensemble Agamemnon et Jupiter pour la réussite de
leur entreprise. On peut lire un extrait de cette litanie collégiale??? dans le troisiéme épisode.
L’expression « Aitagc?® », en francais, « priére » confirme que cette invocation conjuguée, est
adressée a trois destinataires : au défunt Agamemnon, « Aydusuvov?* », au dieu Zeus et a la

Justice auguste, « & Zed mpdyove xoi Aiknc c&fac?® ».

Les Bacchantes d’Euripide, par contre, insiste sur 1’instauration du culte de Dionysos
et de ses rites a Thebes. Ayant pris une forme humaine, le dieu mésestime les hommes impies
tels que le roi de Thébes, Penthée, qui ne lui adresse ni libations ni priéres®?®. Déguisé en
bacchante et sous I’emprise du Dionysos, le roi sera décapité par sa propre mere Agave qui

est possedée et emportée dans un déliche bachique selon le messager au Cinquiéme

220 Euripide, Oreste, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise reprise au site de Philippe
Remacle, (consulté le 12 Mai 2020 a 10H19 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), pp. 6-7, Prologue, v. 96.
221 |bid., p. 70, Troisiéme épisode, v. 1194,
222 |bid., pp. 72-73, Troisiéme épisode, vv. 1225-1145. « (1225) Q ddpo vaiov voktodg opevaiag matep, [...], »,
« O mon peére, toi qui habites le palais de la nuit ténébreuse, [...]. ».
223 |bidem., v. 1235.
224 |bidem., v. 1236
225 Ipidem., v. 1242
226 Eyripide, Les Bacchantes, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise reprise au site de
Philippe Remacle, (consulté le 19 Mai 2020 a 19H19 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica
Selecta (BCS), pp. 3-4, Prologue, vv. 45-47. « 6¢ Ogopayel 0 kot” £ue Kol omovddv dmo 46 mOel pu” év gdyoic T’
ovdapod pveiav &yel » « qui combat un dieu en ma personne, m'exclut des libations et, dans ses prieres, ne fait
jamais mention de moi ».
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épisode??’. De méme, dans la description des pratiques cultuelles?, les Ménades décrivent les

formalités a respecter et surtout les objets rituels dans le Parodos. Ce culte commence par les

229 230

courses des Thiases™™ « éx Guaowv »>°. Il nécessite en plus de la dépouille sacrée,

315, la chasse et le sacrifice du bouc pour boire son sang, «dypedwv aiuo

« igpov 2
payokTovoV, duopdayov yapiv »*32. La terre recoit en libation les offrandes telles que le lait, le
vin et le miel : « pei ¢ yélart médov, pei 6 oivwr, pei 0¢ uelioody vékrapr. 3». Le rituel est

accompagné de la formule « doi. » « Evohé ! »%%,

Relativement a Iphigénie a Aulis, Euripide prouve a suffisance dans cette piece que les
Grecs dans leur grande majorité ont un rapport particulier avec les entités divines qu’ils
réverent. En effet, en état de guerre contre Troie, la flotte grecque est dans I’incapacité de
quitter le rivage d’Aulis a cause des vents contraires. La déesse Artémis réclame un
sacrifice?®® qui sera aussi un gage de victoire contre les Troyens. A cet effet, au troisiéme
épisode, Agamemnon convainc sa femme de laisser sortir Iphigénie pour les préparatifs du
mariage méme s’il s’agit en réalité de son immolation. Le rituel sacrificiel nécéssite d’abord
des libations, en grec, yépviBec?®®. Ensuite, les victimes sont les génisses, en grec, udoyor™’ .
Au méme moment, ces indications insistent au vers 1112 sur les offrandes que sont : « les
grains d'orge a jeter des deux mains dans le feu lustral », « mpoyvrou e, fatlerv wip

xalapoiov yepoiv, »*%8, Les litanies sont également omniprésentes. C’est le cas de la priére

227 1pid., pp. 51-52 Cinquiéme épisode, vv. 1043-1152. « énei Ogpamvag [...]. » Nous avions passé [...]. »
228 1bid, pp. 8-10, Parodos, vv. 135-169. « 180¢ &v dpecctv dtav &k Adcwv Spopainv, [...]. », « Il lui est doux,
sur les montagnes, apres la course des thiases, [...].»
229 |_ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 61. « - le thiase : ce terme
désigne, a Athénes a la fois un groupe a I’intérieur de la phratrie (les thiases de Zeus Phatrios et Athéna Phatria),
une association cultuelle et le groupe de personnes qui évolue en danse et chant dans le cadre du rituel
dionysiaque »
230 Euripide, Les Bacchantes, op. cit., p. 8, Parodos, vv. 136.
231 |pidem, vv. 138.
232 |pidem, vv. 137-139.
233 |bid., pp. 8-9, Parodos, vv. 142-143.
234 |pidem.
235 Euripide, Iphigénie a Aulis, Trad. frangaise : G. Hinstin, Euripide. THééatre et fragments. Tome second. Paris,
Hachette, 1923, Trad. francaise reprise au site de Philippe Remacle, (consulté le 21 Mai 2020 a 09H09 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 6, Prologue, vv. 89-93. « Kéaiyag 8" 0
pavtig amopion keypnuévolg aveidev Toryévelav fiv Eomelp” éyd Aptépdt Bdcat Tt 108" oikovont wédov, Kol
mhobv 17 ce08n kai katackapds Ppuydy Bvcact, | Bdcact 8 odk sivar Tads. » « Iphigénie, ma fille, doit étre
immolée & Artémis, qui régne sur cette contrée : si nous offrons ce sacrifice a la déesse, nous obtiendrons un vent
favorable et la ruine de Troie; sinon, tout nous sera refusé. »
236 |hid., pp. 56-57, Troisiéme épisode, v. 1111.
237 Ipidem., v. 1113.
238 |pidem., v. 1112.
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faite & Artémis par le cheeur dans le kommos?®. L héroisme de la jeune fille y est célébré car

elle accepte son sort volontairement.

Enfin, méme dans Rhésos, Euripide met en exergue I’observance des rituels. C’est
dans ce sens qu’intervient la priere du cheeur. On peut aisément lire les invocations du cheeur
a la fin du premier épisode 2*° & Mercure d’une part : « dil” &b ¢’ 6 Maiog maic éxsioe Kai
méh, méuwelev Epuijc, 6¢ ve onintav dval. », « Que le fils de Maia, Mercure, protecteur de
la fraude, t'accompagne et te raméne sain et sauf !». D’autre part, dans le premier stasimon?#!
la priere & Apollon est révélatrice : « Quufpaic kai Adlie kol Avkiag vaov ufoatebwv
Amoliov, & Aia kepaid,», « Dieu de Thymbre et de Délos, qui possédes un temple dans la
Lycie, viens a nous, divin archer, ». Les préambules des veeux adressés aux deux divinités

visent en priorité le succes du projet de Dolon et montrent I’importance de ce rite.

Au bout du compte, la présence marquée des trois rituels chez les auteurs tragiques ne
fait aucun doute sur la place qu’occupaient ces actes religieux dans la cité athénienne. Ces
trois pratiques collectives sont au cceur méme des us et coutumes grecques. Des lors, la
tragédie grecque apprenait aux citoyens la dévotion et comment honorer leurs dieux ou les

manes.

Apres I’exposé sur les principaux rites, les discours, les objets rituels, nous mettrons

en lumiére les conditions et les buts de I’accomplissement desdites cérémonies.

1.1.2. Les finalités et les conditions du déroulement de ces cérémonies

La finalité et les conditions de déroulement de ces trois rites impliquent 1’idée selon
laquelle il y’a des circonstances qui justifient la pratique de ces gestes selon des regles
strictes. Mieux encore certaines modalités doivent étre respectées pour toutes situations ou
tout événement comme la mort, la naissance ou la célébration des fétes religieuses. En effet, il
ressort dans les pieces que quelle que soit la cérémonie, il faut trois intervenants: le
destinateur, I’objet et le destinataire. Les étapes et les buts de ces rituels seront présentés de
maniere systématique chez ces trois dramaturges qui accordent une place importante a ce

théme dans leurs productions littéraires. Dans cette perspective, nous étudierons au fur et a

239 1pid., p. 77, Quatriéme stasimon, vv. 1510-1530. « i® i®’ i5ec0e tav TAiov [...], », « Ah! voyez! voyez celle
qui va détruire llion [...]»
240 Euripide, Rhésos, Tragédies d'Euripide. Paris, Charpentier, 1842, Trad. francaise reprise au site de Philippe
Remacle, (consulté le 26 Mai 2020 a 19H35 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta
(BCS), p. 12, Premier épisode, vv. 216-218.
241 |bid., p. 13, Deuxiéme stasimon, vv. 224-226.

51


http://mercure.fltr.ucl.ac.be/

mesure six ceuvres d’Eschyle : Les Perses, Les Sept contre Thébes, Les Suppliantes,
Agamemnon, Les Choéphores, Les Euménides. Il en sera de méme avec les sept piéces de
Sophocle : Ajax, Antigone, Les Trachiniennes, (Edipe roi, Electre, Philoctéte, (Edipe a
Colone. Nous explorerons aussi quatorze tragédies d’Euripide : Les Héraclides, Hippolyte,
Hécube, Les Suppliantes, Electre, Héraclés furieux, Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les

Phéniciennes, Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis, Rhésos.

Au sujet d’Eschyle, la reine explique la procédure et les conditions du déroulement des
cérémonies dans les Perses. Elle déclare de maniere laconique au Premier épisode : « fzoig
Uev mparov evlaobon Oclw: Emerta, yij t€ kol pbitoic dwpnuora, fitw lafodoo mélavov &
oixwv uwv », « Je veux d'abord adresser des priéres aux dieux du ciel ; puis je ferai des
offrandes & la Terre et aux Manes : je cours au palais chercher le gateau sacré. »**2. 1l est
question ici de donner des détails sur la fagon dont le rite aura lieu. Le but est d’obtenir le
pardon des dieux et d’invoquer les morts afin de détourner le sort qui pése sur la cité perse et
Xerxes. Au deuxieme épisode, nous lisons également: «zaidoc marpi mpevpeveic
X00G pépove’, dmep vekpolol ueiliktipla, », « J'apporte au pere de mon fils ces offrandes
propitiatoires qui apaisent les manes »*3. La propitiation est un sacrifice, une oblation.

L’offrande propitiatoire vise a susciter I’indulgence des ancétres et a obtenir leur clémence.

Par contre, dans les sept contre Thebes, c’est pour éviter la guerre pour le trone de
Thébes entre les deux fils d’Edipe que les prieres sont adressées aux dieux poliades. Ceux-ci
doivent porter secours a la cité et éloigner les conséquences telles que ’esclavage et les
hécatombes. Encore que la guerre entrainera la disparition des cultes et des sacrifices en leurs
honneurs. Les Suppliantes, pour leur part, offre 1’occasion de souligner I’importance des us et
coutumes chez les Grecs. Comme il a été souligné précédemment a I’entame de cette étude,
cette piéce a forte connotation religieuse est un témoignage littéraire du respect des rites.
Fuyant les fils d’Egyptos, leurs propres fréres, pour raison de mariage, les Danaides, sous le
conseil avisé de leur pere, optent pour la posture de suppliantes tout en requérant le secours

du roi des Argiens. Pélagos le leur accordera.

C’est dans cette intention que Danaos prodigue quelques conseils sur Pattitude a
adopter par ses filles a ’entrée de la cité au premier épisode. Il les invite a se comporter

comme des pieuses en se réfugiant prés du monticule sacré « fawudc » tel que précisé au vers

242 Eschyle, Les Perses op. cit, p. 26, Premier épisode, vv. 522-524.
243 |bid., p. 14, Deuxiéme épisode, vv. 609-610.
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190. C’est le lieu ou se trouvent les statuts des dieux. Il ajoute qu’en tenant au bras gauche
« vos rameaux de suppliantes ceints de laine blanche, en hommage au vénérable Zeus » « kai
Aevkootepeic  iktypiog, aydluar’  aidoiov Aicg, »*. 1l est si pointilleux dans ses
recommandations qu’elles doivent méme surveiller leur langage comme le précise le vers
203 : « Opoaovotouciv yap ov mpémer Tovg fiooovag », en francais, « Un langage altier ne sied
pas a des faibles ». Pour obtenir I’exil & Argos, il ne sera question que de supplication et non
d’arrogance. Par ailleurs, en signe de gratitude et de reconnaissance pour leur geste, le cheeur
clame sa volonté de prier les Argiens. Les veeux visent aussi & empécher la guerre civile

« fodv v’ Evonuov »®.

Dans Agamemnon, suivant les recommandations du devin Calchas, le roi Agamemnon
sacrificie sa fille vierge. Toutefois, le rituel nécessite d’abord une priére avant de conduire la
victime a I’autel la téte bandée comme le souligne le cheeur :

ppdoev 0" aodlois moTnp uet” evyov

otkay yyaipag tnepbe fawuod
wémlotol wepimetij wovtl Goud

Il invoque les Dieux ; il ordonne aux prétres (lui,
son pére!) de la porter, avec effort, sur I'autel, comme
une victime, la téte pendante, ornée de bandelettes.?*6

Cette description insiste sur le déroulement de ce sacrifice avec I’action des prétres sur
I’autel. Les différents intervenants sont les sacrificateurs. La victime est Iphigénie.
L’information cruciale est que son pére participe et codirige la cérémonie. Ce rite apaisera la

déesse Artémis et la flotte grecque quittera les berges d’Aulis.

Dans les Choéphores, le déroulement du rite de libation poursuit un but précis d’aprés
la coutume. La reine elle-méme se trouve obligée d’ordonner des hommages, en grec, yoac®*,
aux morts pour éloigner les mauvais présages de la veille. Aussi, aprés avoir procédé au rituel,
Electre confie au cheeur : « &ye1 uév 1oy yamérovg yoag matip », « C'est fait, mon pére a bu
cette libation »**8, Electre est convaincue que son pére a été favorable & ce rite. De méme
dans Les Euménides, il est tout aussi important d’effacer les traces du matricide par des
sacrifices expiatoires. Dans le cas d’espéce, il s’agit d’enlever la souillure de son crime.
Oreste confie au cheeur des Euménides en ces termes : « wotaiviov yap Ov mpog éotign Osod

Doifov kabapuoic 11abn yowpoxrévoig. », « Elle était recente encore quand, a lI'autel du divin

244 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., pp. 11-12, Premier épisode, vv. 191-192,
245 |bid., p. 34, Deuxiéme stasimon, v. 683.
246 Eschyle, Agamemnon, pp. 10-11, Parodos, vv. 230-233.
247 Esch, Les Choéphores, op. cit., p. 30, Premier épisode (kommos) , v. 525.
248 |hid., p. 10, Premier épisode, v. 164.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=948;180;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=948;8055;954;945;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=967;953;956;945;8055;961;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=8021;960;949;961;952;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=946;969;956;959;8166;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;8051;960;955;959;953;963;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;949;961;953;960;949;964;8134;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;945;957;964;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=952;965;956;8183;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_choephores/precise.cfm?txt=7956;967;949;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_choephores/precise.cfm?txt=956;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_choephores/precise.cfm?txt=7972;948;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_choephores/precise.cfm?txt=947;945;960;8057;964;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_choephores/precise.cfm?txt=967;959;8048;962;
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Phébus, elle a été enlevée par les purifications, les porcs expiatoires une fois égorges.
»249 Oreste a donc pratiqué le sacrifice des porcs sur I’autel dans le temple d’Apollon. La

valeur de ce geste est que ledit dieu puisse absoudre la faute d’Oreste grace au sang verse.

Dans les ceuvres conservées de Sophocle, les conditions de déroulement et la finalité
de ces rituels sont aussi mises en exergue. L’étude de ses sept pieces, Ajax, Antigone, Les

Trachiniennes, Edipe roi, Electre, Philoctéte, Edipe a Colone, le démontre a suffisance.

En effet, le respect du culte funéraire en I’honneur des morts occupe une si grande
place dans Ajax. A ce sujet, méme Ulysse intervient pour justifier I’importance de cette
pratique rituelle. C’est ainsi que dans I’Exodos, le roi d’Ithaque dit clairement a Agamemnon :
« Qaot’ obx av éviikws y” driualorto cor: 0b yap 11 t0dT0V, dALG TOVS BedV vouovs pleipoig
av. », « Tu serais donc injuste de le priver des honneurs auxquels il a droit ; car ce serait
offenser, non pas lui, mais les lois divines. »?°. Ulysse pense qu’au nom de la justice et au
nom de la dignité humaine, aucune décision, par respect des lois divines, ne saurait interdire

la sépulture a un homme. Méme s’il s’agit d’un adversaire politique comme Ajax.

Tout comme dans Ajax, I’intrigue d’Antigone de Sophocle repose sur la finalité et
I’application d’un rite funéraire comme I’affirme explicitement Antigone dans le
prologue : « Etcokléo uev, s Aéyovai, avv Oikng ypHoet otkolg. kai vouov katd yfovog Exkpoye
t0ic &vepBev Evriuov vexpoic: », en frangais, « On dit qu'il a enseveli Etéocle selon le rite, afin
de lui assurer auprés des morts un accueil honorable, et c'était son devoir ; »*L Les
déclarations d’ Antigone a sa sceur Isméne soulignent le respect scrupuleux des honneurs dus
aux morts et I’accomplissement des rites y relatifs comme la priere, les libations et les
sacrifices. Leur non-respect détermine la raison du conflit tragique qui constitue le nceud de la

fable. L héroine est préte a s’opposer a 1’édit de Créon méme au prix de sa vie.

En revanche, dans les Trachiniennes, le sacrifice du héros a Zeus est interrompu par
I’incident de la tunique empoisonnée. En effet, Héraclés va trouver la mort au moment ou il
rend un hommage par I’immolation des bétes aux dieux pour lui avoir accordé la victoire. Il
faut signaler que le rite du sacrifice est précédé de la priere. La tunique offerte par sa femme
Déjanire que le héros porte lors du rite sera I’nstrument de sa mort. Le récit d’Hyllos son fils

au troisieme épisode est révélateur sur le déroulement méme de la cérémonie :

249 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 15. vv. 282-283.
250 Sophocle, Ajax, op. cit., p. 62-63, Exodos, vv. 1342-1344.
251 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 23-25.
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760 tavpoxtovel uev 0woek ™ Eviedeis &ywy
761 Jeiag dmapynv fodc arop ta wavl  duov
762 éxarov mpooijye oouuryi] fooknuoto.

763 Kai mpddro pev deilaiog ileq ppevi

764 Koou@ te yaipwv Kol oToAfj KoTnUYETO
765 Smawg 0¢ aeuvddv dpyiwv édaieto

766 ploé aluatnpo kKAmo TEIPOS dPVOIG,

167 idpar¢ dviel ypwtl kai TPOOTTHGOETO
768 mhevpaiotv dptikoiiog, dote TEKTOVOG,
769 yiraw dmav xar’ dpbpov: #A0e &’ dotéwv
770 6éayuog Gvriomaorog: elta poviag

171 éxOpac &xidvng iog g édaivuro.

Puis il mit a mort douze boeufs sans défaut, qu'il avait choisis parmi le butin pour
la premiére offrande, et compléta la centaine en présentant au dieu un choix
d'espéces diverses. 763 Tout d'abord, d'un coeur paisible, le malheureux! tout
réjoui de son beau vétement, il formula des voeux. Mais, de l'auguste sacrifice,
aussitdt que la flamme monta, éclatante, nourrie de sang et de résine, la sueur
perle sur la peau d’Héracleés ; la tunique se moule & ses flancs comme celle d'une
statue, adhere a tous les replis de son corps; la morsure pénétre jusqu'aux os,
convulsive; on et dit que le rongeait le venin d'une vipére furieuse.?%?

Dans son compte rendu, Hyllos donne des détails sur la fagon dont s’est tenu le rite. |l
signale qu’Héracles, aprés avoir revéti la tunique remise par Lichas, a procédé a I’immolation
de douze beeufs, en grec, dwoek’ foig, aux vers 760-761, en plus de la centaine, éxazov,
d’especes en offrande. Et ce, tout en adressant des prieres au préalable. C’est en ce moment
précis que le poison imbibé sur sa tunique va agir. Le héros va ressentir une douleur

insoutenable.

Pour ce qui est des fins et conditions du déroulement dans (Edipe roi de Sophocle, le
cérémonial de la priere est clair. Face a la peste qui frappe Thébes, le sacrificateur et les
citoyens, en position de suppliants, prient devant les autels. Le prologue présente une
atmosphére pieuse et une scéne de supplication saisissante dans laquelle est réclamée 1’aide
d’Edipe jadis sauveur de Thebes. Le climat d’adoration dans lequel est plongée la cité
implique une participation collective non seulement des « prétres », en grec, « igpetic »* ,
mais aussi de toutes les catégories sociales notamment les jeunes et les vieux. Les
sacrificateurs sont : « Tous prosternés devant des autels », « zpoarjusfo fouoioi®®* », et « le
reste de la mutltide, portant des rameaux suppliants est assis a [’agora », en grec, « 70 o’

dAro pdAov éceotsuuévoy dyopaiot Qaxei »*>°.

Dans Electre de Sophocle, le procédé de la libation dans le culte funéraire n’est pas

décrit mais sa finalité est bien connue. C’est ainsi que Chrysothémis va apporter des offrandes

22 Euripide, Les Trachiniennes, op. cit., Troisiéme épisode, p. 41, vv. 760-771.
258 Sophocle, Edipe roi, op. cit., p. 3, Prologue, scéne 1, v. 18.
2% |bidem, vv. 15-16.
255 |bidem, vv. 19-20.
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a son péere décédé apres la requéte de Clytemnestre conformément a la coutume. S’adressant a
Electre, le Coryphée dit & propos dans le premier épisode : « évidgia yepoiv pépoveav, oia
toi¢ kdtw vouiletor. » « Elle apporte les offrandes destinées, c'est I'usage, a ceux qui ne sont
plus?®® ». Encore qu’il est clairement précisé que c’est Chrysothémis qui va porter des

libations au tombeau de son pére a la demande de Clytemnestre qu’un songe vient d’inquiéter.

Dans Philoctete de Sophocle, méme si les scenes rituelles ne sont pas décrites
explicitement, elles poursuivent néanmoins des buts nobles. Dans 1’exodos, le chceur des
matélots demande de prier les nymphes afin que les vents leur soient favorables pour quitter
la terre de Lemnos. Nous pouvons lire exactement : « Xwpduev on mavies agorleis, Nopupoig
dMoioy émevlauevor vootov cwtijpos kéobal. », « Partons donc tous, aprés avoir prié les
nymphes de la mer de nous accorder un heureux retour.?” ». Par ces propos, il ressort que
cette priére qui sera faite par les marins et Philoctéte a pour objectif d’obtenir les faveurs

divines dans le but de quitter favorablement Lemnos.

(Edipe a Colone met en lumiere la finalité et I’organisation des trois rites religieux.
Ceux-ci sont mis en perspective a travers les diverses orientations suggérées par le chceur a
(Edipe au premier épisode. En effet, le choeur propose d’abord d’effectuer un « sacrifice
expiatoire aux déesses », « Gov vov kabopuov t@vde douudvwv® ». La procedure®® est
déclinée de maniéere laconique. comme conditions a respecter au préalable, le sacrifiant doit
« puiser de [’eau sainte a la source » «igpag & depirov yoag kpnvns » avec des « mains
pures », « yeipv Giyadpv®® ». Les objets rituels et les offrandes dans le sacrifice expiatoire
sont: «les coupes », «kpatijpés» dont les deux «anses sont & couronner », «lafog

GupLotopovg », « la laine d 'une jeune brebis », « 0id¢ ye veapag veomokw uoali@d rafiav »*L,

Ensuite, le cheeur continue la description en fournissant des détails a (Edipe sur le
déroulement?®? du rite des libations. Pour ce qui est de 1’exécution des libations, yoag, il est

indiqué la fagon dont elles doivent s’accomplir. C’est ainsi qu’il est précisé : « en se tournant

256 Sophocle, Electre, op. cit., p. 18, Premier épisode, vv. 326-327. {Chrysothémis sort du palais, portant dans les
mains des objets du culte funéraire.}
257 Sophocle, Philoctéte, op. cit., p. 78, Exodos, vv. 1469-1471.
28 Sophocle, Edipe a Colonne, op. cit., p. 23, Premier épisode, v. 456.
259 1pidem., vv. 468-475. « (Oidimovc) Tpoémolct moiolc; @ Eévot, Siddokete. [...].» « OEDIPE. De quelle maniére,
0 étrangers ? Apprenez-le-moi. [...].».
260 1hidem., vv. 469-470.
%1 Ipidem., vv. 472-475.
262 1pidem., vv. 476-482. « (Oidimouc) elev: 10 & &vbev mol tedevtijoai pe xpn;[...] », « OEDIPE. Bien : que
dois-je faire ensuite ? [...]».
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vers [’orient », €N Qrec, « otdvio mpog TpaTy ém » A « trois reprises », « tpioodc 3». La
derniére libation une fois vidée sur le « gazon », « yij », « la coupe doit étre remplie d’eau et

264

de miel sans y verser de vin », « §datog, ueiioons: unde mpocpépery usGv=>* ». Pour terminer,

le rite de la libation doit étre, a la fin%5, associée impérativement a celui de la priére.

Enfin, le cheeur poursuit les recommandations dans le méme épisode en expliquant au
préalable qu’on prononce une priére au moment ou 1’on : « dépose a droite et a gauche trois
fois neuf rameaux d'olivier », « pic éwé’ abtij kKAdvog éE dupoiv yepoiv t1beic élaiog tel que
souligné aux vers 483-484. Cette insistance au vers 484 selon laquelle le rite du suppliant
s’achéve par une priére, « lizag », n’est pas fortuite. L’allusion aux destinataires que sont les
Eumeénides, en grec, Evuevidag, au vers 486 a pour objectif de susciter leur magnanimité.
Toutefois, cette priére ne peut étre faite que soit par (Edipe lui-méme, soit par un proche de ce
dernier et a voix basse. Surtout qu’il est impérieux de quitter ledit lieu avec une certaine
posture aprés avoir accompli tous ces rites comme 1’indique le chceur au vers 490 : « Retire-

toi ensuite sans tourner la téte », en francais, « éreir” dpépmerv dotpopog ».

Tout comme ses pairs, Euripide est un dramaturge qui reste attaché aux rituels.
Certaines ceuvres mettent en lumiére les buts et les modalités de déroulement. Nous
examinerons quatorze tragédies de cet auteur: Les Héraclides, Hippolyte, Hécube, Les
Suppliantes, Electre, Héraclés furieux, Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les Phéniciennes,

Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis, Rhésos.

Dans les Héraclides, Macarie se sacrifie volontairement pour sauver sa famille.
L’héroine se confie au deuxiéme épisode en disant : « od yop évoenc duiv mapéotnv Ao
mpovBavov yévovg. », « car je ne me suis pas épargnée pour vous, je suis morte pour ma race.
2665, Elle affirme :

[ 600]~K(Xi xaipe: ovopnuelv yop dlouar Beav
601 71 oov katijpkror oduo, Afuntpog Kopnv.

[600] Adieu, car je crains de blesser par des paroles de mauvais augure la déesse
a qui on corps est consacré, la fille de Cérés.?®”

283 |bidem. v. 476, v. 479.
264 |bidem. vv.181-182.
265 Sophocle, &Edipe a Colone, pp. 23-24, Premier épisode, vv. 483-492. « (Xopdc) tpic &vvé’ adtii khGvag 8&
apeolv yepolv tifeic dhaiag taod’ émedyecBar Mtdc.[...]. », « Déposant a droite et a gauche trois fois neuf
rameaux d'olivier, tu prononceras cette pricre : [...]. »
266 Euripide, Les Héraclides, op. cit., p. 30, Deuxieme épisode, vv. 589-590.
%67 Ipidem., vv. 600-601.
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Ces propos nous laissent comprendre que Macarie s’est offerte délibérément en
sacrifice. En tant que victime ou objet de sacrifice, elle est destinée a la déesse. A cause de
son statut, son langage ne doit pas pas étre altier. Encore que les rites de la priere et du
sacrifice sont respectés en vue du salut d’Athénes contre Argos. Iolaos?® le rappelle a
suffisance au deuxieme épisode. La sécurité d’ Athénes comme terre d’asile pour les suppliants

est la priorité recherchée par ces rites, en 1’occurrence le sacrifice de Macarie.

Dans Hippolyte, Euripide met en scéne le but et la maniére dont le héros et ses
suivants honorent la déesse Artémis. Le déroulement de ce cérémonial en I’honneur de la
déesse Diane est décrit dans le prologue. Cette cérémonie de vénération se déroule sous forme
de procession accompagnée de chants entonnés par le cheeur a la demande d’Hippolyte. Ces
hymnes a la gloire de la déité sont composés d’un préambule dont le refrain est redondant a
I’exemple de : « yaipe, yaipé poi, & képa Aatoic Apteut kai A16¢, kalliora mold mapOévmv »,
«salut : salut, fille de Jupiter et de Latone, 6 la plus belle des vierges immortelle® ». Le

méme refrain®’® est repris dans un souci de louange.

Pour ce qui est d’Hécube, il est aisé de constater d’abord qu’il y’a des intervenants qui
ont des réles bien précis dans le rituel. Dans ce sacrifice humain, il y’a toujours quelqu’un
chargé d’immoler. Dans ce cas, le sacrificateur est Pyrrhus, le fils d’Achille, comme le
rappelle Ulysse dans le premier épisode en ces termes : « Le fils d'Achille a été choisi pour
présider au sacrifice, et pour I'accomplir », en grec, « Bduarog 0 émiotarng lepetc t° énéorau

t00de mais Ayiiéme »*t

. Le destinataire de cette pratique est 1’ombre d’Achille dont
I’objectif est d’honorer sa mémoire et ses exploits puisque ce redoutable guerrier retient la
flotte sur le rivage de la Thrace. Au passage, I’ombre de Polydore le réaffirme en disant : « Le
fils de Pélée leur est apparu sur son tombeau, et retient toute I'armée qui déja dirigeait ses
navires vers leur patrie », en grec, « ¢ IInléwg yap maic vmep toufov pavelc kotéoy  AyiAledg

i otpareou’ EAAvikov mpog oikov evbvvovrag évaiiav midrny »*'2. La fille d’Hécube est

I’objet du sacrifice. Apparait ainsi la triple fonction des participants du rituel sacrificiel.

268 |bid., pp. 24-25, Deuxiéme épisode, vv. 496-497. « fudg pév GAAV yaiav gOpickey Tvd, avtdc 8& oot
Tvde BodresOon x06va », « il nous faut chercher un autre asile ; car il veut d'abord le salut de sa patrie ».
269 Euripide, Hippolyte, op. cit.,p. 6, Prologue, vv. 64-66.
210 Ibid., vv. 70-72. « Xaipé pot, & kohd, KoAriota @V kot "OAvpmov Topdivoy, ApTepL. ».
211 Euripide, Hécube, op. cit, pp. 12-13, Premier épisode, vv. 223-224.
272 |bid., op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 37-39.
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S’agissant de la description du processus en question, le sacrifice de Polyxéne est
accompagné d’une priére de circonstance. Il existe des étapes et des objets rituels. Le récit?
de la mort de la vierge Polyxene est relaté par le héraut Thaltybius a la reine au deuxiéme
épisode. Nous apprenons que la libation requiert le silence, en grec, orynv?™, en présence de
toute I’armée. Les outils pour I’accomplissement du sacrifice sont énumérés : « une coupe
d'or », « démag mdyypvoov » qui sert au sacrificateur a faire des « libations a son pére », «

xoas Bavov worpi »7°.

Plus précisement, le sang de la victime en offrande est celui d’une jeune fille vierge tel
que précisé au vers 537 : « xdpnc drpaipvec ». A cela, s’ajoute la priére du sacrifiant qui
invoque les ombres dont voici I’introduction aux vers 534-536 : «Q wai Ilnléwe, motip &’
éucg, 535 délou yodg pot tdode knlntnpiovs, vekp@v dpwyovg: [...]. », en francais, « Fils de
Pélée ! 6 mon pére ! recois ces libations propitiatoires, par lesquelles on évoque les ombres.
[...]. ». Ces libations ont donc pour objectif d’obtenir les faveurs ou le pardon du fantéme
d’Achille. Ensuite, on immole la victime avec une épée enrichie d’or « dupiypveov
pdoyovov » comme nous le révéle le vers 543. De cette analyse, il ressort que les trois rites

qui s’enchainent sont exécutés au méme moment.

Dans les Suppliantes, le rite de la priere obéit a certaines conditions et vise a obtenir
des dieux certaines faveurs. La meére de Thésée, Aethra, décrit 1’attitude des suppliantes
venant d’Argos devant le temple dans le prologue?®. En effet, la piéce s’ouvre, au vers 8, sur
la scéne ou la meére du roi d’Athénes formule ses « fAéwag” » ou « intentions ». Nous notons
la posture des « vieilles femmes », « ypadg », tenant « des rameaux », « fatl@r » et « tomber a
[ses] genoux » « mpooritvovg” guov yovo »¥7 . Et puis, I’objectif de cette priére est d’obtenir la
protection d’ Athénes. Ces femmes demandent méme a la reine de prier la déesse pour qu’elles
obtiennent des sépultures pour leurs fils morts. La mére de Thésée espere convaincre son fils

a travers ses « prieres », « Aizaic »?’8. La déesse doit étre favorable aux sacrifices offerts a une

213 1bid., pp. 26-29, Deuxieéme épisode, vv. 518-582. « yodig Oovovtt motpi-mhfipec & &v yepoiv AaPav démag
Tayypvoov aipet xeipi maic AxAAEmg yoas Bavovtt matpi|...]. », « [...], Le fils d'Achille, prenant dans ses mains
une coupe d'or, fait des libations a son pére ; [...]. »
24 | bidem., v. 530.
275 |bidem., pp. 527-529.
276 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 8-41. « éc tdode yap PAéyac” dnnoéauny téde
ypodg [...].» « En formant ces priéres, j'ai devant les yeux ces femmes chargées d'années [...].».
27 1bid., p. 3, Prologue, vv. 9-10.
278 |bid., p. 4, Prologue, v. 24
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certaine période comme il est suggeéré : « les sacrifices qui précedent le labourage », en grec

« apotov mpohvovg” »,

Dans Electre, il y’a une description de la finalité et de la procédure du rite de la
libation?®® au deuxiéme épisode. C’est durant ce rituel devant le tombeau que le vieux
serviteur va identifier les offrandes et les traces d’Oreste. Alors que le rituel est interdit, le
vieillard qui a défié I’ordre d’Egisthe s’est rendu au tombeau abandonné du roi Agamemnon.
Dans son récit a Electre, il accorde les honneurs au roi selon une démarche bien précise. Pour
commencer, « il s’est prosterné devant lui », « xai mpoomes®v &kiavs’ épnuiac Toydv »*L,
Apres, il a ouvert « [’outre des hotes et a fait des libations », « Aboag doxov v pépw EEvoig,
éomeloa, », avant de déposer «autour de la tombe des rameaux de myrte » « tdufwr 6’
Gupédnica uopoivag »*2. Dans sa prise de parole, le vieillard est intrigué par ce qu’il a vu au

moment ou il accomplissait son rite, il constate qu’une : « brebis a été sacrifiée et qu’il y’a la

boucle coupée de la chevelure sur le tombeau »?3, 1l est circonspect par ce signe étrange.

Au demeurant, le récit du messager va méme plus loin puisqu’il relate la maniére dont
se déroule I’immolation du taureau durant la féte religieuse en Gréce. Au troisieme épisode, il
est précisé les conditions que doivent remplir les sacrificateurs, en occurrence Pylade et
Oreste. Dans cet extrait, nous constatons qu’a une féte religieuse, I’immolateur, méme
étranger, doit se purifier. A la demande du tyran Egisthe de se purifier, Oreste prétend déja
avoir respecté cette disposition en affirmant: « Nous venons de nous purifier en nous
baignant dans les courants limpides du fleuve, » en grec, « Apticwg iyviousBa Aovtpoiot
kabopoic motauionv peibpowv dro »*®*. Toutefois, c’est durant ce rite que le roi Egisthe sera

aussi assassiné.

Dans Héracles furieux, a la demande du tyran Lycos qui souhaite leur mort, Mégara,
fille de Créon et épouse d’Héracles, interpelle le sacrificateur et insiste sur le role joué par ce
dernier dans ce rituel destiné a Hadés. Pour cet acte, Mégara accepte de mourir et réclame

arrivée du prétre, ispevc, ou du sacrificateur, opayenc?®®, au deuxiéme épisode. Amphitrion

29 |bidem., v. 29.
280 Eyripide, Electre, op. cit., pp. 26-27, Deuxiéme épisode, vv. 508-522.
281 |bidem, v. 510.
282 Ipjdem, vv. 511-512.
283 Ipidem., vv. 513-515. « mopdic 8" &n” avTi¢ olv peAdy oV ToKmL cpdyov Eosidov alnd T od méhat YuOsv
EavOiic te yaitng Pootpuyovg kekapuévove. », « Alors, sur le blcher méme, jai vu, immolée en sacrifice, une
brebis a la toison noire, son sang qu'on venait de répandre et des boucles coupées a une blonde chevelure. »
284 |bid., p. 38, Troisieéme épisode, vv. 792-793.
285 Euripide, Héraclés Furieux, op. cit., p. 27, Deuxiéme épisode, v. 451.
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et sa famille sont les « victimes prétes a descendre chez Hadés », en grec, « &ow’ dyerv o
Obuar’ eic "Aidov tade »*. Du reste, le sacrifice nécessite le couronnement des victimes.
Dans le cas d’espéce, Héracles dit: « J'apercois mes enfants devant le palais, la téte
couronnée d'ornements funebres, » « kv’ dpd mpo dwudtwv oToAuoiol Vekp@V KpaTog

éleoteuusdva »%87. La scéne est décrite par le héros. Les thébains sont respecteux de ces usages.

Dans Iphigénie en Tauride, I’héroine Vit et prie dans le sanctuaire?® d’ Artémis ou I’on
y sacrifie les victimes. Pensant a la tombe d’Oreste, elle va répandre des libations funébres sur

« la terre », « yaiag »*%

en I’honneur de son frére. En revanche dans lon d’Euripide, la
cerémonie du sacrifice faite par le roi Xuthus se déroule en « un lieu secret », « é&10wv iv’ fuiv
Povbotel Adbpar mooig, »*°. Ce cérémonial est suivi des libations en 1’honneur de son fils Ion
selon I’oracle. En fait, une allusion relative a ce rite est présente dans la déclaration de Créise
qui est bouleversée. Au troisieme épisode, il apparait que le plan de Créiise est d’empoisonner
son propre fils, sans le savoir, lors des libations. Celles-ci se tiendront dans la tente. Le
vieillard s’en chargera durant le festin qui intervient aprés le sacrifice : « deinvav drav Mjywaor
kol omovoag Oeoic uéllwor Asiferv, en francais «et, sur la fin du festin, lorsqu'ils se
disposeront a faire les libations aux dieux »?, Cette précision permet de déduire de maniére

tacite que le rituel est une activité communautaire ou une pratique collective.

Dans Hélene, le sacrifice et les offrandes sont tout aussi présents pour ce qui est du
processus du culte mortuaire. En effet, Hélene supplie le roi Thoas d’accepter qu’on : « rende
les devoirs a son mari®®?» au roi Ménélas décédé en mer selon la coutume des Grecs bien que
ce soit une ruse. Le méme Ménélas explique la procédure a suivre au quatrieme épisode en
disant : « mpoopdleran uév aiuo mpdra veptépoig. », « On fait d'abord couler le sang en
I'nonneur des morts »*%. D’autant plus que chez les Barbares ou les Grecs, la victime a
immoler est soit un cheval soit un taureau, uév izmov ij tadpov?®* selon Théoclyméne. De

plus, comme offrandre, il faut joindre « aux armes d’airain », « yadxilaO’ émia », « les plus

286 1hidem., v. 453.
287 |bid., p. 29, Deuxiéme épisode, vv. 525-526.
288 Euripide, Iphigénie en Tauride, pp. 3-4, Prologue, v. 41. 10V 8" dvoxtopwv Oedc, « dans le sanctuaire de la
déesse ».
289 |bid., p. 10, Troisieme épisode, v. 170
2% Euripide, lon, op. cit., p. 52, Troisiéme épisode, v. 1031.
291 Ipidem, vv. 1032-1033.
292 Euripide, Héléne, op. cit, p. 63, Quatriéme épisode, v. 1239. « (EAENH) 1ov xatdavovio mocty uodv Odyorl
féhwm. » « HELENE. Je désire rendre les derniers devoirs & mon époux. »
2% |bid., p. 65, Quatriéme épisode, v. 1255.
294 1pidem., v. 1258.
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belles productions de la terre » « yfawv koia péper Practiiuora »**. Par la, Ménélas décrit
ainsi les différentes étapes du rite d’un naufragé.

Dans les Phéniciennes, le devin Tirésias justifie les raisons pour lesquelles les rites du
sacrifice et surtout de la libation doivent s’accomplir. Dans la procédure qui implique ce
sacrifice de Ménécée, il faut que « le sang de la victime soit répandu en libations sur le sol »
« opayévro. poviov aiua yijt Sodveu yodg »*%. Aussi, ce rite est-il fait « pour apaiser I'antique
ressentiment d'Ares contre Cadmos et venger le meurtre du dragon né de la Terre, », en grec,
« Kaduwt modaidv Apeog éx unviudrwv, 6¢ ynyevel opaxovt tiuwmpel povov-»>7. 1l s’agit donc

d’effacer 1’antique souillure de Cadmos a I’endroit du dieu Ares.

En outre, I’autre condition du sacrifice est 1’origine familiale de la jeune victime vierge
qui doit étre de sang pur et dont la filiation remonte au sang des Sparti, en grec, Zraptdv
yévoug®®. C’est pour cette raison que le jeune Hémon bien que remplissant cette condition, est
supposé ne plus étre chaste car ayant déja pris une épouse comme 1’affirme Tirésias?*®. Cette
précision sur la pureté de la victime est d’importance capitale pour 1’accomplisssement du

sacrifice.

Dans Oreste, force est de constater qu’aprés le refus d’Electre de rendre le service
demandé par Heléne, celle-ci enverra finalement sa propre fille Hermione rendre les honneurs
en son nom au tombeau de sa sceur Clytemnestre. Le culte funéraire exige, dans ce cas
particulier, le respect de la libation et de la priére. Craignant le courroux du peuple Argien a
cause de son infidélité avec le troyen Paris a ’origine de la guerre de Troie, Héléne va
expliquer la procédure et donner les différentes étapes a sa fille. Selon elle, hormis sa
chevelure offerte comme offrande sur le tombeau. Le rituel commence d’abord par la libation
associée a la priere : « et répands-y ce mélange de lait et de miel, avec ce vin écumeux ; puis
monte sur le sommet du monument, et prononce ces paroles: - /...J. », «uelikpot' dpec

300

YOAQKTOS 0IVOTOV T' dyvny, Koi otdo’ én' drpov ywuotog Aécov tade” [...]. »*°. 11 s’agit d’une

priere destinée au défunt afin d’obtenir sa clémence.

29 |bidem., v. 1263, v. 1265.
2% Euripide, Les Phéniciennes, op. cit., p. 48, Troisieme épisode, v. 933.
297 |bidem., vv. 934-935.
2% |bid., p. 49, Troisiéme épisode, v. 942.
299 |bid., p. 50, Troisiéme épisode, vv. 944-946. « {oi coi te maidec. Aipovoc név odv yauor ceoydc ansipyovg
oD yap éotv fibgog. kel ur yap eovijg flyat’, AL Exel Aéyxoc}. », « Haemon, qui est fiancé, ne peut étre immolé;
car il n'a plus toute sa pureté. {Sans doute, il n'est pas entré dans la couche nuptiale ; mais il n'en a pas moins une
épouse.}».
300 Euripide, Oreste, op. cit., p. 8, Prologue, vv. 115-116.
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La piéce, Les Bacchantes, traduit également la dimension religieuse de la tragédie, en
ce sens que le dieu Dionysos décrit les modalités qui régissent 1’accomplissement du culte &
son honneur. Voulant « manisfester sa divinité aux hommes », « iv" ginv dupovic daiuwv
Ppotoic »°, il est nécessaire que dans 1’organisation du culte qu’on retrouve non seulement
des cheeurs, yopeboag, mais aussi 1’instauration des rites, en grec, relerag®®?, comme le
souligne le prologue. Les ornements et autres objet rituels qui servent aux cérémonies sont la

nébride, vefipio’, et le thyrse, Opcov>®©.

Dans Iphigénie a Aulis, I’héroine qui accepte son sort donne son consentement pour le
sacrifice. En revenant sur certaines modalités, la courageuse victime demande a ce qu’on
I’emmeéne et que tout le dispositif soit prét pour le rituel. Dans cette sequence au quatriéme
épisode, la téméraire Iphinégie explique la maniere dont doit se dérouler la cérémonie. Elle
insiste sur le fait que les jeunes femmes, en plus des danses autour de 1’autel, entonnent un
péan, mazdva®* qui est un chant en ’honneur de son sacrifice a Artémis. Les objets rituels a
ajouter sont entre autres les corbeilles, les couronnes tel que précisé : « Préparez les
corbeilles,» « kava 0" évapyéabw tic» Ou encore « apportez les couronnes qui doivent ceindre

ma téte » « arépea wepifoia didote pépete »3%,

Du reste, le rituel du sacrifice integre la priere de la victime. Les formules
introductrices de I’invocation®® apostrophent la déesse tutélaire Artémis. Dans sa litanie,
Iphigénie exhorte les jeunes femmes a chanter pour louer la déesse en ces termes : « i® i
veavioeg, ovverocioet’ Apteuay », « Jeunes femmes, chantez avec moi Artémis »%7. Ce refrain
met en lumiére la dévotion de la princesse et ’engagement de celles-ci. Elle est persuadée du
geste salutaire qu’elle s’appréte a faire pour le salut de la Gréce entiére. Encore que le récit du
sacrifice dans 1’exodos par le messager met en lumiére les circonstances du déroulement
jusqu’au sauvetage en passant par les priéres du sacrificateur et d’Achille. Il faut au passage

noter que le prétre prie avant d’utiliser le « glaive », « paoyavov »*%.

301 Euripide, Les Bacchantes, op. cit, p. 3, Prologue, v. 22.
302 | pidem.
303 |bidem. v. 24.
304 Euripide, Iphigénie a Aulis, p. 74, Quatrieme épisode, vv. 1468.
305 |bidem, v. 1470, v. 1477.
36 |bid., pp. 74-76, Quatriéme épisode, vv. 1487-1499. « ¢ moTVIOL TOTVIO. PUdiTEP, OV SAKPLE Y€ GOl Shoopsv
auétepas », «Vénérable, 6 vénérable mére, c'est maintenant que je veux te donner mes larmes ».
307 Ibid., p. 75, Quatriéme épisode, vv. 1491-1492.
308 |hid., p. 80, Exodos, wv. 1578-1579. «igpedc 8¢ @doyavov AaPav &nevéato Aopdv T dneckomsif’, iva
mnéetev dv. », «Le prétre saisit le glaive, dit une priére, et examine I'endroit de la gorge ou il doit frapper a coup
sur. ».
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S’agissant des buts et des conditions du déroulement des rituels dans le Rhésos
d’Euripide, I’allusion au rite sacrificiel n’est pas fortuite comme le présage la priére®® du
cheeur dans le premier stasimon. Dans la litanie, le terme opaysdc au vers 253 renvoie au

couteau du sacrificateur3?

que serait alors Dolon, I’espion troyen. Les victimes selon les
termes du chceur sont Ménélas ou Agamemnon dont les tétes seraient dés lors considérées
comme 1’offrande a apporter & Héléne. La reine en est la destinataire au méme titre que la
déesse. Ce rite serait accompli en signe du deuil pour cette union funeste entre Hélene et Paris
qui a fait tant de morts. Toutefois c’est Dolon qui sera mis a mort par le truchement de la

déesse Athéna.

Aprés I’examen de la finalit¢ et les conditions de déroulement des rituels dans
quelques piéces des trois dramaturges, il nous reste & mettre en exergue 1’espace rituel qui est

essentiel pour I’accomplissement des rites dans ces ceuvres.

1.1.3. L’espace sacré du déroulement des rites

De maniere générale, les lieux de culte ont une portée significative chez les Grecs. Il
s’agit en fait des espaces sacrés ou se déroulent les rites religieux tant au niveau familial que
communautaire. Généralement hétéroclite, cet espace de nature sacrée peut varier. Il peut étre
un sanctuaire®, un autel®*?, un temple3'3. 1l renvoie parfois a tout milieu de la vie religieuse

a I’instar de la maisonnée®!*. Dans leurs ceuvres, les auteurs tragiques insistent et ne manquent

309 Euripide, Rhésos, op. cit., pp. 14-15, Premier stasimon, vv. 258-260. « &0t Mevélav, ktavav &
Ayopeuvoviov kpdt” évéykol ‘Elévor koxoyapuBpov £g xépog yoov, », « puisse-t-il égorger Ménélas ! puisse-t-il
apporter a Héléne, comme deuil d'une funeste alliance, la téte d’Agamemnon, ».
310 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/francais, Paris, Hatier, 1961, p. 743. 1. meurtrier. 2.
couteau du sacrificateur.
811 | ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La religion grecque, op. cit., pp. 35-36. « Tout endroit peut
devenir un lieu de culte, un sanctuaire ou hieron espace sacré). Il suffit que les Grecs lui reconnaissent un
caractere sacré, caractére qui tient parfois de la majesté du paysage ou a la présence d’une tombe ou tout signe de
la manifestation du divin (des rochers, un arbre, une source...). Le terrain est alors alors délimté : il porte le nom
de témeénos, qui signifie coupé (sous-entendu : coupé de la terre qui n’est pas sacrée) [...]. De nombreux
sanctuaires grecs sont ainsi simplement des terrains entourés d’une cloture. Ils peuvent contenir un bois sacré,
uen source, une grotte, n’importe quel autre élément naturel, sans qu’il qu’il y ait des constructions autres que
temporaires. »
812 |hid., p. 38. « L’autel ou bdmos, est un élément essentiel pour le culte. 1l est dans le téménos, mais non dans le
temple. C’est le lieu du sacrifice : le sang de I’animal ruisselle sur ’autel. [...]. Ce peut étre un amas de pierres,
un foyer auquel on accéde par quelques degrés ou un monument de taille comme 1’autel de pierre de 1’Heraion
d’Argos (1,70 m x 2,40 m). »
313 |bidem. « Le temple ou naos Sa fonction. Si le temple est le vestige le plus spectaculaire du monde grec, il
n’est pas, du point de vue du culte, un élément insdipensable. Nous I’avons dit : les rituels se déroulent le plus
souvent en dehors du temple et non a I’intérieur. [...]. Le temple a une fonction précise : conserver la statue ou
les statues du culte, et éventuellement d’autres biens appartenant a la divinité, donnés en offrandes. »
314 |bid., p. 56. La maisonnée : I’oikos « La notion de « maisonnée » rend mieux compte compte de la réalité
grecque de [’oikos que celle de la famille qui est pour nous synonyme de groupe réduit aux parents et aux
enfants. L’oikos grec est tout autre ? C’est un ensemble de personnes et de biens, liés par les liens du sang
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pas 1’occasion de faire apparaitre ces espaces sacrés pour démontrer I’mportance de ces
endroits spécifiques. Leur foisonnement dans les piéces tragiques témoigne de leur utilité
dans la vie quotidienne des citoyens. C’est le cas d’Eschyle avec les Perses, les Sept contre
Thebes, les Suppliantes, Agamemnon, les Choéphores et les Euménides. Sophocle n’est pas en
reste avec Ajax, Antigone, Les Trachiniennes, Edipe roi, Electre, Philoctéte et (Edipe a
Colone. De méme que les dix-huit tragédies d’Euripide : Alceste, Médée, Les Héraclides,
Hippolyte, Andromaque, Hécube, Les Suppliantes, Electre, Les Troyennes, Héraclés furieux,
Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les Phéniciennes, Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a

Aulis et Rhésos.

En ce qui concerne les piéces d’Eschyle, la reine Atossa en tant que sacrificateur dans
le songe se prépare & immoler la victime sur [’autel, en grec, fowuov®®® dans les Perses. Les
invocations, les libations propitiatoires s’accomplissent sur la terre, y7jg, plus précisément prés
du tombeau, zapov®'® de Darius qui est considéré comme un sanctuaire. En revanche dans les
Sept contre Thebes, il faut préciser que le rite du sacrifice se déroule non pas sur un autel mais
plutét sur le champ de bataille. Les indices de ce lieu sont décelés dans les complaintes du
cheeur qui demande la protection dans le prologue3!’. L’espace rituel est aussi trés significatif
dans les Suppliantes, puisque Danaos invite ses filles pourchassees par leurs fréres a se
réfugier et a vénérer les dieux sur [’autel sacré®®. Ce local est un lieu inviolable pour les

étrangers qui s’y réfugient.

Dans Agamemnon, les lieux sacrés sont épars. D’un coté les libations et les sacrifices
qui sont associés aux priéres se déroulent sur les autels dans la cité sur I’ordre du roi et de la
reine pour célébrer la victoire des Grecs et le retour du roi. De I’autre c6té, pour quitter la
berge, les mémes rites sont effectuées selon le cheeur sur « les bords orageux d’Aulis », en

grec, « walippéyboic év AvAidoc tomoic »*1°. Sur un autre plan, tandis que les priéres et

(parenté), de ’habitation et du travail en commun [...]. Ce groupe a des cultes particuliers dont le cadre principal
est celui de la maison. Zeus Herkéois (protecteur de la cléture) a son autel dans la cour sur lequel on sacrifie.
[...]. Les marques du culte quotidien sont des libations, des prieres, rarement des sacrifices et des rituels plus
élaborés. ».
315 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 12, Premier épisode, v. 203.
316 |bid., Deuxiéme épisode, p.33-34. v. 684, v. 686.
317 Eschyle, Les Sept contre Thebes, op. cit., p. 9, Prologue, vv. 164-165.
« o0 Tg, paxap’ dvacs’ "Oyka, mpd TOAewg Entamvlov £0¢ mppov. », « Oneée ! de ton temple en face de
Thébes, défends la ville aux sept portes »
318 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., pp. 12-13, Premier épisode, vv. 225-22. « mévtov & &vixtov T6vee
KowoPouiay 6€fecd’ &v ayvd & £opog » «Vénérez ’autel commun de tous ces dieux ; puis asseyez-vous dans
ce lieu sacré ».
319 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 8, Parodos, v. 192.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=963;8059;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;8049;954;945;953;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7940;957;945;963;963;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8012;947;954;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;961;8056;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;8057;955;949;969;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7953;960;964;8049;960;965;955;959;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7957;948;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;960;953;961;961;8059;959;965;

libations se déroulent au pied du tombeau, tdufov®?®, du roi Agamemnon dans les
Choéphores, la premiére partie de I’intrigue dans les Euménides se tient devant le sanctuaire
d’Apollon a Delphes. La Pythie devant le temple soutient a ce propos dans le prologue : « éy@
uev épmw mpoc molvotepi] uvyov: », « Jentre dans le sanctuaire orné de couronnes, »%%.
L’action de cette piéce commence par une priére solennelle de la Pythie devant le temple a
Delphes. Cet espace est important parce que les grecs construisent les sanctuaires pour le

culte des dieux.

S’agissant des ceuvres de Sophocle qui traitent de cet aspect en particulier, nous
pouvons citer : Ajax, Antigone, Les Trachiniennes, (Edipe roi, Electre, Philoctéte, (Edipe a
Colone. Nous débutons par le héros éponyme dans Ajax qui dévoile au nom de ’honneur que
le sacrifice est le rite de purification pour apaiser la colere de la déesse Athéna. Ce geste se
déroulera sur « le rivage qui borde la prairie », en grec, « mpdc te Aovtpa kai TopPaKTIONS

22 Les rituels du culte funéraire pour I’enterrement d’Ajax, quant a eux,

ledvog »°
s’accompliront en creusant la tombe, xdmerov®?3. C’est aussi le cas dans Antigone ou les
libations et les lamentations autour de la dépouille ont lieu dans le tombeau, év wap®**. Dans
les Trachiniennes, au contraire, il s’agit des autels et un bois sacré* érigés en Eubée ou se
passe le rite sacrificiel tel que le précise Hyllos dans le troisieme épisode. Le vers 754 traduit

respectivement ces deux espaces SUSNOmMmEs par fwuovg et teueviav e pviiado.

Dans (Edipe roi, le rite de supplication et de priere se déroule soit «assis dans
I’agora », en grec « dyopaiot Qaxei, »*2°, soit « devant les deux temples de Pallas et le foyer
fatidique de I'lsménien », en grec, « ayopaiot Qoxel, npog 1€ [lalAddog OmAoic vaoig, ér’
Tounvod te povteig omodd. »°27. Cependant, dans Electre de Sophocle, le rite funéraire, selon

’usage et d’aprés Oreste, s’accomplit sur le « tombeau de son pére », « ¢ wazpoc tiufov »2,

Dans Philoctete, le héros éponyme, Ulysse et le cheeur prient sur 1’ile de Lemnos qui

est considéré non seulement comme 1’espace rituel, mais aussi comme le lieu de I’intrigue. Il

320 Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 2, Prologue, v. 4
321 Eschyle, Les Euménides, op, cit., p. 3, Prologue, v. 39.
322 Sophocle, Ajax, op. cit., p. 31, Deuxiéme épisode, vv. 654-655.
323 |bid., p. 67, Exodos, v. 1403.
324 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 26, Deuxiéme épisode, v. 503.
325 Sophocle, Les Trachiniennes, op. cit., p. 41, Troisiéme épisode, vv. 752-754. « axt T1¢ apeikivetog EvPoiac
Gxpov Knvawov £otiv, &vBa natpdo Au Bopodg opiler tepeviav te uALGSa- », « En Eubée, se dresse un
promontoire battu des flots, le cap Cénaeon. C'est la qu'il dédie a Zeus paternel des autels et un bois sacré. ».
326 Sophocle, Edipe roi, op. cit., p. 3, Prologue, v. 20.
327 Ipidem, vv. 20-21.
328 Sophocle, Electre, op. cit., p. 6, Prologue, v. 51.
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est indiqué au passage : « Akt uev fide tijg mepippvrov yBovog Afuvoo, Ppotoic dotirrog ovd”
oikovuévy, », en francais, « C'est ici le rivage de la terre de Lemnos, ile déserte et
inhabitée, »*°. Dans le méme ordre d’idées, Edipe a Colone présente un lieu oint comme le
soutient Antigone : « Le lieu ou nous sommes est sacré », en grec « y@pog o’ 60’ igpog »*°. En
effet, chassé de Thebes, ’incestueux et parricide roi est accommpagné de sa fille Antigone.
(Edipe arrive dans un bourg d’Athénes qui est Colone. Ils se refugient dans le temple des
déesses tutélaires, les Eumenides, puisque selon 1’étranger : « ai yop &upoforv 40 Ocol op’
&yovat, i e kol Zrkotov kdpar.», « C'est le sejour des redoutables déesses, filles de la Terre
et de I'Erébe. »=L,

Tout comme Eschyle et Sophocle, I’espace rituel fait 1’objet d’une attention
particuliére dans les dix-huit ccuvres d’Euripide. Nous analyserons successivement alors :
Alceste, Médée, Les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Les Suppliantes, Electre,
Les Troyennes, Héraclés furieux, Iphigénie en Tauride, lon, Héléne, Les Phéniciennes,

Oreste, Les Bacchantes, Iphigénie a Aulis, Rhésos.

Dans Alceste, I’héroine Alceste ayant été sauvée par Hercule, le roi Adméte veut
célébrer cet évenement. Il n’hésite pas a rappeler aux citoyens de maniere collective a honorer
les dieux par les prieres et les fumées des sacrifices sur les autels des dieux en signe de
reconnaissance dans 1’exodos®2. Par contre, dans Médée, la priere et le sacrifice qui
impliquent I’infanticide des enfants se déroulent a [’intérieur de la maison, év déuoioiv>22 de

Médée a Corinthe.

Par contre, dans les Héraclides, le rite se tient au temple @ Marathon. C’est ainsi que la
famille d’Héracl¢s, en tant que suppliante, y trouve asile en s’asseyant devant les autels des
dieux, fawuor Oev** comme il est écrit dans le prologue. lolas démontre que ces espaces sont
des lieux de protection pour des exilés. 1l en est de méme dans Hippolyte, puisque le lieu
sacré¢ des chants, des pricres et des offrandes d’Hippolyte est ’autel d’Artémis qui se trouve

devant le palais royal a Trézene. La déesse Diane affirme : « é&&w t@vde frioouor témwv. », en

329 Sophocle, Philoctéte, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 1-2.
330 Sophocle, Edipe a Colone, op. cit., p. 3, Prologue, v. 16.
331 |bid., p. 4, Prologue, vv. 39-40.
332 Euripide, Alceste, op. cit., p. 57, Exodos, vv. 1154-1156. « dotoic 8¢ mhont T~ évvénm TteTpapyion yopolg £n’
£00haic ocvugopaiow ictavor Popodc 1 kvicdv Povbitolct mpootponaic. », «et tous les habitants de la
Thessalie célebrent cet heureux événement par des danses ; que sur les autels la fumée des sacrifices monte avec
les priéres. ».
333 Euripide, Médée, p. 64, Exodos, scéne XXIII, v. 1393.
334 Euripide, Les Héraclides, p. 3, Prologue, v. 33.
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francais, « je vais sortir de ces lieux. »¥, C’est aussi le cas dans Andromaque, qu’il s’agisse
de Troie®® ou de Phtie, I’espace est le sanctuaire consacré a Thétis selon Andromaque®*’. Ce

lieu est dedié au culte de la déesse Thétis, mére d’Achille et épouse de Pélée.

Bien que I’intrigue d’Hécube d’Euripide se situe dans la Chersonése de Thrace, sur le
bord de la mer, dans le camp des Grecs, a I'entrée de la tente des Troyennes captives, le lieu
du sacrifice de Polyxéne et des autres rituels en présence du sacrifiant et de ’armée est le
tombeau, zpo uPov>®. Dans les Suppliantes, 1’espace est le temple de la déesse a
Eleusis, vaodc Oeic>®, tandis que les blchers des rites funéraires sont construits devant le
tombeau de Capanée, Karavéwc 5oy tupov>®. Evadnée, 1I’épouse de Capanée qui est mort

foudroyeé par Zeus, se jette sur le blcher de son époux sous les yeux de son pere Iphis.

Pour ce qui est d’Electre, la scéne principale de I’intrigue est la maison®** d’Electre ou
sera assassinée Clytemnestre qui est considérée comme la victime du sacrifice. C’est « la
demeure rustique », en grec, « dypdreipav avidy »*** du laboureur, le mari d’Electre. Hormis
cet espace, deux lieux sacrés se distinguent. D’un c6té, les libations du vieux serviteur
s’accomplissent en francais, « au tombeau de [son] pére » en grec, « mpog tapov maTpoc » 3+ .
De I’autre coté, Egisthe sera sacrifié selon le vieillard dans les champs : « dyp@v mélac v’

itmopopPicwv ém. », « Ici, tout prés, dans les champs ol paissent ses chevaux. »>*4,

Dans les Troyennes, les honneurs funébres et les rites a I’honneur du jeune Astyanax
se pratiquent dans sa tombe, tufw: comme le soutient la reine éplorée dans 1’exodos®¥. Par

contre, dans Héracles furieux, comme le dit si bien le vieillard dans le prologue, le lieu sacré

3% Euripide, Hippolyte, op. cit., p. 6, Prologue, v. 53.
33 Euripide, Andromaque, op, cit., Quatrieme stasimon, p. 52, v. 1025. « émBauiov év Tpoiou. » « sur les autels
des dieux dans Troie ».
337 |bid., pp. 4-5, Prologue, vv. 42-44. « Seyotovpévn 8 €yd doumv mhpoucov OETidog eic dvaktopov 0dcom
168" éM00D¢’, fiv ue kowlvomt Bavelv. » «Saisie de crainte, je suis venue chercher un asile contre la mort dans ce
sanctuaire consacré a Thétis, et qui touche aux murs du palais. ».
338 Euripide, Hécube, op. cit., p. 27, Deuxiéme épisode, vv. 522.
339 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 3, Prologue, v. 2.
340 |bid., p. 51, Quatriéme épsisode, v. 981.
341 Euripide, Electre, op. cit., p. 31, Deuxiéme épisode, v. 661. « (ITPEZBYX) koi pnyv én” avtic y* eiot oV
dépwv morog. » « LE VIEILLARD. Soit. Supposons que je I'améne jusqu'aux portes de cette maison. »
342 |bid., p. 10, Prologue, v. 168.
343 |bid., p. 6, Prologue, v. 90.
34 |bid., p. 31, Deuxiéme épisode, v. 623)
345 Euripide, Les Troyonnes, op. cit., p. 60, Exodos, vv. 1246-1247. « ywpeite, 0dntet” aOAim touPmt vekpdv:
Exet yap ola Sl ye veptépmv otéen. » « Allez, enfermez ce corps dans la tombe ; les honneurs funébres lui ont
été rendus selon les rites ordinaires. ».
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est plutdt [ autel de Zeus>*® qui se trouve prés du palais royal a Thébes. S’y déroulent la priére
d’Amphitrion et le probable sacrifice de la famille d’Héraclés. Toutefois, la piece lon ne
s’inscrit pas dans la méme perspective, parce que 1’espace du sacrifice par le roi Xuthus est un

lieu tenu secret dans le palais®*’ a Athénes selon la reine Créiise.

Dans Héléne, il est nécessaire de souligner qu’Héléne a fui ’hyménée du roi d’Egypte
en se réfugiant « prés du tombeau », « zpoc tapw: »**® de Protée ou elle se lamente. D’apreés
la coutume, c’est un lieu sacré, un asile inviolable tout comme le temple selon les termes
d’Hélene : « Ce lieu est pour moi un refuge aussi sir que les temples des dieux », en grec,

« épptel” fudc todt’ ivov vaoic fedv »>*°. De méme, le fils de Créon, Ménécée, doit étre

350 351

sacrifié dans « [’antre », en grec, « Qalducuc »>° qui est un lieu*>! symbolique selon le devin

Tirésias dans les Phéniciennes.

A I’image d’Héléne qui le martéle si bien a sa fille Hermione dans Oreste, les rites de
la priére et de la libation avec les offrandes se déroulent sur le tombeau, tdpw®?. L’éventuel
sacrifice d’Hermione et le meurtre d’Héléne sont censés se tenir dans le palais, oikovc®>
selon le plan de vengeance d’Oreste. Par opposition, le rite sacrificiel du roi impie Penthée

dans les Bacchantes a lieu dans une des vallées du cithéron, éc Kif@aup@voc mroyac®™*

.l n’en
est pas de méme dans Iphigénie a Aulis ou la céremonie du sacrifice se passe autour de
I’autel®™ dans le temple d’Artémis d’Aprés Iphigénie. Le récit du messager est encore plus

précis sur la nature de I’espace sacré. Il s’agit en fait du « bois sacré », en grec, « dioog »,

346 Euripide, Héraclés Furieux, p. 4, Prologue, v. 49. « Bopdv kafilm t6vde cotiipog Atdg,», « je reste assis a cet
autel de Zeus-Sauveur ».
37 Euripide, lon, Troisiéme épisode, p. 52, v. 1021. « év toig ABMvoig, Sdp” dtav Todpdy point » « A Athénes,
lorsqu'il sera dans mon palais ».
348 Euripide, Hélene, op. cit., p. 54, Troisiéme épisode, v. 1084.
349 | bidem., vv. 801.
30 Euripide, Les Phéniciennes, p. 48, Troisiéme épisode, v. 931.
1 |bidem., vv. 931-932. « 00 dpékmv 6 yMyevig &yéveto Aipkmg vapdtov énickomog, » « ol se tenait le dragon,
fils de la Terre, gardien des eaux de Dircé ».
32 Euripide, Oreste, op. cit., p. 9, Prologue, vv. 124-125. « 10", & tékvov pot, omedde kai (odc Tépe Sodc' g
ot Thg v pépvns' 68od» « Va, ma fille, hate-toi ; et aprés avoir déposé ces offrandes sur le tombeau,
reviens au plus vite ».
38 1bid., p. 72, Troisiéme épisode, v. 1211. « Quand Hermione reviendra-t-elle dans le palais? » « "Hégl §' éc
oikovg Eppiovn tivog ypdvov; ».
35 Euripide, Les Bacchantes, op. cit., p. 5, Prologue, v. 62.
35 Euripide, Iphigénie a Aulis, p. 74, Quatriéme épisode, vv. 1480-1481. « é\icoet” augi vadv, 1481 duei
Bouov Aptepty, », « Dansez autour du temple, autour de I'autel, en I'honneur d'Artémis souveraine »
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«au pré fleuri » « Asiuards v dvfeopdpovg »*°. Le serviteur soutient donc qu’il s’agissait

d’un paysage ou se rassemblait le peuple ou I’armée pour célébrer les dieux.

Enfin, dans le Rhésos d’Euripide, bien que le rite de la priere se déroule devant la tente
d’Hector dans le camp troyen, il ressort que les dépouilles destinées aux dieux doivent étre
déposées dans les temples®’ comme le suggére I’espion Dolon a Hector. En effet, Dolon
refuse de recevoir comme rangon les dépouilles des ennemis grecs, parce qu’il estime qu’elles
sont les dons offerts aux dieux dans leurs demeures. De plus, Hector s’engage a honorer la

dépouille de Rhésos en lui érigeant un « tombeau », en grec, « tdpov »*%,

En bref, qu’ils soient publics ou privés, ouverts ou clos, les lieux sacrés sont nombreux
et variés chez ces trois auteurs. Il peut s’agir d’un temple, d’un sanctuaire, d’un tombeau,
d’une maison, d’un autel, d’un bois sacré, d’un monticule, d’un palais, d’un champ de
bataille, etc. L’essentiel a retenir est que les rituels devaient se tenir dans de bonnes
conditions et respecter toutes les étapes nécessaires. Cette profusion de lieux sacrés est en fait
a I’image de la réalité sociale athénienne vu que les habitants consacraient une dévotion

particuliere & leurs divinités.

Apreés avoir présenté les modalités d’inscription des rites et des espaces sacrés dans les
ceuvres tragiques, il est utile de s’appesantir sur la symbolique de la réprésentation de ces

rituels chez les trois dramaturges grecs.

1.2. La représentation des cérémonies religieuses chez les auteurs tragiques grecs

De maniere générale et dans un souci pédagogique, les actes de religion sont
abondants dans les pieces tragiques. La tragédie grecque était avant tout une manifestation
religieuse de par ses origines et qui visait a enseigner au peuple la maniére dont il fallait
vénérer les dieux. Toutefois, il est loisible de constater que les dramaturges représentaient ces
rituels dans les ceuvres d’une certaine fagon. Trois idées sont inhérentes a ce constat. De
prime abord, cette spécificité s’explique par le fait que les rites sont exposés de maniére

particuliére par ces auteurs grecs dans leurs productions littéraires. Deuxiemement, la

3% |bidem., p. 77, Exodos, vv. 1543-1545. « énei yap ikopecOa tig Adg kopng Aptépidoc dicoc Aeipakdc T’

avOespopove v’ v Axandv cOALOYoC oTpatedpatog, », « Nous étions arrivés au bois sacré d'Artémis, fille de
Zeus, au pré fleuri ou I'armée achéenne était rassemblé »
357 Euripide, Rhésos, pp. 10-11, Premier épisode, v. 180. « fgoicty adtd maccaleve Tpodg Sopoic. » « Offre les
dépouilles aux dieux, et suspends-les dans leurs temples. »
3% |bid., p. 48, Exodos, v. 959.
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répétition avec laquelle ces gestes sont reproduits par les personnages conduit a la résurgence
de la fonction symbolique de cette représentation. Troisiemement, le respect de ces us et
coutumes immuables réaffirme la place quasi sacrée des rituels dans la tragédie grecque qui
n’est autre qu’une manifestation religieuse et culturelle de la cité envers les dieux protecteurs.

Tels sont les trois aspects qui seront développes.

1.2.1. Lareprésentation des rites chez les Grecs

Méme si la plupart des rituels sont rapportés par les messagers, certains points
communs attirent certainement 1’attention. Il ressort qu’une certaine constance peut se
dégager de la représentation des trois principaux rites notamment les priéres, les libations et
les sacrifices sanglants ou non sanglants. D’autant plus que les objets rituels (instruments de
mise & mort ou instruments de la cuisine traditionnelle), les offrandes déposées ou brulées®®,
la qualité des intervenants (prétres et sacrificateurs, nobles et citoyens) et surtout la procédure
viennent confirmer le postulat d’une permanence au niveau de la création littéraire. Par
consequent, une atmosphére religieuse se dégage de I’ensemble des piéces de ces auteurs qui
traitent de fagon particuliére ce theme des rites. C’est a la lumiére de cette interprétation que
Jouanna écrit :

La présence des cérémonies religieuses dans la tragédie était naturelle, dans la
mesure ou elles font partie inhérente de la vie de la communauté [...]. Que la
tragédie offre & son tour des récits ou des scenes ou de prieres, de libations ou de
sacrifices aux dieux, ou de rites cultuels en [’honneur des morts n’a donc rien
d’étonnant. Les rites, sont du reste, si nécessaires d une communauté que tout ce
qui les entrave compromet son existence : ¢ ’est du moins ainsi qu’Ulysse, au début
de Philoctéte de Sophocle, justifie I’abandon de Philoctéte : les cris de douleur

dus & sa blessure au pied perturbaient le déroulement normal des cérémonies
religieuses faites par I’armée, libations et sacrifices.*®°

Nous retenons de cette affirmation que méme si les cérémonies religieuses sont
relayées par les récits des personnages pour ce qui est des libations et des sacrifices, tous ces
gestes rituels individuels ou collectifs sont destinés soit aux morts soit aux dieux qui en retour
assurent 1’équilibre de la relation entre les mondes céleste et humain. L’observance des
pratiques cultuelles est essentielle pour la cité qui influence inéluctablement la création

littéraire. Aucune perturbation de nature quelconque ne saurait étre admise.

En conséquence, cette idée traduit inéluctablement un élan de solidarité du peuple qui

était trés ancré dans les us et coutumes de la communauté. Cette allusion aux rituels confirme

39 |_ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La religion grecque, op. cit., p. 23.
360 Jacques Jouanna, « Libations et sacrifices dans la tragédie grecque », op. cit., pp. 406-407.
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les propos de Jouanna qui martele une fois de plus I’'importance du sacré dans les picces

tragiques :

La présence des cérémonies religieuses dans la tragédie grecque, que ces
cérémonies soient évoquées seulement ou qu’elles soient présentées comme
spectacle, ne paraitra pas étonnante si ’'on replace ce phénomene dans [’histoire
de ce genre littéraire et dans les conditions de la représentation de chacune des
tragédies. Le genre tragique est issu du sacré et la tragédie est représentée dans
un espace et dans temps sacré. !

Pour cet auteur, les rites sont présents dans les piéces des dramaturges qui enseignaient
au peuple ou aux citoyens la maniére dont il fallait honorer les dieux protecteurs de la cité en
toute circonstance. D’autant plus que I’histoire de la naissance de la tragédie est intimement
liée a I’organisation des célébrations religieuses comme les Panathénées et les Dionysies.

Révérer les dieux et les manes s’apparentait alors a I’accomplissement d’un devoir civique.

En outre, les piéces tragiques conservent un caractére religieux parce qu’on y
découvre des sanctuaires ou se déroulent ces rites. Ces monuments ont une valeur religieuse
et méme politique. Cette idée est reprise d’une certaine maniére par Zaidman qui affirme
que, dans les piéces d’Euripide, I’autel est un lieu de pratique rituelle et de protection. Le

critique insiste sur ce point en disant :

Au centre des rituels envisagés, figure [’autel, objet lui-méme et support des rituels
sacrificiels qui se déploient autour de lui, lieu d’asile et de supplication sous
forme matérielle dans [’espace de la représentation, ou évoqué dans les récits qui
rapportent les actions accomplies loin des yeux des spectateurs.362

L’auteure pense d’une part que la présence de nombreux sites sacrés et autels dans les
piéces démontre a suffisance que le sacrifice fait partie intégrante des pratiques religieuses des
Grecs. D’autre part, ces lieux consacrés sont aussi considérés comme des lieux d’asile sur le
plan politique. Comme il a été démontré tantét, c’est le cas dans les Héraclides ou lolas et la
famille d’Héraclés sont persecutés par le tyran Eurysthée. Ils ont trouvé refuge sur 1’autel du
temple a Marathon, bourg d’Athénes. C’est aussi le cas dans les Suppliantes d’Eschyle ou il
est question des filles de Danaos qui, menacées par les fils d’Egyptos, trouvent refuge a Argos
devant les autels et les statuts des dieux. On peut aussi noter 1’asile du roi déchu (Edipe dans

le bois sacré de Colone dans Edipe a Colone de Sophocle.

Cet attachement a la religion est justifié par au moins trois raisons. Le premier motif

réside dans la permanence des rituels, notamment les libations et les sacrifices, dans les

1 |bid., p. 406.
362 |ouise Bruit Zaidman, « Obijets rituels tragiques chez Euripide », in, Revue de [’histoire des religions, 4 |
2014, p. 581.
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ceuvres conservées. Cette constance traduit la volonté des dramaturges de consolider les bases
de la dévotion de la cité par le respect des préceptes religieux. Le deuxieme point est la mise
en exergue du dessein éducatif de la tragedie pour toutes les couches sociales. Ainsi, la
religion participait d’une certaine manicre a la cohésion de la communauté et contribuait au
bon fonctionnement de la polis®®. Enfin, la sacralité des espaces cultuels comme haut lieu de
piété et la consécration du systéme des fétes® religieuses impliquaient toute la cité. Dés lors,
la tragédie attique qui inteégre les moeurs de la cité se présente comme un microcosme de la

société athénienne.

C’est dans ce sens que, selon un calendrier précis, a la lumiere d’ Athénes se tiendra un
sacrifice lors d’une féte religieuse qui aura lieu a Argos dans Electre d’Euripide. En effet, le
cheeur rassure Electre sur la tenue de cette cérémonie dans trois jours. Elle s’exprime en ces

termes dans leur parodos :

171 ayyélder 6 6t vov tprraioy

172 kapvooovary Gooiav

173 Apyeiol, waoar o€ wap  "Hucidovarv
174 mopBevikai oteiyerv.

Il annonce que dans trois jours, comme I'a proclamé le héraut, un sacrifice se fera
dans Argos et que toutes les vierges devront se rendre au temple d'Héra.3%

Les jeunes paysannes, par ces termes, tentent de consoler Electre éplorée en lui
rappelant la solennité et la fastuosité de la féte qui se prépare. Encore que le temple d’Héra est
sollicité a 1’occasion pour accueillir les vierges de la cité. En plus, cette allusion du cheeur

n’est pas anodine puisque le tyran Egisthe se prépare aussi a cette célébration qui est une féte

6

religieuse a [’honneur des nymphes>®®. Cérémonie durant laquelle il faut immoler un

taureau®®’.

363 Christiane Sourvinou-Inwood, « Qu’est-ce que la religion de la polis ? », in, Oswyn Murray et Simon Price
(dir), La Cité grecque d’homeére a alexandre, traduit de ’anglais par Franz Regnot, Paris, Ed. La Découverte,
1992, p. 345. « La polis grecque organisait la religion et elle était elle-méme organisée par elle ; la religion
devient I’idéologie centrale de la polis, elle structurait tous les éléments qui faisaient 1’identité de la polis — son
passé, sa géographie, les rapports entre ses parties constitutives — et elle leur donna un sens. Le rituel renforce la
solidarité de groupe et ce processus joue un role fondamental dans I’établissement et la préservation de 1’identité
civique, culturelle et religieuse »
364 ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 73. Le systéme des fétes :
I’exemple d’Athénes, Les calendriers sacrés « Les fétes en 1’honneur des dieux ou héortai rythment la vie
politique et quotidienne de la cité. Dans de nombreuses cités, la succession des fétes dans ’année est fixée par
des textes que ’on appelle communément des calendriers sacrés. Ce sont des listes de fétes groupées selon les
mois de I’année et les jours de chaque mois. »
35 Euripide, Electre, op. cit., p. 10, Parodos, vv. 171-174.
366 |bid., p. 31, Deuxiéme épisode, v. 625. « (ITIPEZBYX) Noueaig éndpovv’ Epotv, o¢ E60EE pot. » « LE
VIEILLARD. Il préparait une féte en I'honneur des Nymphes, a ce qu'il m'a semblé. »
37 Ibidem., v. 627 « (ITPEZBYX) ovk oida mAnv &v' Bovcpayeiv dmiileto. » « LE VIEILLARD. Je ne sais
qu'une chose : il se préparait @ immoler un taureau. »
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La représentation des rites chez les Grecs ayant été faite, il reste a souligner la fonction

ou la valeur de cette représentation chez les trois dramaturges de maniere générale.
1.2.2. La fonction ou valeur de cette représentation

A titre de rappel et a la lumiére des ceuvres étudiées, un triptyque apparait pour les trois
cérémonies rituelles qui sont: la priére, la libation et le sacrifice. Trois composantes se
dégagent dans la priére ou le thréne : I’orant, les formules de la litanie et le destinataire qui est

généralement la déité ou le mort. 1l en est de méme pour les libations®®®

avec le prétre, les
dons ou offrandes et la divinité réceptrice. Le rituel du sacrifice implique aussi un triple
sommet : un sacrifiant, I’objet du sacrifice (la victime) et le bénéficiaire du sacrifice (le dieu)
sans omettre les objets de rituels®®®. Le but de ces rites était d’obtenir les faveurs divines au
profit de I’individu ou de la cité. En plus les rites de la priére’® ou de libation sont joints au

sacrifice. Cette idée de rituel sacrificiel a trois entrées est confortée par Jouanna qui affirme :

Prenons comme exemple la comparaison d'un détail rituel du sacrifice. Dans le
sacrifice de l'époque classique, le sacrifiant porte une couronne.[...]. Pour s'en
tenir au sacrifice, la situation fondamentale qui en définit la nature est la méme.
Elle est inscrite dans la syntaxe méme du grec. Le sacrifiant (sujet) sacrifie une
victime animale (complément d'objet direct) pour une divinité (datif de
destination).3"t

Cette analyse insiste sur le fait que la syntaxe de la langue grecque est employée par
I’auteur pour établir le rapprochement avec les trois poles du rite chez les Grecs. Cette triple
répartition dans le déroulement du rituel met en relief le rapport qui existe entre les dieux et
les citoyens. L’offrande propitiatoire ou expiatoire faite au dieu en retour attirera ses bonnes
gréces ou son pardon aussi bien pour 1’individu que pour le peuple. L’idée sous-jacente est
que ces rites consolident d’une part le lien qui unit les membres. Ceux-ci ont le sentiment

d’appartenir d’autre part a la méme communauté religieuse.

368 | ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 27. «Les libations
constituent une partie importante des rites sacrificiels. Nous avons vu qu’elles sont associées au sacrifice
sanglant. Elles peuvent aussi apparaitre comme un rituel autonome avec sa cohérence propre. [...]. La libation
consiste a verser une partie du liquide sur un autel ou sur le sol, en pronongant une priere. »
369 Louise Bruit Zaidman, « Objets rituels tragiques chez Euripide », op. cit., p. 581. Les sacrifices sanglants
rapportés par les messagers dans le théatre d’Euripide mettent en scéne des objets intervenant dans les rituels
CONvoques.
370 Jacques Jouanna, « Libations et sacrifices dans la tragédie grecque. », op. cit., p. 411. « Le sacrifice est un
rite qui s'inscrit dans le cadre de I'échange entre dieux et hommes obéissant a la loi du don et du contre-don. La
place de la priere qui donne son sens au sacrifice ne doit donc pas étre négligée. »
371 |bid., pp. 410-411.
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En plus, cette lecture tire sa justification du fondement méme de 1’Acropole
d’Athénes dont les habitants, descendants de Thésée, revendiquent des origines divines®’%. De
ce fait, ils étaient tenus de rendre en permanence un hommage aux dieux qui en contrepartie
leur assuraient une protection. Par ailleurs, grace a leur nombre trés réduit, les citoyens
participaient aux événements de la cité et étaient également tous responsables. Il n’y avait
donc aucune séparation entre le systéme politique et la religion de la cité a Athenes. Le terme
de laicité n’était donc pas d’actualité chez les Athéniens. Le lieu d’expression de cette unicité

du systeme politico-religieux était le théatre.

Apres ce bref exposé sur la fonction representative des rites, il convient de se pencher

sur leur place dans la tragédie et méme dans la cité athénienne du V¢ siécle av. J.-C.

1.2.3. La place des rituels de la cité dans la tragédie grecque

Il est certain que ces trois principaux rites sont des pratiques collectives qui mettent en
lumiere les rapports entre les différents personnages. Ces rituels démontrent aussi les liens
entre la société athénienne et les piéces tragiques. Schmitt-Pantell soutient & propos : « Les
gestes, les comportements, les activités collectives, sont un moyen parmi tant d’autres
d’exprimer la réalité sociale et leur étude peut et doit compléter [’histoire sociale
traditionnelle®® ». Les activités cultuelles & savoir la priére, les libations et les sacrifices sont
percues comme les éléments essentiels qui régissent la vie quotidienne des individus et
permettent de déterminer leur appartenance a la méme communauté. La description du
systeme religieux de la cité dans les ceuvres démontre les bases de la participation de tous au
mode de gestion de la cité et a son modé¢le d’organisation. Ce témoignage littéraire passe par
la récurrence des offrandes et objets rituels, les circonstances de déroulement des rituels, les

sanctuaires et les temples.

Considérant le postulat selon lequel les cités révéraient leurs dieux protecteurs, il est

obvie de constater que les Grecs honoraient ces divinités dans tous les actes au quotidien. Les

372 Charles Darembert et Edmond Saglio (sous la direction de), Dictionnaire des Antiquités grecques et
romaines, Paris, Hachette, 2¢ édition, Tome 1, 1875, p. 39. Il nous reste a parler de ce merveilleux rocher qui fut
le berceau de la vieille Athénes et de sa religion, et qui devint le digne piédestal des plus nobles et des plus
parfaits monuments que les hommes aient construits. C'est la qu'une colonie fut, dit-on, conduite par Cécrops,
qui donna son nom a la ville naissante. Plus tard, Thésée réunit les bourgades qui s'étaient groupées autour de
Cécropie (Kexpomia) et forme la cité, qui prend alors le nom de sa divinité protectrice, Athéné.
373 pauline Schmitt Pantel, « Les activités et le politique dans les cités grecques », in, Oswyn Murray et Simon
Price (dir), La Cité grecque d’homeére a alexandre, 0p. Cit., p. 234.
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374 ou de régles coutumiéres qui

citoyens vivaient ainsi sur un certain nombre d’obligations
régissaient la vie. Tout se passait en communauté. Par consequent, la dimension individuelle
disparaissait au profit la collectivité. Le sens civique et les valeurs collectives relatives au
bien commun caractérisaient le systeme de pensée des Athéniens. Le citoyen se sentait
impliqué et ne se definissait que par rapport a la cité. En effet, aller a la guerre pour protéger

les temples ou se soumettre aux rites était une décision qui engageait la cité.

Par conséquent, la tragédie est un genre qui a été ritualisé durant les concours
dramatiques qui se déroulaient pendant les célébrations religieuses®”> comme les Panathénées
et les Grandes Dionysies. La régularité de ces gestes sacrés dans les pieces dénote de
I’importance de la religion méme dans la cité. Cette forme littéraire, par sa dimension
religieuse, s’inscrivait dans le cadre du renforcement des cultes civiques®’®. Traduisant les
réalités et les pratiques sociales, ce systeme générique apparait alors comme une sorte de culte
que la cité offre en hommage aux dieux. C’est dans ce sens que Zaidman cherche a établir le

lien entre la religion et la vie politique. Elle écrit a propos :

La religion fait plus que patronner la vie civique. Elle imprégne chacun de ses
gestes. Une des caractéristiques de la cité grecque est, nous [’avons dit dés
Uintroduction, qu’elle ne connait pas la séparation qui nous est familiére entre le
sacré et le profane, le domaine religieux et le domaine laic. Ces distinctions n’ont
pas de sens pour elle et la plupart des actes humains ont une dimension religieuse.
C’est particulierement vrai pour tous les gestes collectifs de la communauté des
citoyens. 377

Il convient de retenir que la laicité propre aux Etats modernes n’existait pas dans la
cité athénienne antique. La présence des rites dans les piéces tragiques trouve son fondement

d’une certaine maniére par la naissance du théatre antique grec et surtout par 1’origine®’®

874 |ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La religion grecque, op. cit., p. 10. Introduction. « Les
obligations de la communauté concernent d’abord le respect de la tradition ancestrale : des rituels tres anciens
sont accomplis sans que les citoyens en comprennent exactement le sens, »
375 |bid., p. 75. « La lecture du tableau des fétes athéniennes permet de se rendre compte de la complexité et de la
diversité des cultes civiques. Il n’est pas question de les étudier ici les uns aprés les autres, mais seulement d’en
donner les caracteres généraux en prenant quelques exemples précis de fétes telles que les Panathénées et les
Dionysies. Les moments principaux d’une féte sont : la procession ou pompe, le sacrifice et le repas qui le suit,
les concours ou manifestations annexes. »
376 | bidem.
377 Ibid., p. 64.
378 Friedrich Nietzsche, L origine de la tragédie, Trad. de J. Marnold et J. Morland (1906), Edition électronique
v. 1,0, Les Echos du Maquis, mars 2011, sur https://philosophie.cegeptr.qc.ca/wp-coontent/documents/L'origine
de la tragédie.pdf (consulté le 20 Janvier 2019 a 13h10mn). pp. 19-20. «Par rapport a ces phénomenes
artistiques immédiats de la nature, tout artiste est un « imitateur », c’est-a-dire soit 1’artiste du réve apollinien,
soit I’artiste de I’ivresse dionysienne, ou enfin, — par exemple dans la tragédie grecque, — a la fois I’artiste de
I’ivresse et 1’artiste du réve. C’est comme tel que nous devons le considérer, quand, exalté par 1’ivresse
dionysiaque jusqu’au mystique renoncement de soi-méme, il s’affaisse solitaire, & 1’écart des choeurs en délire,
et qu’alors, par la puissance du réve apollinien, son propre état, ¢’est-a-dire son unité, son identification avec les
forces primordiales les plus essentielles du monde, lui est révélé dans une vision symbolique. »
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méme de la tragédie. En conséquence, la religion grecque favorisait la cohésion de la cité et
surtout la solidarité de ses membres. Cette sensibilisation intensive de ce genre renforgait le

879 Encore

sentiment d’appartenance a la méme communauté grace aux rituels de cohésion
que chaque cité, comme Athénes, était protégée par une divinité tutélaire®® a qui les honneurs
étaient rendus par des cultes. Les pratiques rituelles impactaient le mode de gestion de la cité

qui ne connaissait pas de distinction entre le sacré et le profane3?.

En plus du fait que les rites offraient un cadre propice pour le renforcement des
valeurs communautaires, les représentations dramatiques qui étaient intégrées au culte civique
durant ces celébrations religieuses contribuaient & une sorte de propagande politique du
régime politique athénien. La tragédie apparait alors comme un culte civique qui remplit une

fonction politico-religieuse selon Zaidman :

L’imbrication du religieux dans le civique ne s’arréte pas a [’organisation des
concours. Les piéces elles-mémes, par les thémes abordés et par la fagon de les
traiter, marquent [’absence de coupure entre la réflexion politique et la mise en
scene des mythes et des dieux. Pour le dire d’une facon lapidaire, le héros Ajax, le
roi mythique (Edipe, les Erinyes ou Athéna sont en scéne, mais les questions qu’ils
posent sont au ceeur du débat politique de la cité démocratique.

Le systéme des fétes a Athénes n’est qu’un exemple parmi d’autres d’organisation
des cultes civiques. Il permet toutefois de voir de fagon trés concréte a la fois a quel
point les rituels répondent a des fonctions précises et a quel point ils sont
indossociables de la définition méme de la vie en cité.*?

Cette déclaration confirme la jonction entre le systéme des fétes religieuses, le régime
politique et la tragédie. Ces trois sommets sont a la base du triangle qui régulait la vie a
Athénes. Aussi, la permanence des rites et des lieux cultuels dans la tragédie a Athénes®

379 Martine Azoulai, Marie-Frangoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, op. cit., p. 234.
« L’ Athénes de Périclés est d’autant plus solide que ses citoyens sont trés unis. La participation a la vie politique
n’est pas le seul facteur d’intégration : les rituels religieux, et d’abord les sacrifices, servent ausssi a réaffirmer la
cohésion de la cité. Dans la religion grecque, le monde des dieux et celui des hommes existent parallélement, et
la cité résulte d’un équilibre de la nature qu’il convient de respecter et d’honorer. Chaque moment de la vie du
citoyen et de la cité s’accompagne d’un rituel religieux précis. La cité posssede ses fétes religieuses, au cours
desquelles on multiplie les sacrifices. Au ceeur de la religion grecque, le sacrifice soude la communauté autour
de la consommation de la viande et établit la communication et le partage avec le monde des dieux. Plusieurs
centaines de bétes sont ainsi sacrifiées pendant les Panathénées. La cité prend en charge les frais de cette
« hécatombe » rituelle, qui permet de nourrir I’ensemble des citoyens participant aux réjouissances. »

380 |_ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 75. « Chaque cité est placée
sous la protection d’une divinité : Héra a Corinthe et a Argos, Artémis a Sparte, Zeus a Cos, Athéna a Tégée et a
Athénes par exemple. Cette divinité est appelée « poliade » [...]. »

381 Jean Pouilloux, Recherches sur I’histoire et les cultes de Thasos, t. |, Paris, F. de Boccard, 1954, p. 241.
« L’indécision entre le sacré et le profane propre aux cités antiques ».

382 |_ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 79.

383 Jacqueline de Romilly, Rencontres avec la Gréce antique, Paris, Ed. de Fallois, 1995, p. 266. « Athénes
inventait également tous les genres littéraires, [...]. Elle inventait la tragédie et la comédie, I’histoire, la
rhétorique, et une nouvelle philosophie, centrée sur I’homme... »
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jouait un role essentiel dans 1’espace civique. En plus d’étre une terre inviolable®4, cet espace
sacré influait sur la vie politique a travers 1’urbanisation®® de la cité et la construction des

temples sur 1’ Acropole comme le dévoile cette figure d’une célébration des Panathénées.

Figure 1 : La féte religieuse des Panathénées

la statue d’Athéna I’Erechthéion
Promachos

le temple
d’Athéna Niké

les Propylées

Micrc;oft Encarta ® 2009.

Il ressort de cette image que dans I'Athénes démocratique, une grande féte religieuse
est organisée chaque été en I'honneur d'Athéna, la déesse protectrice de la cité. La féte,
appelée les Panathénées, comporte en particulier une grande procession des croyants depuis
la ville basse jusgu'a I'Acropole. De la, une nouvelle tunique décorée est placée sur la statue
d'Athéna. Par ailleurs, 1’ Acropole située sur une colline était une ville haute ou se célébraient
les grandes fétes religieuses et qui regroupait des lieux sacrés. Nous avons entre autres : le
Parthénon, 1’Erechthéion, les Propylées, la statue d’Athéna Promachos, le temple d'Athéna

Niké. Sa construction mandée par Périclés remonte a la seconde moitié du V¢ siecle av. J.-C.

384 |_ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 36.

%85 Ibid., p. 38. « Si I’on se tourne de la campagne vers la ville, on remarque, a Athénes comme a Corinthe, que
le processus d’urbanisation s’est fait autour du sanctuaire de la divinité principale (le sanctuaire d’Athéna sur
I’ Acropole a Athénes, la colline du sanctuaire d’Apollon a Corinthe) et que les édifices qui apparurent le plus tot
dans I’espace civique sont les monuments cultuels. Ce sont les lieux du culte qui progressivement attirérent a
eux les batiments administratifs, judiciaires et politiques, comme a Athénes autour de I’agora. Les sanctuaires et
les batiments réservés au culte sont donc les éléments qui organisent le territoire et le centre urbain de la cité a
ses debuts. »
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En somme, ce chapitre consistait & démontrer que la tragédie était a I’origine un culte a
I’honneur des dieux de la cité. Pour le démontrer, nous avons insisté sur 1’idée selon laquelle
la tragedie attique se présentait sous la forme d’une manifestation religieuse parce qu’elle
s’inspirait de la réalité sociale selon la Poétique d’Aristote. En effet, en étudiant les ceuvres
conservées, nous avons remarque que le peuple athénien était éduqué aux trois rites : la priére,
la libation et le sacrifice. Ces principales activités communautaires étaient représentées dans
la majorité des pieces d’Eschyle, Sophocle et Euripide. C’est ainsi que deux aspects ont été
développés : les modalités d’inscription des rites dans les pieces et la fonction de la
représentation de ces rituels chez les dramaturges. Apres analyse, il ressort que les gestes
sacrés étaient les trois actes religieux qui organisaient la vie en société. La permanence des
lieux sacrés comme les temples et les autels, le déroulement de ces cérémonies, la présence
des sacrificateurs, les discours et objets rituels témoignent de I’importance de ces pratiques

qui ont acquis une valeur coutumiere.

En outre, la lecture des pieces tragiques démontre que toutes les situations heureuses
ou malheureuses de la communauté nécessitaient I’application et le respect scrupuleux de ces
us et coutumes. En toute circonstance, les dieux ou les morts étaient vénérés. Ces usages
rythmaient donc le quotidien des citoyens. Ils préfiguraient 1’égalité. De méme, ces actes
religieux renforcaient la solidarité et la cohésion sociale. Les ceuvres constituaient elles-
mémes donc une sorte de culte religieux que la cité athénienne offrait en hommage aux dieux
protecteurs. En effet, pour les citoyens athéniens du V¢ siecle av. J.-C., la symbolique de la
tragédie en tant qu’expérience rituelle et institution ritualisée se manifestait pendant les
concours dramatiques lors des grandes célébrations religieuses. Il fallait honorer les dieux en
enseignant aux individus la maniere dont ils devraient se comporter envers ces étres célestes
et défenseurs de la cité. On aboutit ainsi a I’idée d’une religion civique. Les écrits des poétes
tragiques ont, a travers leur caractere sacré, contribué non seulement a 1’édification et au
raffermissement des liens communautaires par les pratiques cultuelles, mais aussi d’une

certaine facon a la sensibilisation des masses a la chose politique.

Aprés avoir établi que la tragédie était un culte de la cité aux dieux protecteurs, nous
explorerons les conséquences des transgressions des activités collectives qui régissaient les
rapports entre les personnages. Dés lors, nous analyserons les situations de rupture a 1’origine
des valeurs democratiques pour mieux comprendre des fondements de la democratie. Tel sera

I’objet d’étude du prochain chapitre qui entérine le volet pédagogique de ce genre.
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CHAPITRE Il : DE LA SUBVERSION DE L’AUTORITE AUX
FONDEMENTS DES VALEURS DEMOCRATIQUES



Contrairement a 1’idée selon laquelle la tragédie grecque était un simple loisir ou un
systéme de pensée sur le tragique d’aprés Nietzsche®®, ’objectif de cette recherche est de
démontrer que ce systéme genérique était a 1’origine un culte aux dieux de la cité et une école
de la démocratie attique. En s’inspirant de I’influence de la religion grecque sur le social®®’,
cette idée s’appuie sur le lien entre le régime démocratique, le systéme des fétes religieuses®®
et le théatre grec®®® au Ve siécle av. J.-C. A partir de 1, nous nous proposons d’établir que la
tragédie grecque au-dela de sa dimension religieuse était aussi un instrument didactique pour
la cité. Durant les célébrations religieuses, la tragédie enseignait sous forme de campagne un
ensemble de préceptes contribuant a raffermir le systeme politique en place. En effet, les
gouvernants avaient instauré les concours dramatiques dans ce sens. lls veillaient a leur bon
déroulement lors de ces rassemblements populaires. Ce spécificité caractérisait le public

athénien®%,

C’est ainsi que 1’originalité de la tragédie tient au fait que la naissance de ce genre
coincide avec I’éclosion de la démocratie d’aprés Romilly®®. L’émergence de cette forme

littéraire indique également les traces du culte religieux avec les Dionysies et les

3% Friedrich Nietzsche, Introduction aux lecons sur I’Edipe-roi de Sophocle, La Versanne, Encre marine, 1994,
pp. 17-18. « Le seul a étre véritablement tragique. L’essence de son tragique est définie ici comme une
transfiguration de la souffrance : celle-ci est transfigurée par elle méme et non point par la cause idéale a laquelle
le héros s’identifie ; la souffrance est comprise comme quelque chose de sanctifiant »
37 Jean-Pierre Vernant, Mythe et religion en Gréce ancienne, Paris, Seuil, 1990. pp. 14-15. Introduction.
« Aucune distinction entre le religieux et le social, [...]. Si on est en droit de parler, pour la Gréce archaique et
classique, de « religion civique », c'est que le religieux y reste inclus dans le social et que, réciproquement, le
social, a tous ses niveaux et dans la diversité de ses aspects, est de part en part pénétré de religieux. »
388 |ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La religion grecque, op. cit., p. 16. Interview au nouvel
observateur (05 mai 1980) par Enthoven et J. Julliard. « [...]. Or la religion grecque, la civilisation grecque, n’est
pensable que si ’on consent & ne pas réduire les ensembles qui la constituent a un seul de leurs aspects. La
religion grecque, c’est un domaine ou le chercheur est obligé de "penser ensemble" le religieux et le politique,
I’anthroplogie et 1’histoire, la morale et la vie quotidienne. »
389 Dabdad Trabulsi José Antonio, Participation directe et démocratie grecque. Une histoire exemplaire ?, op.
cit., p. 15. Introduction « Le théatre, ensuite. Ce qui a été peut-étre la forme culturelle la plus populaire de
I'époque classique, était une sorte de cérémonie de masse, ou le spectacle était autant ou plus sur les gradins, a
ciel ouvert, que sur la scéne. La forme du concours, en plus, faisait du théatre grec une élaboration collective, un
effort d'auto-définition ou le dialogue, le discours, la persuasion étaient fondamentaux. Ici, la participation était
intense, passionnelle, sans distinctions de classe. [...]. »
3% Keith Branigan, Michel Vikers, La Gréce antique, Paris, Armand Colin, 1981, p. 188. « Le public athénien
s’adonnait réguliérement aux joies de I’art dramatique lors des fétes célébrées au théatre de Dionysos. La plus
importante est la Dionysie de la cité, qui attire non seulement les citadins mais aussi un large public des
environs. [...]. Contrairement a notre théatre contemporain qui s’adresse plutot aux classes moyennes, les pieces
de théatre antiques étaient destinées a un public populaire et ses réactions devaient inévitablement influencer les
juges chargés de décerner les prix au meilleur auteur dramatique. »
%1 Djiriga Jean-Michel Dago, La Lecture idéologique de Sophocle. Histoire d’un mythe contemporain : le
théatre démocratique, op. cit., pp. 73-74. « Si, pour elle, la tragédie n’a duré que quatre-vingts ans, cette durée
est aussi celle qui a permis d’asseoir la démocratie ; ce qui prouve bien le lien qui unit les deux institutions. »

81



Panathénées®®. Les piéces tragiques sont une preuve scripturale qui témoigne de ce triptyque
qui régulait le fonctionnement de la cité athénienne. Deés lors, parce qu’elle répondait aux
aspirations religieuses et aux mutations sociopolitiques de la cité, cette forme littéraire

montrait la genese de la cité démocratique.

C’est dans ce cadre que deux idées seront développées dans ce chapitre. La premiére
portera sur les situations de rupture a 1’origine du chaos dans les rapports entre les
personnages divins et humains. Le second volet se penchera sur les préalables qui ont conduit
aux révoltes et participé aux fondements méme des valeurs démocratiques en 1’occurrence la
justice, I’égalité et la liberté®®. Nous ferons ressortir dans les ceuvres conservées les
conditions et les motifs de remise en question des écarts du pouvoir monarchique ou
tyrannique qui ont contribué a la quéte de ces idéaux. D’autant plus que Romilly®* pense que
les piéces traduisent le rapport entre 1’évolution intellectuelle, 1’histoire et la politique. Ceci
pour dire que les auteurs tragiques mettaient en lumiere ces trois valeurs dans leurs ccuvres

qui laissaient transparaitre 1’émergence et les bases de la cité démocratique.

I1.1. Les situations de rupture a ’origine du chaos chez les auteurs tragiques

Par situation de rupture, nous entendons les crises, les tensions entre les personnages
dans les ceuvres. En effet, nous distinguons de nombreux abus de la part des personnages
nobles. Les cas de violation des rites qui sont identifiables dans la tragédie grecque ont
contribué & la naissance et a la vulgarisation des valeurs démocratiques. Ce theme qui apparait

dans la plupart des pieces est traité avec une certaine acuité par les trois dramaturges grecs.

392 Charles Darembert et Edmond Saglio (sous la direction de), Dictionnaire des Antiquités grecques et
romaines, Paris, Hachette, 2¢ édition, Tome 2, 1887, p. 230. p. 27. p. 27. « L histoire de la tragédie commence
véritablement a Athénes a la fin du VI° siécle, sans qu’on puisse fixer de date plus précise. La ville célébrait
chaque année la féte des Panathénées en I’honneur de la déesse Athénée, protectrice de la cité. La nuit de
I’inauguration, un double cheeur de jeunes filles et de jeunes gens dansait et chantait. A partir de 566-565,
probablement sous I’influence du tyran Pisistrate, la féte, avec une solennité bien plus grande, fut ouverte tous
les quatre ans aux autres cités. Vers la méme époque fut organisé un concours de récitation des épopées
homeériques, destiné peut-étre a fixer enfin leur texte ne varietur. On attribue aussi a I’influence de la tyrannie la
réorganisation des fétes en I’honneur de Dionysos. Les Principales s’appelaient les Grandes Dionysies ou
Dionysies urbaines célébrée au début du printemps : c’est dans leur cadre que furent représentées les premiéres
tragédies attiques. »
393 Jacqueline de Romilly, Alexandre Grandazzi, Une certaine idée de la Gréce, op. cit., p. 143. « Benjamin
Constant a soutenu que la notion de liberté individuelle n'existait pas dans la liberté grecque : affirmation juste
en partie, mais qui préte a malentendu, car elle semble impliquer que les droits de la personne étaient ignorés et
bafoués a Athénes, ce qui n'était pas le cas. En réalité, le bonheur supréme, c'était d'étre citoyen, et c'était a la
participation a la vie et au gouvernement de la cité qu'on aspirait avant tout, sans songer a revendiquer une
liberté qui n'aurait concerné que l'individu. »
3% Jacqueline de Romilly, Le Temps dans la tragédie grecque, Paris, Librairie philosophique Vrin, 2009, p.
207. « L’évolution historique dictait, en quelque sorte, 1’évolution intellectuelle. Et, dans une cité ou chaque
citoyen était si passionnément attaché a la communauté, il n’est pas étonnant que la philosophie de chacun ait
reflété 1’expérience de tous. »
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Autrefois, victime d’injustice, I’individu s’est retrouvé successivement sujet du roi, de
’aristocrate et méme du tyran. Mais, avec I’avénement de la cité démocratique, la situation

n’est plus la méme. Selon Aristote3%

, les auteurs tragiques fustigeaient dans leurs écrits les
actes des gouvernants. En réalité, les pieces exposaient le « général » et « de ce qui pourrait
arriver » dans une cité. Contrairement aux historiens qui écrivaient sur ce qui est advenu
réellement, les poetes tragiques représentaient ce qui pourrait arriver selon la

« vraisemblance3%

» et la nécessité dans un systéeme politique arbitraire. En critiquant
I’autoritarisme des monarques, les trois écrivains ont mis en exergue les raisons qui ont

favorisé 1’éclosion d’une cité juste et démocratique.

Les situations de rupture sont donc les occasions ou les circonstances dans lesquelles
le personnage humain ou divin conteste 1’autorité établie pour des motifs bien précis. Les
dramaturges s’appuient alors sur les mythes®®” qui renvoyaient a certaines familles comme les
Labdacides pour montrer les limites de certains régimes autocratiques. Ces situations
conduisaient souvent a un climat d’instabilité puisque le souverain se trouvait ainsi confronté
a I’opinion de I’individu. Pour élucider ces événements qui ont entraine des révoltes, voire des
révolutions, deux idees seront examinées dans cette section. D un c6té, nous insisterons sur
les différentes crises entre les dieux dans un régime despotique. De 1’autre, nous présenterons

chez les hommes les tensions entre le sujet et le monarque.

3% Aristote, Poétique, op. cit., pp. 41-42, chapitre 1X, [1451a] [1451b] « @avepov 8¢ &k 6V eipnuévav kol &t
oV 10 T0 yevopeva Aéyswy, todto momtod Epyov dotiv, GAL’ ola dv yévorto kai Té Suvatd kot T £ikdg §| TO
avaykoiov [...]. "Eotwv 8¢ kaBdrov pév, 1@ moim td moia dtra cvpPaivel Aéyewv §| Tpdrtey KaTo TO €1KOG | TO
avaykoiov, o0 otoyxdleton 1) moinoig ovopata Emriepévne 1o 88 kad’ Exactov, i AAkiPiadng Enpafev §j Ti
gmadev. » « % Or il est clair aussi, d’aprés ce que nous avons dit, que ce n’est pas de raconter les choses
réellement arrivées qui est 1’ceuvre propre du poéte mais bien de raconter ce qui pourrait arriver. Les événements
sont possibles suivant la vraisemblance et la nécessité. » [...]. Le général, c’est-a-dire que telle ou telle sorte
d’homme dira ou fera telles ou telles chose vraisemblablement ou nécessairement ; ¢’est a cette représentation
que vise la poésie, bien qu’elle attribue des noms aux personnages (%) ; le « particulier », c’est ce qu’a fait
Alcibiade ou ce qui lui est arrivé. »
3% Suire Sandra, Théatre et transcendance, Au sommet du Mont Olympe, Paris, Ed. L’Harmattan, 2017, p. 31. «
Si la tragédie grecque classique, représentée par Eschyle, Euripide et Sophocle a pour source la mythologie, elle
en exclut une grande part du merveilleux. Les auteurs tragiques devant, pour créer un effet cathartique, se
cramponner a une certaine vraisemblance. Cette vraisemblance suppose un recentrement sur les personnages
humains du récit mythologique afin de toucher au mieux le spectateur. »
397 Aristote, Poétique, op. cit., p. 47, chapitre X111, [1453a]. « Znu&iov 3¢ xoi 0 yryvopevoves TpdTov pev yap ol
TomTod Tovg TVUXOVTOG oBovg dmmpiduovy, viv 88 mepi OAiyag oixiag ai kéAlioTol Tpaymdion cvvtifevtal, olov
[20] mept Ahkpéwva kol Oidimovv kai ‘Opéotv kai Meléaypov kal @véotnv kol Thiepov kai Gco1g GALOIG
ovuPEPnKkey fi Tabsiv dewvar fj morficar. ‘H pév odv katd Ty Téxvny KoAMoTH Tpoy®dia &k TadTng THS cVETAGEDC
gotwv. » « Un indice est ce qui se passe: au début les poétes traitaient indistinctement les premiéres fables venues,
tandis qu’aujourd’hui les plus belles tragédies sont composées sur 1’histoire d’un petit nombre de maisons, par
exemple Alecméon, (Edipe, Oreste, Méléagre, Thyeste, Téléphe et tout autres personnages a qui il est arrivé de
souffrir ou de causer de terribles malheurs. Voild donc comment doit étre composee la tragédie pour étre la plus
belle suivant les régles de I’art. »
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11.1.1. Les crises entre les dieux grecs

Il existe des cas de troubles entre les personnages célestes qui ont contribué a la mise
en place d’un nouveau systéme politique plus conciliant. L’évocation de ces conflits traduit la
volonté des poétes a faire comprendre au peuple que la démocratie dans son essence est un
régime qui privilégie le consensus. C’est a travers la confrontation des avis que nait le progres
en vue d’un épanouissement optimal des individus. En effet, les dramaturges n’hésitent pas a
présenter les limites du despotisme et de la tyrannie. Ces situations de rupture entre les dieux
sont décélables dans deux ccuvres conservees. Il s’agit de Prométhée enchainée d’Eschyle et
Alceste d’Euripide

S’agissant d’Eschyle, méme si ses picces s’intéressent en général au cosmos®®, il n’en
demeure pas moins que cet auteur aborde de maniere particuliére les bouleversements et les
désequilibres dans les relations entre les dieux en particulier. Nous 1’observons dans
Prométhée enchainé ou I’intrigue repose sur la bile du nouveau roi des dieux, Zeus, a
I’endroit du rétif titan, Prométhée, apres la chute des Ouranides. Les motifs sont connus selon

le titan Kratos qui les énumere dans le prologue :
7 70 ooV yop avlog, ToVIEYvov mopog geAOG,
8 Ovyroiol K)éwog dmooev- T01000€ TO1
9 duaptiog ope del Beoic dovvar dikny,
10 wg av ddaydi] tiv A10¢ tvpavvioa

11 otépyerv, prlavBpamov ¢ maveobor Tpdmov.

Il a dérobé ton attribut, le feu, organe de tous

les arts: il en a fait part aux hommes; c'est un crime

dont il doit payer la peine a tous les Dieux. Qu'il apprenne
a fléchir sous le sceptre de Jupiter ; qu'il cesse

de tout sacrifier aux mortels.3%

Ces accusations a I’endroit de Prométhée dénotent de 1’hostilité qui anime le souverain
autoritaire Zeus contre le philantrope et protecteur des hommes. 11 lui est reproché d’avoir
volé le feu, attribut de Zeus, et de I’avoir donné aux hommes. L’attitude de ce personnage qui
remet en cause 1’autorité de Zeus lui vaut d’étre attaché au roc escarpé en plein désert de
Scythie par le dieu Héphaistos en présence de deux autres divinités Kratos (le pouvoir) et Bia
(la violence). Un aigle viendra dévorer chaque jour son foie qui repoussera indéfiniment.
C’est un chatiment extréme et peu enviable qui révele en réalité les tares de la tyrannie. En

effet, dans un systéme monarchique, le nouveau roi Zeus a confié des missions et tdches aux

3% Jan kott, Manger les dieux, essais sur la tragédie grecque et la modernité, Paris, Payot, 1975, p. 17. « Dans le
drame d’Eschyle, tout le cosmos intervient : les dieux, les hommes et les éléments. » p. 17.
399 Esch, Prométhée enchainé, op. cit., p. 2, Prologue, vv. 7-11.
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autres dieux. Il fait preuve d’une rigueur implacable dans la direction du pouvoir dont il est le

détenteur. Pour asseoir sa puissance, il n’admet aucune contestation.

Plus spécifiqguement, les dérives de la tyrannie sont assez explicites dans ce cas
d’espéce. Aucune décision de 1’autorité ne peut étre remise en question quand bien méme elle
prend des lois injustes. Cette dictature est traduite dans le parodos par le cheeur en ces mots :

144 (XOPO2Z) Jeboow, [lpounbet- pofepa o éuoiov doooig
145 duiyro mpoajjée whnpng daxpvwyv aov déuog gioidodon
146 wEépg Tpooovarvouevov

147 taiod” doouovrodéroror Avuoug:

148 véor yap oioxoviuor

149 kpozotg” Oloumov- veoyuoic 0¢ 01 vouoig Zevg

[150] dbérwg rpativer,

151 ta mpiv 0¢ melwpia Vv aiotol.

LE CHOEUR.

Je le vois, Prométhée, et fin nuage de terreur, grossi

par les larmes, se répand sur mes yeux, quand je considére
ton corps flétri sous les poids de ces chaines de

diamant. De nouveaux maitres gouvernent I'Olympe ;
[150] Jupiter y dicte injustement de nouvelles lois :

ceux qu'on redoutait jadis, ont disparu devant lui.*%

Ces propos du cheeur démontrent 1’instabilité qui existe dans les monarchies. Zeus a
renverse les titans du pouvoir, notamment son pére Cronos. Désormais craint, le nouveau roi
régne en maitre absolu sur I’Olympe en « Yy dictant nouvellement des lois injustes », en grec «
veoyuoic 0¢ o1 vouoic Zeve dbérawc kpativer, » tel que souligné aux vers 149-150. A travers
cette attitude de révolte, Prométhée pose déja les jalons de la notion de liberté. 1l milite
davantage pour une grande considération de 1’opinion des autres dieux qui vivent en fait sous
la terreur et la peur. En réalité, cette crise profonde dénote d’un pouvoir royal précaire. Cette
tension avait déja conduit au déséquilibre de la relation entre les olympiens et les titans, les
anciens dirigeants. Ainsi, les origines de ce chaos remontent d’abord aux imprécations
antiques sur la succession au tréne depuis Cronos*®t, Ensuite, le renversement de Cronos*®?

par son propre fils Zeus devenu souverain“®® aprés la guerre entre les Titans et les Olympiens.

400 1bid., pp. 9-10, Parodos, vv. 144-151.
401 Jean-Pierre Vernant, L Univers des dieux et des hommes, récits grecs des origines, Paris, Seuil, 1999, p. 29. «
De méme que la terre est un sieége stable pour les humains, pour les animaux, de méme, tout en haut, le ciel
éthéré est un séjour sir pour les divinités. [...]. Tout en haut du ciel se trouvent les dieux titans, ceux qu’on
appelle les Ouranides, les enfants d’Ouranos, garcons et filles. A leur téte se trouve leur cadet, le plus jeune des
dieux, qui est un dieu rusé, fourbe, cruel. C’est lui, Cronos qui n’a pas hésité a couper les parties sexuelles de son
pére. En osant cet acte, il a débloqué 1’univers, créé 1’espace, donné naissance a un monde différencié, organisé.
Cet acte oisif comprend aussi un aspect sombre, c’est en méme temps une faute dont il faudra payer le prix. Car
au moment ou le ciel s’est rétiré a sa place définitive, il n’a pas manqué de lancer contre ses enfants, les premiers
dieux individualisés, une imprécation qui se réalisera et que prendront en charge les Erinyes, nées de la
mutilation. Un jour, il faudra que Cronos paie sa dette aux Erinyes vengeresses de son pére. »
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En outre, le caractére éphémére du pouvoir tyrannique dans une cité est 1’un des
écueils de ce type de gouvernement. La conquéte du tréne est inhérente a cette forme de
régime ou le plus fort conquiert le pouvoir. C’est ainsi qu’au vers 515, nous pouvons lire que
Zeus, a I’image de Cronos, doit céder a son tour a la nécessité « dvdyknc ». Prométhée
I’affirme encore au vers 518 : « odkovv av ékpiyor ye v mempwusvyy. », en frangais, « Ouli,

lui-méme n'évitera point son destin »*%4, Seul Prométhée sait comment faire pour que le roi

des dieux échappe a son destin comme 1’avait annoncé Cronos*%.

Toutefois, bien que torturé, Prométhée reste convaincu que Zeus s’améliorera avec le
temps. De ce fait, il suggere la contradiction des avis comme principe fondamental de la
gestion des affaires. Il espére que le jeune roi fera preuve de tempérance et qu’il changera son

comportement face a I’adversité au lieu de s’obstiner comme le révéle le parodos :

186(/IPOMHGOEYY) 01’ 611 tpaydg xai map” éavtdd
187 7o dikauov Eyawv Zevg AL Eumag,

188 potaxoyvouwy

189 éotau mob’, Srav tavty paicbij

190 v 6" drépauvov oropéoag dpynv

191 &ig dpBuov éuoi koi piiotyta

192 orebdwv omevdovti wol iicet.

PROMOTHEE.

Jupiter est rigide, je le sais : sa volonté, seule est

pour lui la justice. Toutefois, a des coups inattendus,

sa dureté s'amollira, son courroux indomptable s'apaisera;
avec un empressement égal au mien, il recherchera

mon secours et mon amitié. %

Par cette intervention sous forme prophétique, Prométhée laisse entendre que

I’autoritarisme du roi fera I’objet de certaines limites avec le temps. Il laisse présager

402 |bid. p. 31. « Cronos s’accouple 4 Rhéa et aura donc des enfants, [...]. Gaia a prévénu son fils qu’il risquait de

devenir lui-méme victime d’un de ses enfants. Un de ses fils, plus fort que lui, le détrénera. Par conséquent, la
souveraineté de Cronos est une souvernaité temporaire. Aussi celui-ci, plein d’inquiétude, prend-il ses
précautions. Dés qu’il a un enfant, il I’avale, le dévore, il le met dans son ventre. »
403 |bid., pp. 38-39. « Voici donc achevé le premier acte. Zeus est maintenant vainqueur. Il a obtenu ’appui des
Cyclopes et des Cent-bras, mais également le ralliement d’un certain nombre de puissances titanesques. En
particulier, [...]. Voyant cela, les dieux olympiens, ses fréres et sceurs, décidérent que la souveraineté revient a
Zeus. 1l repartit entre les dieux les honneurs et les privileges. Il institue un univers divin hiérarchisé, ordonné,
organisé et qui, par conséquent, sera stable. Le théatre du monde est planté, le décor est mis en place. A son
sommet, régne Zeus, I’ordonnateur d’un monde issu originellement du Chaos. »
404 Esch, Prométhée enchainé, op. cit., p. 27, Deuxiéme épisode, v. 518.
405 1bid., pp. 46-47, Troisiéme épisode, vv. 907-927.
« 7 v &1l Zevg, kaimep andadn gpovay, Eotal Tamevoc, olov EApTUETAL YApOV YOUETY, BS adTOV &k Tupavvidog
Bpovav T Biotov EkParel’ ToTpog 8 dpaKpdvov ToT 1idn Tavteldg kpavoioetat, fiv Eknitveov fpdto drvaidv 0
POVOV.TOIBVEE HOYOOV EKTPOTHV 0VIELC B®dVEIVUIT” &v ohTd TATV EH0D SETE0n GaP®C.EY0D TAS  01d0 Y@M TPOT®.
[...]. » «Tout orgueilleux qu'il est, Jupiter se verra humilié : tel sera le fruit de I'nymen qu'il médite, et qui fera
tomber son tréne, et évanouir sa puissance. Alors, s'accomplira dans son entier I'imprécation que langa contre lui
Saturne, quand il fut chassé du siége antique de son empire. De tous les Dieux, nul autre que moi ne peut lui
apprendre comment il préviendrait ce malheur ; seul je le sais et pourrais le lui dire. [...]. »
406 1bid., p. 11, Parodos, vv 186-192.
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I’avénement du régime démocratique et précise au préalable les attributs du bon chef. Tel est
le signe d’une maturation dans le pouvoir, d’'une plus grande expérience. Par analogie, les
autorités democratiques, en se substituant aux monarques, devront apporter des correctifs en

ce sens et considérer les opinions contraires.

Tout comme Eschyle, Euripide dans Alceste met aussi en lumiere une crise entre les
dieux. Selon la légende, cette ceuvre s’inspire non seulement des exploits d’Héracles, mais
aussi du mythe d’Esculape*®” ou Asclépios, fils d’Apollon. En effet, le dieu Apollon s’est
retrouvé au service d’un mortel, en occurrence le roi Admeéte. Le dieu réussit a convaincre les
Parques de laisser le roi vivre a condition que quelqu’un d’autre consente a mourir a sa place.

Son épouse Alceste acceptera de se sacrifier. Elle sera sauvee de la mort par Héracles.

Cependant a propos du conflit entre Apollon et Zeus, Apollon expose brievement les
raisons de son état de servitude. Méme si la crise ne vise pas la conquéte du tréne de
I’Olympe, elle en montre les limites et débouche sur une situation de désequilibre. Nous
assistons, a I’image de Prométhée, au bannissement d’Apollon par le tyran Zeus qui veut
conforter son régne. Les raisons de cet état de chose sont presentées dans le prologue par
Apollon qui dit :

1 Q dcuar” Aduijter’, év oic &iny éyi
2 Oijooav tpdmelav aivéoor Bedg wep dv.
3 Zevg yop katoaxtog maido Tov UV aitiog
4 AoxAnmiov, arépvoiov éufaiav pAdyo.:
5 08 61 yolwOsic téxrovac Aiov mupog
6 xreivaw Koxlwnog: kai ue Onrevery motnp
7 Ovntdi wop " avdpi tvo” dmorv” Hvaykoacey.
8 éABav ¢ yaiav tvd’ éfovpdpPovv Eévmn
9 xai T6vé” éowilov olkov é¢ 166 Hudpag.

1 O palais d'Adméte, ol j'ai di me contenter de la table des mercenaires, tout dieu
que je suis! Jupiter en fut cause, en tuant mon fils Esculape, contre lequel il langa
la foudre : dans mon ressentiment, je tue les Cyclopes, qui fabriquaient le feu
céleste; et, pour m'en punir, mon pére me forca de me mettre au service d'un
mortel. Arrivé dans ce pays, je fis paitre les troupeaux pour un maitre, et je fus le
protecteur de cette maison jusqu'a ce jour ;%8

Selon ces premiers vers, le dieu supréme est entré en guerre contre Apollon. Le dieu

est devenu esclave du fils de Phérés, Admete dont il fait paitre les animaux. Il égraine les

407 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, Italie, Edition de Lodi, 2009, p. 91. « On représente
souvent Esculape avec un serpent, ce qui indique qu’il appartient au royaume des morts. Il guérit tant de monde
qu’a la fin, Hadés se plaint que I’Enfer se vide. Zeus va remédier a cela : il foudroie le guérisseur alors qu’il
soigne Orion. Fou furieux, Apollon se venge sur tous les Cyclopes. Zeus finit par permettre au dieu d’exercer
son métier. »
408 Euripide, Alceste, op. cit., pp. 2-3, Prologue, vv. 1-9
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mobiles pour lesquels il a perdu son fils et reconnait avoir tué les cyclopes en signe de
représailles pour la mort de son fils Esculape foudroyé par Zeus. En effet, I’ordre du monde a
été bouleversé a cause du don de guérison d’Esculape. Face a la plainte d’Hadés qui voit le
nombre de morts diminuer, Zeus décida de rétablir cet équilibre en éliminant Esculape. Cette
crise explique la mort des Cyclopes a la base du désaccord entre Zeus et Apollon. Pour ce qui
du sort de ce dernier, il y a donc inadéquation ici entre le forfait et la punition.

Apres avoir analysé les deux crises dans les ceuvres conservées d’Eschyle et Eupiride
qui démontrent les limites et les effets de la tyrannie, nous allons examiner les tensions qui se

créent dans les rapports entre le monarque ou le tyran et le sujet.

11.1.2. Les tensions entre le sujet et le monarque/le tyran

Au préalable, il est judicieux de noter que la Gréce a connu aussi bien le régne des
eupatrides ou des rois*®® que celui des tyrans*'®. En effet, les exemples sont nombreux sur le
plan littéraire comme c’est le cas avec (Edipe roi. Face a la peste, le peuple et les prétres
munis de rameaux viennent quérir 1’aide du roi (Edipe qui est considéré comme le premier
des hommes, [mais pas] égal aux Dieux*'!. Toutefois, le pouvoir d’un seul maitre présente
toujours des limites, puisqu’il ne vise pas toujours I’intérét général. Face a de nombreuses
injustices, la critique des dérives de la tyrannie est essentielle pour la compréhension de cette

forme de gouvernement et la nécessité d’instaurer la démocratie*'?. La majorité des cas se

409 Fustel de Coulanges, La Cité antique, Tome II, Paris, Ed. D’aujourd’hui, 1978, pp. 287-288. Chapitre I,
Premiere révolution. « On a vu plus haut quel avait été 1’état primitif de la population de 1’Attique. Un certain
nombre de familles, indépendantes et sans lien entre elles, se partageaient le pays : chacune d’elles formait une
petite société que gouvernait un chef hériditaire. Puis ces familles se regroupérent et de leur association naquit la
cité athénienne. On attribuait a Thésée d’avoir achevé la grande ceuvre de I’unité de I’Attique. [...]. Ceux qui
souffrirent du changement furent les chefs de famille, les chefs de bourgade et des tribus, les facieic, les
pvlofacieig, [...]. »
410 Keith Branigan, Michel Vikers, La Gréce antique, op. cit., p. 81. « Au VI° siecle avant notre ére de
nombreuses Cités grecques sont dirigées par un tyran comme Périandre a Corinthe, [...]. A la différence des rois,
le tyrannos est un homme arrivé au pouvoir supréme par lui-méme et non par voie hiérarchique. La tyrannie, qui
n’a pas en soi-méme un sens péjoratif, apparait alors souvent comme un recours pour résoudre des situations de
crise sociale et le régne des tyrans n’est pas toujours négatif. Au V€ avant notre ére, ceux d’Athénes, appartenant
a la famille des Pisistratides, contribuent a favoriser la reparition des terres et, par une politique des grands
travaux et I’institution des fétes magnifiques comme les Panathénées, favorisent 1’éclat de la ville. [...]. »
411 Sophocle, Edipe roi, op. cit., pp. 2-3, Prologue, scéne 1, vv. 14-39 « {IEPEYZ} AA\’, & kpatovev Oidimovug
YOPOG EUTiC, O0pdc pev Nudg NAikot tpoonueda Popoict Toig 6oig, [...], &v & 6 TupEopog Be0g oryag EAadver,
rowodg Exdiotog, mOAy, V@’ oD kevodtan ddpo Kadusiov, [...]. » « {Le sacrificateur} (Edipe, 6 toi qui
commandes a la terre de ma patrie, tu nous vois tous prosternés devant tes autels : [...]. Brandissant sa torche la
plus odieuse des Déesses, la Peste s'est ruée sur la Ville et a dévasté la demeure de Cadmos. [...]. »
412 Keith Branigan, Michel Vikers, La Gréce antique, op. cit.,, p. 81. « Dans la plupart des cités grecques, le
gouvernement est de type oligarchique (pouvoir de quelques uns) ou démocratique (pouvoir du peuple). Sparte
est I’exemple le plus accompli de ’oligarchie, puisque seuls les Homoioi, c’est-a-dire « Egaux », nés des parents
spartiates, [...]. En revanche, une démocratie comme Athénes en offre I’exemple, 1’ensemble des citoyens
88



résume a la violation des préceptes ancestraux ou des coutumes. Par analalogie a la crise entre
les dieux, les monarques ou les tyrans, a I’image de Zeus, prennent des édits visant a faire
respecter ’ordre dans certaines circonstances. Toutefois, en cas d’excés ou d’abus, des
tensions peuvent survenir si des citoyens remettent en cause ces décisions qui sont

quelquefois injustes.

Des situations de rupture entre le souverain et le sujet sont identifiables chez les
dramaturges. Un point essentiel qui transparait de maniére notable dans leurs productions
littéraires. Trois piéces tragiques qui exposent ces crises feront 1’objet d’une attention
particuliére. Nous avons les Sept contre Thebes d’Eschyle, Antigone de Sophocle et les
Suppliantes d’Euripide. Ces ceuvres ont en commun le fait de mettre en relief non seulement
les limites de la monarchie dans la succession du pouvoir, mais aussi le caractere injuste des

arréts des chefs et la violation des rituels.

Dans les Sept contre Thebes, Eschyle révéle les tares de modes d’accession au pouvoir
dans le royaume de Thébes. Méme s’il est vrai que Polynice et Etéocle ont été maudits par
I’imprécation*™® solennelle de leur pére (Edipe a cause de leur indifférence a son endroit, il
n’en demeure pas moins qu’ils se battent pour la souveraineté*'* de Thébes. Cette ceuvre
reprend une légende thébaine qui dépeint le conflit survenu entre les deux fils d'Edipe pour la

succession au trone. Le chceur rappelle I’anathéme et la guerre fratricide en ces termes :

TEPPIKO. TAV DAETIOIKOV

Beov, 0b Beois duoiav,

wavoldadij kaxouovTy

Tatpog evxraioy Epivov

1eléoai 10.¢ mePIdiuovg

725 kardpag Oidimooda Proyippovog:
Ta10oAstwp 0’ Epig G’ drpiver.
&évog 0¢ khjpoug émvaud,/...J,
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dispose des mémes droits. Les assemblées et les magistratures sont largement représentatives de 1’ensemble du
corps social. »
413 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., p. 5, Prologue, vv. 69-70, « & Zed 1 kai I'fj kol moAccodyot Oeo,
Apb T "Epwvig matpog 1 peyacbevig, » « O Jupiter, 6 Terre, 6 Dieux protecteurs! et toi, fatale imprécation,
vengeance trop puissante d'un pére ! ».
414 Jean-Pierre Vernant, L Univers des dieux et des hommes, récits grecs des origines, op. cit., p. 211. « Quand
(Edipe est aveugle, souillé, on raconte que ses deux fils vont le traiter de fagon si indigne qu’a son tour il va
lancer contre sa propre progéniture masculine une imprécation semblable a celle que, jadis, Pélops avait
prononceée contre Laois. Par dérision, dit-on, avant qu’il soit chassé de Thebes, quand il est encore dans le palais,
ses fils présentent a 1’aveugle la coupe d’or de Cadmos et la table d’argent qu’ils se réservent tandis qu’on lui
offre tous les bas morceaux des bétes sacrifiées, les nourriture de rebut. On raconte aussi qu’on 1’avait enfermé
dans une cellule obscure pour le cacher comme une souillure qu’on veut défitivement tenir secréte. (Edipe lance
donc une imprécation solennelle disant que jamais ses fils ne s’entendront, que chacun d’eux voudra exercer la
souveraineté, qu’ils se la disputeront a la force du bras et des armes, et qu’ils périront I’un par I’autre. »
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Je frémis ... la Déesse de destruction, si différente

des autres Dieux, cet infaillible, ce sinistre prophéte,

la Furie, vengeresse d'un pere, va sans doute accomplir

les imprécations terribles, qu'Edipe langa dans sa fureur.

Pour perdre ses fils, la discorde homicide en hate I'effet.

Le fer, hote cruel, /.../, il ne leur laissera que la terre nécessaire
a leur tombeau,**®

Cette intervention du cheeur renseigne sur la mort prochaine des deux fils
consecutivement a la malédiction d’(Edipe au sujet du patrimoine paternel et de la succession
au tréne. Eschyle souligne la difficuté inhérente au partage du pouvoir dans les monarchies.
Par transposition, la question de la conquéte du pouvoir se posait déja chez les dieux comme
il a été constaté plus haut. Dans les faits, aprés ’exil d’(Edipe dans le déme de Colone,
Créon reprend le pouvoir & Thébes en tant que régent, jusqu’au jour ou Etéocle et Polynice,
réclament le siége de leur pére. C’est Etéocle, le plus jeune, qui commence a régner, son frére
devant lui succéder un an plus tard. Mais quand Polynice demande a régner, son frére refuse.
Polynice qui estimant que la couronne lui revient de droit obtient alors 1’aide d’Adraste le roi
d’Argos. Ensemble, ils lévent une armée contre Thébes. C’est la guerre des Sept Chefs qui
oppose Argos et Thébes. Pour le salut de Thébes, et aprés la prophétie du devin Tirésias,
Créon qui accorde son soutien & Etéocle, accepte le sacrifice de son propre fils, Ménoécée, au

dieu de la Guerre Arés. Au cours d’un combat, Etéocle et Polynice s’entretuent.

Dans Antigone de Sophocle, la question des défauts de la monarchie se poursuit dans
le cycle thébain au moment ou Créon accéde au tréne. En réalité, la fable qui repose sur
I’opposition entre les lois divines et I’édit de Créon porte sur le respect ou non d’un rituel
funéraire en ’honneur de Polynice. En s’alliant a Argos, ce dernier est considéré comme un
traitre pour avoir pris les armes contre sa cité d’origine Thebes. C’est ainsi que Créon

énumeére les motifs de sa décision aux citoyens en disant au premier épisode :
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O¢ yijv moTpay kol Geovg Tovg &yyeveis
[200] pvyog kotelBav 10éinoe pev wopi
zpiioal kot drpog, H0éAnae 0’ aiuarog
Ko1vod wacacbal, T00¢ 0 O0VAMDTAS AyeELY,

415 Eschyle, Les Sept contre Thebes, op. cit., pp. 37-38, Deuxiéme satsimon, vv. 720-737.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=922;961;8051;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=7940;957;948;961;949;962;

TODTOV TTOAEL TfjO~ EKKEKNPOKTOL TAPQ

unte Ktepilerv unte kwkdoai tiva,

205 éav 6’ dBamrov kai mpog oiwvav déuog
Kal TPOG KVVAY 80€0TOV aikIoOEV T  10€TV.
T016v0’ éuov ppovnuo, [...J.

(Créon) Citoyens [...]. Tels sont les principes au nom desquels j'entends
gouverner; ils inspirent I'arrété que je fais proclamer concernant les fils d'Oedipe
: Etéocle, guerrier hors de pair, mort en servant son pays, sera enseveli avec tous
les honneurs qui accompagnent sous la terre les plus glorieux morts; [200] le
banni qui n'est revenu que pour livrer aux flammes sa patrie et ses dieux,
s'abreuver du sang fraternel et réduire les siens en esclavage, défense publique est
faite aux citoyens de I'honorer d'un tombeau, de le pleurer; que son corps gise,
privé de sépulture, proie des oiseaux et des chiens, objet d'opprobre. Telle est ma
décision. /...].4®

A travers cet exposé, Créon qui est le garant de ’autorité défend 1’intégrité de la cité.
Son unique souci est 1’obéissance a la loi. 1l ne tolére pas la félonie du banni Polynice qui
selon lui, s’est aussi attaqué aux dieux de la cité. Pour le roi, s’attaquer a son pays est un
crime grave dont la sanction est 1’interdiction des honneurs funébres. L’issue sera différente
pour Etéocle qui est le défenseur de la patrie. Tels sont « les principes qu’il défend et selon
lesquels il entend régner », en grec, « toiwicd’ éyw vouoior tvd’ ovéw mélv » selon les
déclarations du roi au vers 191. C’est dans ce sens que son ordonnance interdit les rites
funéraires au traitre. Le respect d’une loi est la garantie de I’ordre et la stabilité. C’est la

raison d’état qui prime sur la famille ou sur les liens de sang.

Cependant, Antigone s’érige contre la loi dite « injuste » de Créon. La jeune princesse
prétend obéir aux lois divines. Dans le deuxiéme épisode, elle va dans sa réplique a Créon,

justifier son acte de révolte en affirmant :

[450] (Avziyovn)

00 Yép TI po1 Zedg 1jv 6 knpbéag tade,

000’ 1 {vvoikog TV kdtw Oeddv Aixn
7010060 v AvOpdmoIo1y OPIoEY VOLUOUG.
0008 aBgvery t1000T0V OOUNY 16, G0,
Knpoyuad’, dot’ dypanta kGopolij Oedv
455 vouo ovaocbar Ovnrov 6vO’ Srepdpouelv.
ov yap 1 vov ye kay0ég, aAL’ del mote

i tabta, kovdeic oldev éE Stov “pavy.
00TV €Y@ 00K EUEALOV, AVIPOS 0DOEVOS
ppoviue ocioac’, év Beoior Thv diknv

460 owaerv: Govoouévy yop éCion, T &’ ob;
Kel un ob Tpovrnpvéag.

[450] ANTIGONE. QOui, car ce n'est pas Zeus qui I'a promulguée, et la Justice qui
siege aupres des dieux de sous terre n'en a point tracé de telles parmi les hommes.
Je ne croyais pas, certes, que tes édits eussent tant de pouvoir qu'ils permissent a
un mortel de violer les lois divines : lois non écrites, celles-1a, mais intangibles. Ce
n'est pas d'aujourd’hui ni d'hier, c'est depuis I'origine qu'elles sont en vigueur, et

416 Sophocle, Antigone, op. cit., pp. 10-12, Premier épisode, vv. 162-210.
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personne ne les a vues naitre. Leur désobéir, n'était-ce point, par un lache respect
pour l'autorité d'un homme, encourir la rigueur des dieux? Je savais bien que je
mourrais; c'était inévitable et méme sans ton édit! Si je péris avant le temps, je
regarde la mort comme un bienfait. ar

Cette prise de parole de la rebelle*'® Antigone ressasse les raisons pour lesquelles le
personnage s’oppose a la décision du roi de Thebes, Créon. Dans cet extrait, I’héroine croit
étre sur le droit chemin en se soumettant aux lois ancestrales. La justice des dieux est visée au
détriment de celle des hommes. Antigone est préte a subir le chatiment ultime. Le caractere
injuste de la loi est donc remis en cause, parce qu’en plus d’étre légale, la norme doit étre
juste. La loi provenant d’un seul individu n’est pas nécessairement équitable. La norme doit

étre issue de I’expression de la collectivité et recevoir I’assentissement du peuple.

Ce peuple qui, bien que craignant I’intransigeance de Créon, raisonne et approuve en
cachette I’acte d’ Antigone. Le but est d’honorer son frére mort d’aprés la coutume malgré la
gravité¢ de son crime. C’est ce qu’Hémon, le fils de Créon tente de lui faire comprendre dans

leur échange dont voici un extrait :

(Aiuwv) wazep, Oeol pvovory avlpamois ppévag,
Taviwv 6o’ éati Kthuatwy drépTaTov. [...].

730 (Kpéwv) &pyov yap éoti 100G droouovviag oéfetv;
(Aiuwv) 000’ v kedeboouu’, e6oEPElV €ic TOVG KAKOUG.
(Kpéwv) ovy fjoe yap 10140 émeiinmror voow;
(Aiuwv) ot pnot OnPns tijod’ dudmrolis lewg.
(Kpéwv) morig yop Huiv oue ypn tdooerv épel;

(Aiuwv) 735 6pdic 100’ ¢ gipnrag ¢ dyay veéog,
(Kpéwv) dAe yop 7 "uoi ypn e tijod’ apyerv ybovog,
(Aiuwv) wodic yop ovk €06’ fjtig dvopog éa6’ Evog.
(Kpéwv) 0 100 kpatodvrog i wolig vouilerol,
(Ainwv) koadddg y’ éprung av av yijs dpyois Hovog.

HEMON. Pére, les dieux ont doté les humains de la raison, qui est le plus précieux
des biens. [...].

CREON. La belle action, en vérité, que d'honorer des rebelles !

HEMON. Je n'intercéderais pas pour des coeurs dépraveés.

CREON. Eh! n'est-ce pas justement le cas de cette fille ?

HEMON. Le peuple de Thébes est unanime a le nier.

CREON. Appartient-il & I'opinion publique de nous dicter notre conduite ?
HEMON. Ne vois-tu pas que tu parles & comme un jeune homme ?

CREON. Ce n'est pas pour moi, peut-étre, que je dois gouverner ?

HEMON. De cité faite pour un seul, il n'en existe pas.

CREON. N'est-ce pas un principe reconnu que la cité appartient au souverain ?
HEMON. Il ferait beau te voir régner sur un désert.*?

47 |bid., p. 23, Deuxieme épisode, vv. 450-461.

418 |bid., p. 34, Troisiéme épisode, vv. 655-659. « &rsi yap odTNV €IhoV EUQOVRHC EY0 TOLEWE AMIOTHOUGAV &K
mhong povny, wevdi] y° EHOVTOV 0V KOTOOTNO® TOAEL, ALY KTevd. Tpog tadt Epuuveito Ala Eovaylov. »
«Puisque seule dans la cité je l'ai trouvée rebelle, j'entends ne pas tromper la confiance du peuple : je la
condamne a mort. Elle pourra bien implorer a grands cris Zeus familial : »

419 1bid., pp. 34-38, Troisiéme épisode, vv. 683-639.
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Ces paroles du prince témoignent de la gravité de la situation. Il estime au vers 683
que la « raison », en grec, « gpévac » est considérée comme 1’héritage des dieux aux hommes.
La volonté du roi ne saurait seule primer sur les avis du peuple qui raisonne. Créon, qui est
convaincu de servir la cité est persuadé que son fils prend fait et cause pour sa fiancée dont la
vie est menacée. Alors qu’en réalité, Hémon lui donne son avis qui rejoint celui du peuple. 11
I’exhorte a revenir sur sa décision qui est considérée comme injuste. Un pareil édit est la

preuve de la tyrannie du roi qui n’écoute pas ses sujets.

Dans les Suppliantes, Euripide se penche sur les limites de la tyrannie et les origines
de la démocratie. En effet, apres avoir perdu la bataille durant la guerre des sept chefs qui
opposait Argos a Theébes pour la conquéte du pouvoir entre Polynice et Etéocle, le roi Adraste
en fuite se refugie, en compagnie des suppliantes dans le temple de Cérés a Athénes. Les
fugitives se lamentent sur le sort de leurs enfants morts et demandent asile a Ethra, la mére du
roi d’Athénes, Thésée. En fait, Créon, roi de Thebes, interdit de récupérer les dépouilles pour

les enterrer dignement selon les lois divines d’aprés le récit de la reine :

8 é¢ taode yop Préwag’ émnvlouny tade

9 ypais, af limodoar dwpoz’ Apyeiag yovog
10 ixtijpr Bordddn mpooritvovg” éuov yovo,

11 waBog wabovoor detvov: aupel yop mwrag
12 Kéduov Bovoviwv exta yevvoimwv téxvav
13 araidés eiow, ol mwot” Apyeiwv dvaé

14 Adpaorog fiyay’, Oidimov waykinpiog

15 uépog karaoyeiv pvyadt [lolvveiker Osdawv
16 youpfpdi. vexpovg o€ todg dAwAotog dopi
17 Bcwou Gélovor t@dvoe untépes yBovi,

18 eipyovor 6 oi kparodvres 000 Gvaipeoty
19 dodvar GéAovar, vopuu” drilovres Gedwv. [ ...J.
24 6¢ u’ ébotpvver maid” éuov meloon Aitaig
25 vekp@dv kopiaTnv §j Aoyoiorv i dopog

26 padunt yevéaOai kol Tapov ueTAITIOV,

27 kowvov 160" épyov mpootifeic sudt tékvmi
28 wéer T AOnvpv.

En formant ces prieres, j'ai devant les yeux ces femmes chargées d'années, qui ont
quitté leurs demeures et la terre d'Argos pour venir, armées de rameaux
suppliants, tomber & mes genoux : un malheur terrible les améne ; la mort leur a
ravi, devant les portes de Cadmus, sept fils courageux, que le roi des Argiens,
Adraste, avait menés contre Thébes, pour rendre a son gendre exilé, a Polynice, sa
part de I'héritage d'Oedipe. Ils ont succombé dans le combat, et leurs meres
veulent ensevelir leurs corps : mais, au mépris des lois divines, ceux qui les ont en
leur pouvoir ne leur permettent pas de les enlever. [...]. Il me conjure de décider
par mes priéres mon fils a obtenir, par la persuasion ou par la force des armes,
qu'on lui rende les morts, et qu'on leur donne la sépulture. Sur lui seul et sur
Athénes repose tout leur espoir.42°

420 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 8-28.
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Le prologue de cette piéce, a travers la priére d’Ethra, insiste sur les raisons pour
lesquelles le roi Adraste et les femmes d’Argos requiérent le secours de Thésée. A premiére
vue, Euripide dépeint les consequences néfastes de la guerre entre Argos et et Thebes. Mais a
lire de prés, nous constatons qu’il critique également avec véhémence les limites du systéme
monarchique. Dans le cas d’espéce, aprés la mort conjointe des deux fils d’(Edipe et la défaite
des Argiens, Créon qui est arrivé au pouvoir proscrit aux femmes d’ensevelir les corps des

morts. Une norme qui va a I’encontre des préceptes religieux.

De maniére spécifique, les éloges du pouvoir du peuple en démocratie et les dérives de

421

la tyrannie™* sont exposés clairement dans 1’échange liminaire qui oppose le héraut de

Thébes au roi d’Athénes. Envoyé en ambassade pour récupérer les fugitives d’Argos, le
mandaté menace le roi de la survenance d’une guerre. C’est alors que Thésée tente de
convaincre le messager du bien-fondé de la démocratie. Ce mode de gouvernance est méme

encouragé et béni par les dieux tutélaires eux-mémes. Dans sa réplique au héraut, il déclare :

429 000V TUPAVVOD SVOUEVETTEPOV TOAEL,

430 émov 10 UV TPWTIoTOV 0VK EIGLY VOUOL

431 Kowvoi, kpatei 8 €lc TOV VOOV KeKTHUEVOS
432 abrog wap " avtdi kai 100" 0vkétr” ot ioov. [...].
447 médc obv & Gy yévorr” G ioyopd méAig

448 Srav g ¢ Aeiudvog fpivod ardyvy

449 touais apoupiji Kamwolwtilnt vEovg;

[450] ktdobou 6¢ mhovrov kai fiov ti el Téxvolg
451 wg @1 pavvewr wheiov’” ékuoybii fiov,
452 7] mopBeveverv maidag év IouoIs koA,

453 tepmvag topavvoig noovag 6tav Geint,

454 ddxpvo 6 toydlovor; un (o éu

455 &l 100 érva TPOG Plov VOUPEDTETOL.

Rien de plus funeste a I'état qu'un tyran : 1a d'abord l'autorité des lois n'est plus
générale ; lui seul dispose de la loi, et elle n'est plus égale pour tous. [...].
Comment un état pourrait-il encore étre fort, quand un maitre y moissonne
I'audace et la jeunesse, comme on fauche les épis dans un champ au printemps ?
[450] A quoi bon amasser des biens et des richesses pour ses fils, si I'on travaille
seulement a enrichir le tyran ? Qui prendra soin d'élever ses filles honnétement
dans sa maison, pour préparer des voluptés au tyran dés qu'il le voudra, et des
larmes a sa famille ? Plutét mourir que de voir mes filles devenir la proie de la
violence 4%

421 bid., pp. 23-24, Deuxiéme épisode, vv. 399-408. « (KHPYZE) ti¢ yijg topavvog; [...]; » « LE HERAUT
THEBAIN. Quel est le tyran de ce pays? « (BHZEYX) mpdtov pév fipEo tod Adyov yevdde, Eéve, ntdv
TOpavvov €vBad ™ ob yap Gpyetal EvOg TPOC avopog GAL" EAevBépa mOAG. Ofjog & dvaooel dtadoyaicty &v uépet
gviowoiooty, ovyl TdL ThoVTOL 3150V¢ TO TAEIGTOV GAAL Yd TEVNG Exav Toov. » « THESEE. Etranger, tu as débuté
par une erreur, en cherchant un tyran dans ces lieux. Cette ville ne dépend pas d'un seul homme, elle est libre ; le
peuple y commande a son tour, et les magistrats s'y renouvellent tous les ans ; la prépondérance n'y appartient
pas a la richesse, et le pauvre y possede des droits égaux. »
422 |bid., pp. 23-27, Deuxieme épisode, vv. 429-455.
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Par cette intervention, le roi d’Athenes souligne les violations des droits des citoyens
par le despotisme du tyran qui concentre tous les pouvoirs, En sus, il est vain pour tout
individu de rassembler des biens pour sa descendance, si en réalité c’est pour le dictateur
qu’on travaille. Méme ses propres filles qu’on ¢éleéve, ¢’est pour les soumettre aux jouissances
d’un tyran deés qu’il le voudra. Face a un pareil régime et a I’image des personnages épris de
liberté comme Antigone chez Sophocle ou Prométhée d’Eshyle, il vaut mieux mourir que de
voir sa progéniture soumise a la violence et a I’abus des autocrates. Leurs décisions ont donc

été a I’origine de nombreuses situations qui ont engendré des tensions.

Aprés I’examen des situations de rupture dans la monarchie ou la tyrannie et des
motifs qui ont conduit aux crises non seulement entre les dieux, mais aussi entre les hommes,
il reste a mettre un point d’honneur sur les valeurs a 1’origine méme des grands principes

démocratiques.

I1.2. Des valeurs a I’origine des grands principes démocratiques

Apreés I’examen des crises dans les gouvernements despotiques, nous assistons a une
remise en question du mode de gouvernance du souverain. En effet, tous les individus sont
libres et égaux devant la 10i*?® qui est désormais le garant de la justice. Le sort de la cité
dépend désormais de la régle qui est I’émanation de la volonté du peuple. Dans ce sens, nous
nous appuyerons sur les piéces des trois dramaturges grecs pour présenter les fondements des

valeurs comme la liberté, 1’égalité et la justice qui sont a la base de la cité démocratique.

11.2.1. De la liberté

Bien qu’étant un concept polysémique, la liberté se définit initialement comme la
capacité ou le fait de se déterminer a sa guise, en dehors de toute contrainte sociale ou morale.
Cependant, il faut préciser a I’entame de notre analyse que le concept de liberté** a fait
I’objet de nombreuses interprétations chez les auteurs grecs antiques comme le rappelle

Romilly*?. La quéte de cette valeur primordiale a engendré des contflits politiques d’aprés

423 |ouise Bruit Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 13. Introduction. « Mais

toute loi en Gréce a un caractére sacré »

424 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec//francais, op. cit., p. 277. ehev0épia, ac (7).

425 Jacqueline de Romilly, Alexandre Grandazzi, Une certaine idée de la Greéce, op. cit., p. 183. «[...] jai

toujours été frappée par la justesse d'une théorie professée par Albin Lesky : il a montré que, chez Homere, toute

décision dépend des dieux mais aussi des hommes, et, comme il I'a lui-mé&me souligné, cette théorie de la double

causalité vaut aussi pour la tragédie. Les dieux sont Ia, a guetter, a prévoir, mais c'est cependant I'homme qui

décide, si bien qu'il serait faux de parler d'une absence totale de liberté. Bien sir, les cheeurs des tragédies
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Meier*?®, puisque cette notion interroge méme la structure de la cité et la nature des rapports
entre les Athéniens. C’est dans cette perspective que Romilly*?” soutient que la liberté a pris
son envol au V¢ siecle av. J.-C, avant de connaitre une crise vers la fin pour se rétablir
véritablement au IV® siécle*?. En effet, celle-ci nait dans la Gréce dans un contexte
sociopolitique spécifique. Ce théme qui revient inlassablement dans les piéces tragiques sera
abordé en rapport avec la démocratie sous deux aspects. Le premier est la liberté politico-
religieuse tandis que le second porte sur la liberté de parole. C’est dans cette optique que
certaines ceuvres qui soulignent les mobiles pour lesquels les Grecs se battent seront mises a
contribution. Nous étudierons entre autres : les Perses, les Sept contre Thébes, Prométhée
enchainé d’Eschyle et Antigone de Sophocle,

C’est ainsi que les prealables de la liberté politico-religieuse trouvent leurs
fondements dans la défense de la Grece entiere et de ses lieux de culte. Les premiéres
allusions sont faites lors des guerres médiques entre les Héllénes et les Perses. Cette liberté*?°
est justifiée de maniére effective par le contraste qui existe entre 1’esclavage du peuple perse
et la liberté des Achéens. Comme le soutient Brisson*°, cette emphase sur la liberté dans la
tragédie se traduit par I’opposition entre le monde des « barbares » sous le régne du tyran
Xerxes et I’empire des « civilisés » représentés par la Gréce en général et les citoyens de

I’ Athénes démocratique en particulier.

prévoient et pressentent trés souvent ce qui va se passer ; mais nous aussi, quelquefois, nous prévoyons dans
notre vie ce que vont faire les gens ; et cela ne veut pas dire que nous ne croyons pas a leur liberté. [...]. »
426 Christian Meir, De la Tragédie comme art politique, op. cit., p. 229. « Ce sont, avant tout, les rapports entre
les grands et le peuple, I’égocentrisme et I’orgueil des nobles, la rigueur dans les exigences de discipline — en
campagne par exemple —, de méme que le degré de liberté revenant a ’individu, qui, & Athénes, pouvaient
susciter sans cesse de nouvelles discussions et de nouveaux conflits politiques ; peut-étre aussi la révolte contre
des décisions du peuple »
427 Jacqueline de Romilly, La Gréce a la découverte de la liberté, Paris, Fallois, Livre de Poche, 1989, pp. 88-
89; «On peut donc dire qu’a Athénes, a cette époque [c’est-a-dire au V& s. av. J. —C.], on vivait
I’épanouissement de I’idée de liberté telle que les Grecs I’avaient découverte en une série de progrées
enthousiastes. »
428 |hid., p. 154. « C’est pour Athénes une gloire considérable, ayant vécu cette crise, de ’avoir dominée dans les
faits, de facon généreuse et durable » et plus loin : « Les difficultés nées des abus de liberté telle qu’elle avait été
définie, aboutissent ainsi a un progrés dans ’analyse : elles réveélent peu a peu de quelles concessions, elle doit
étre accompagnée pour survivre. »
429 Monique Trédé-Boulmer, Suzanne Said, La Littérature grecque d’Homére a Aristote, Paris, PUF, 1990, p. 51.
«Une Grece nouvelle sort des guerres médiques. La victoire de la « liberté » grecque sur les Perses
s’accompagne d’une révolution intellectuelle sans précédent. »
430 Elisabeth Brisson, Jean-Paul Brisson, et alii, Démocratie, citoyenneté et héritage gréco-romain, Paris, Ed.
Liris, 2000, p. 72. « La tragédie peut poser ce type de question et elle peut en poser d’un autre type : par
exemple, elle peut magnifier, dans les Perses, le fait que, justement la démocratie a triomphé d’une ambition
perse, qui était I’ambition du souverain, qui croit que tout lui est permis, avec des combattants qui ne sont pas
des citoyens mais qui sont des especes d’esclaves. »
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En conséquence, les Grecs se définissaient donc comme des étres naturellement libres.
Ceux-ci n’étaient pas considérés comme des esclaves ou des sujets a I’instar des Perses. La

réponse®! du cheeur a I’interrogation de la reine Atossa, mére de I’infatué et imprudent

432

Xerxes** est assez explicite dans les Perses d’Eschyle. Encore que le dramaturge rappelle la

défaite de la redoutable armée perse grace a la volonté des dieux lors des batailles de
Salamine®® et de Marathon*®*. Contrairement aux Perses, les Grecs étaient convaincus de
I’intérét religieux et politique de leur combat contre 1’envahisseur. Toutes les cités, en
’occurrence Athénes, vont s unir pour un but commun®®®. 1l est question de se battre pour la
liberté de leur patrie, pour délivrer leur famille du joug de I’esclavage et surtout sauvegarder
leurs lieux de culte et les tombes des aieux. L’ombre de Darius évoque les raisons pour
lesquelles les Perses ont perdu contre les Grecs. On peut citer 1’orgueil et I’impiété du roi et

surtout les sacrileges envers les dieux. Le troisieme épisode insiste sur la question :

807 of op1v koxdv Syior” énauuéver wadeiv,
808 dfpews dmorva kabéwv ppovhuarwv:
809 of yijv polovreg EALGO " 0b Bedv fpétn
810 zjdodvro ovlav 0voE mumpdvar vewg:
811 Pwuoi 6 diorol, dopcvav 6 idpbuota
812 wpdppilo pvponv éCavéatpamtor fabpwv.
813 roryap kaxdg dpaoavieg obk élaooova
814 waoyovai, ta 0 pEALoVOL, KOVIETW KOKDY
815 kpnric Sreotrv, AL’ &’ éxmidveral.

816 1000 yap oot TEAAVOS AiUaTOTPOYNG
817 mpog yij [MAatardv Awpidog Acyyng dmo-

807 La, les Perses sont réservés aux derniéeres infortunes, digne prix de leur
insolence et de leurs sacrileges desseins. lls n‘ont pas craint, dans cette Gréce
envahie, de dépouiller les images des dieux, d'incendier les temples. Les autels
sont détruits; les statues ont été arrachées de leurs socles et brisées en morceaux.
Déja ces crimes ont recu leur salaire; mais tout n'est pas fini : I'abime du malheur
n'est pas desséché jusqu'au fond, non, certes; la source jaillit encore. 816 Des flots

431 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 13, Premier épisode, wv. 241-242 : « (BAZIAEIA) ti¢ 82 mopdvop Eneott
kamdeondler orpotd; (XOPOX) obrtivog d0dAot kékAvTat emwTdg 003" drAKoot. » « ATOSSA. Quel monarque
les conduit et gouverne leur armée? LE CHOEUR. Nul mortel ne les a pour esclaves ni pour sujets. »
432 Jean Alaux, « Mimésis et katharsis dans les Perses », in, I’informaton littéraire, Les belles Lettres, 2001/1,
vol 53, p. 55. « Hubris et démesure dont Xerxés est I’incarnation, puisque sa volonté de toute puissance s’étend
jusqu’aux ¢léments. Une de ses fautes majeures sera d’avoir voulu juguler I’Héllespont. »
433 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 15, Premier épisode, vv. 284-285 « (ATTEAOX) & mheictov &xfog dvopa
Talopivog KM @b, Ty ABnvev O¢ otéve pepvnuévog. » « LE COURRIER. O Salamine ! nom fatal et
détesté ! Athénes ! Athénes ! que ton souvenir me co(te de pleurs ! »
434 |bid., p. 24, Premier épisode, vv. 472-475. « (BAZIAEIA) & ctuyve daipov, dg dp” yevcog epeviyy Iépoag:
mcpdy 68 7ol Eud¢ Tipopiay Khewdv AOv@v ndpe, kovk dmipkecov od¢ npdcle Mapabov BoapPapmv
andiecev » « 472 ATOSSA. O Fortune ennemie! que tu as bien trompé I'espoir des Perses ! Voila donc le
chatiment terrible que mon fils a infligé & cette illustre Athénes! Ce n'était donc point assez de tant de Barbares
jadis tombés a Marathon! »
435 |bid., p. 21, Premier épisode, vv. 402-405. « Q naidec EAMvov, ite, éAevBepodte matpid’, éhevBepoite 5&
noidag, yovaikag, Oedv te TaTpdmv £6m, ONKag te Tpoydvemv: viv DmEp maviwv dydv.” » « « Allez, 6 fils de la
Grece, délivrez la patrie, délivrez vos enfants, vos femmes, et les temples des dieux de vos péres, et les
tombeaux de vos aieux. Un seul combat va décider de tous vos biens. »
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de sang couleront sous la lance dorienne et se figeront dans les champs de
Platée.*%

D’apres ce passage, I’armée perse est taxée d’inculte. Elle ne vénére pas les statues des
dieux et les temples grecs méme en temps de guerre. Telle est la cause de leur chatiment. Le
bon et sage chef doit révérer les divinités de I’ennemi et leurs sanctuaires. Durant le régne de
Darius, la Perse était prospere et victorieuse. Durant la gouvernance de Xerxes, le sort des
perses était différent. Ce nouveau successeur a saccagé les temples des dieux et les
momuments funéraires des ancétres grecs en detruisant leur cité. Il bafouait la liberté de culte
et désirait soumettre la Gréce a I’esclavage. Le dieu protecteur Zeus lui-méme a puni son
impiété et son arrogance. L’audace®’ de ce jeune roi a plongé ses congénéres dans le deuil et
la désolation. Le sort des Perses est loin d’étre terminé a Salamine selon les termes du

fantdme du roi Darius qui évoque la défaite des siens a Platée.

En prenant I’exemple de la Gréce et d’Athénes, le défunt roi invite par conséquent les
autorités autocrates, a 1’image de son successeur, qui détiennent le pouvoir a plus de
tempérance, de sagesse*®® et & faire preuve de piété. Les magistrats doivent améliorer leur
gestion de la cité et surtout tenir compte des avis du peuple comme c’est le cas en Gréece. Tels
sont les attributs du bon chef qui se soucie du sort de son peuple, car la crainte des dieux est le

commencement de la sagesse.

De méme, pour la quéte de cette liberté, les Sept contre Thébes met en scene
I’affrontement entre deux cités grecques notamment Argos et Thebes. Par ce rapprochement,

Eschyle préfigure d’une certaine maniére maniére la guerre du Péloponnése*®® qui opposera

436 1bid., pp. 40-41, Troisiéme épisode, vv. 807-817.
437 Marc Durand, Théatre et coup de théatre chez Eschyle, op. cit., p. 55. « Xerxés a tenté d’assujetir le détroit de
I’Hellespont, le mettre sous le joug, de procéder avec lui comme il procéde habituellement avec ses sujets [...]. Il
a commis une injure envers le Cosmos en désirant changer le cours de la nature, dépassant la mesure de la
condition humaine. Il a par 1a commis une faute cosmologique. »
438 Eschyle, Les Perses, op. cit., vv. 823-841. « towad0’ dpdvreg tdvde tdmitipo pépvnced” Adnvdv EALGSoG Te,
undé T vIepepovioag Tov mapdvta daipovoe AV €pacbelg OAPov Ekyén péyav. Zedg Tol KOAUGTNG TAV
VIEPKOUTOV dyav @povnidTev Eneoty, 06uvog Baplg. mpog TadT” EKEIVOV, COPPOVEIV KEXPNILEVOL, TIVOOKET
gvAOyotol voubetpaoty, AfjEal BeofraBodvl’ tmepkounw Opdoet. » « — Vous voyez, amis, le chatiment de la
Perse : souvenez-vous donc d'Athénes et de la Grece. Que nul, désormais, ne méprise sa fortune présente, et
n‘aille, par sa convoitise méme, ruiner sa propre opulence. Jupiter, l'inflexible vengeur, ne laisse jamais impunis
les desseins d'un orgueil effréné. Vous donc, qui possédez la sagesse, vous dont les avis peuvent rappeler mon
fils a la raison, inspirez a Xerxes le respect des dieux; qu'il cesse de les braver par sa présomptueuse audace. »
4% Bernard Holtzmann, « Guerre du Péloponnése, en bref », Encyclopaedia Universalis [en ligne],
sur http://www.universalis-edu.com/encyclopedie/guerre-du-peloponnese-en-bref/ (consulté le 7 aolt 2021 a
15h46 mn). Les hostilités commencent en — 431 entre Athénes et I'alliance continentale conclue par les cités de
Béotie et du Péloponnése menées par Corinthe et Sparte ; elles constituent, a I'échelle du monde grec, une guerre
mondiale de prés de trente ans, riche en péripéties dramatiques, que le grand historien athénien Thucydide a
décrites avec une lucidité sans complaisance. [...].
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Athénes et Sparte. Ainsi, aprés avoir refuse de rendre le trone au véritable successeur qui est
Polynice, Etéocle prie le dieu protecteur Zeus d’accorder la victoire a Thébes contre Argos
afin de protéger ses temples. Le prologue est clair a ce sujet :

(Ereorhiig)

@ Zeb e xai I xai woliocodyor Oeof,

70 Apa ©° Epivig matpog 1 ueyacbevig,

1] pot oAy ye mpouvolev wavwiebpov

éxbopvionte ondiwrov, EALddog

pOoyyov yéovoav, Kai OOV éPeaTiovg

ElevbBépay o€ yijv 1€ kai Kaduov woiy

75 {vyoior doviioior uimote ayebeiv-

yéveale 6’ iy Eova 0’ éAmiCw Aéyerv

meAIS yap eb mphooovea daiuovag tictl.

(ETEOCLE)

O Jupiter, & Terre, 6 Dieux protecteurs! et toi, fatale

imprécation, vengeance trop puissante d'un pére !

Ne renversez point jusque dans les fondements, et par

les coups de nos ennemis, une ville grecque, et vos propres

foyers ; n‘asservissez pas sous le joug de I'esclavage,

un pays libre, et la cité de Cadmus. Dieux, soyez

notre défense : nos intéréts sont communs ; c'est dans
la victoire qu'on peut vous honorer.*4

Bien qu’occupant de maniére illégitime le pouvoir, le jeune prince malgré la
malédiction qui pése sur sa famille, n’omet pas de prier le dieu supréme Zeus afin qu’il lui
accorde la victoire. La liberté de culte nécessite la sécurisation des «foyers » « ddouovg
épeatiovg » comme souligné au vers 73. Elle est donc essentielle au bon fonctionnement de la
cité et garantit le secours des dieux tutélaires. La liberté politique n’en est qu’une
conséquence, en ce sens qu’une cité envahie et asservie est dans I’incapacité de vénérer ses
divinités. La guerre n’entraine que I’esclavage pour un « pays libre », en grec « élevfépav o

yijv » tel que précisé au vers 74.

Concernant les préalables de la liberté de parole ou d’expression, il faut noter que le
corollaire est la liberté d’action qui se concrétisera a Athénes par le vote du citoyen, ce
principe est initié par les personnages éponymes dans Promethée enchainé d’Eschyle ou
Antigone de Sophocle. Prométhée symbolise déja les prémices de cette forme de liberté**, En
effet, nonobstant le forfait que lui reproche Zeus, le titan se plaint de I’ingratitude et de
I’iniquité de ce dieu qu’il avait aidé autrefois a renverser le tyran Cronos. Pométhée déclare

dans le Premier épisode a propos :

440 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 5-6, Prologue, vv. 69-77.
441 pascal Thiercy, Les Tragédies grecques, Paris, PUF, 2001, p. 105. A I’origine, divinité du feu, Prométhée a
pris une dimension considérable et est venu a symboliser I’esprit humain aspirant a la connaissance et a la
liberté.
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219 duaic o¢ Poviaic Toptdpov pueroufobng
220 xevBuwv kaivmrer tov motaryevii Kpovov
221 adroior ovupdyoiot. o160 ¢ éuov

222 6 1@v Beddv thpavvog deelnuévog

223 kaxoiol woivais taiocdé i élnueiyaro.
224 gveoti yap mwaw¢ T00T0 i TOPAVVIOL

225 voonua, toig piloior un wemorBevar.

Par moi, par mes avis, il sut

précipiter dans les noirs et profonds abimes du Tartare
I'antique Saturne avec tous ses défenseurs. Apres un
pareil service, voila I'indigne prix dont m'a payé ce
tyran du ciel ; et tel est le vice ordinaire de la tyrannie,
I'ingratitude envers les amis.*42,

Ce passage montre qu’en dépit de 1’aide de Prométhée lors du combat avec les titans,
Zeus, n’a pas hésité a le punir. Ce philantrope rebelle veut faire entendre sa voix. Il est a la
quéte de plus de liberté devant un tyran qui promulgue des lois injustes. Zeus a décidé
d’anéantir la race des hommes et d’en créer une nouvelle. Seul Prométhée a 0sé s’opposer en
donnant son avis. 1l s’agit d’une faute**3. Le nouveau roi dans sa démesure, viole tous les
droits et traite les autres dieux ou les hommes comme des esclaves. Par ailleurs, face a I’aide
proposée par le titan Océan, Prométhée se refuse a 1’accepter de peur qu’il subisse le méme
sort que lui. Il en est de méme pour 10 qui est victime du désir et des attraits charnels du
méme Zeus a cause de sa beauté. Elle a été transformée en génisse et est désormais poursuivie

par un taon. Atlas ou Typhon** ont également subi les abus de Zeus.

En outre, cette quéte pour la liberté tourne aussi autour du respect des rituels

funéraires en I’honneur de Polynice. Antigone ose défier au prix de sa vie 1’autorité et 1’édit

442 Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., p. 13, Premier épisode, vv. 219-225.
443 |bidem., vv. 228-236. « dmmg TayoTa TOV TaTp@ov £¢ Opdvoy kabilet”, e0OVC Saipooty vEpeL yépa
dAlotow dAra, kol dteotoyileto dpynv, PPoTdV 6¢ TV TOAUTOP®V AOYOVOUK EoYeV 0VOEV’, AL doTMOGOG YEV
0g 10 mav Expnlev dAlo prtdcot véov.kal Toio 00delg avTéPatve TANY £LoD.&yd & £TOAUNG ™ E€glvcauny Bpoto
V¢ TO iy SrappatcBivtag gig Atdov pokeiv. » « A peine assis sur le trone de son pére, distribuant & tous les Dieux
des honneurs et des récompenses, il tacha d'affermir son empire. Mais, quant aux malheureux mortels, loin de les
admettre a partager ses dons, il voulait les anéantir, et créer une race nouvelle. Personne ne parut s'y opposer ;
seul je l'osai ; seul, j'empéchai, qu'écrasés de la foudre, les humains n'allassent peupler les Enfers. »
44 Ibid., pp. 33-34, Troisiéme épisode, vv. 647-651. « 'Q uéy” ebdarpov képn,
i mapBevevn dapodv, EEGV Got yaov TuElV peyioTov; Zevg yap inépov Bérel Tpog cod Téhuintan kKai cuvaipectt
Kompwy 8éher ob 87, » « Nymphe trop heureuse, pourquoi t'obstiner a garder ta virginité, quand tu peux former
I'nymen le plus glorieux ? C'est pour toi que Jupiter brile du feu du désir ; c'est avec toi qu'il veut godter les
plaisirs de Cypris. »
45 1bid., pp. 19-20, Premier épisode, vv. 347-354 « (QKEANOZ) o0 &fjt’, &nel pe kai kootryvitov toyot
teipovg” "ATAOVTOG, 0 TPOG £0TEPOVS TOTOVG E0TNKE Kiov™ ovpavod T€ kol yBovog dpow Epeidmv, dybog ovk €0
aykadov.tov ynyevii 1€ Kihikiov oikitopa dvtpav iddv drtipa, dGov T€p0g, EKAToyKapavoy mpog Piav xsipodu
gvov, Tvedva BoBpov. d¢ mictv avtéotn Oeoic, » « Non : je plains trop, et ton sort, et celui de ton frére Atlas,
qui, courbé vers les portes du couchant soutient sur ses épaules la colonne du ciel et de la terre, fardeau qu'il
embrasse avec peine ! Non, je n‘aurai point vu sans pitié I'habitant des antres de Cilicie, le fils de la Terre, ce
géant prodigieux, l'audacieux Typhon aux cent tétes, dompté par un bras vainqueur, lui qui défiait tous les
Dieux. »
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de Créon. L’objectif est de faire entendre la voix de ceux qui ont peur de s’exprimer et qui
craignent les représailles du tyran. L oppression de la liberté de la parole est une réalité dans

le gouvernement d’un seul. Ce bref échange entre Créon et Antigone le prouve a suffisance :
[...], koitor TéBev Kléog y’ Qv ebkieéotepoy
KOTETYOV ] TOV ODTAOEAPOV €V TAPQ
110cio0, T0UTO0IC TODTO TAGIY CVOAVELY
505 Aéyoit’ G, i un yAdooov éyxlior pofiog.
GAL” 1 Topavvic moAda T” GAL’ ebdaruovel
Kaceotiv avty] opav Agyerv 0’ & Povleta.
(Kpéwv)
ob 10070 povvy twvoe Kadueiwv opdg.
(Avzryovy)
6pdat yovrol, coi ¢’ drillovary oTdua.

[ ..., Et pourtant pouvais-je m'acquérir plus d'honneur

gu'en mettant mon frére au tombeau? Tous ceux qui m'entendent oseraient
m'approuver, si la crainte ne leur fermait la bouche. Car la tyrannie, entre autres
priviléges, peut faire et dire ce qu'il lui plait.

CREON. Tu es seule, & Thébes, & professer de pareilles opinions.

ANTIGONE, désignant le choeur. lls pensent comme moi, mais ils se mordent les
lévres. 446

Il s’agit ici d’un violent affrontement verbal qui oppose Créon et Antigone. L héroine
exprime son opinion au roi. Le litige repose sur le choc entre la raison d’Etat et les lois non
écrites. Surprise en train d’ensevelir son frere Polynice, Antigone est convaincue de servir la
justice divine. Elle est arrétée et conduite par un garde devant le roi. En plus d’étre
condamnée par ce dernier, Antigone se sent abandonnée par sa propre sceur et méme par le
cheeur des vieillards. La princesse signale la crainte des citoyens qui s’abstiennent de critiquer
I’ordre de ce monarque. Le peuple a peur de s’exprimer librement a cause de ce roi qui
embrigade les libertés. Mais, faut-il le souligner, ce sentiment d’abandon*’ des personnages

de Sophocle constitue une caractéristique de ses ceuvres.

Créon refuse de céder parce que le personnage contestataire est une femme comme le
témoigne ce passage : « guod d¢ {@wvrog obk dpler yovij. », en francais « Moi vivant, ce n'est
pas une femme qui fera la loi. »*8. Cependant, méme si la femme dans la cité antique avait

des prérogatives limitées, il n’en demeure pas moins que cette recherche de la liberté de

446 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 26, Deuxiéme épisode, vv. 503-509.
47 Reinhart Karl, Sophocle, trad. du texte allemand Sophokles de 1933, Paris, Ed. de Minuit, 1971, p. 25. « Les
dieux de Sophocle n’apportent & I’homme nulle consolation, et si, pour qu’il accéde a la connaissance de soi-
méme, ils infléchissent sa destinée, alors ce n’est que dans 1’abandon et la déréliction, qu’il se saisit comme
homme. C’est seulement dans cette brisure, que son étre en se purifiant, semble conquérir sur sa dissonance un
état d’harmonie avec 1’ordre divin. C’est pourquoi les héros tragiques de Sophocle sont désertés, déracinés,
réjétés : [...]. Le drame eschyléen n’avait connu ni cet enracinement, ni son contraire, cette sorte de nudité,
d’exposition ; homme, demi-dieu ou héros, le personnage d’Eschyle, ou qu’il se tint, ne se sentait pourtant pas
seul, »
48 1bid., pp. 26-27, Deuxiéme épisode, vv. 525
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parole était une réalité. Elle s’inscrivait aisément dans le systtme de pensée de la Grece
antique qui se fondait sur la raison. A ce propos, il faut reconnaitre qu’une tension morale qui
est sujette a cet antagonisme provient du choix des deux personnages notamment Créon et
Antigone. D’un c6té, Romilly évoque les enjeux moraux, en identifiant les couples de
devoirs*®. De I’autre, Vernant affirme que le conflit ne se limite pas seulement a celui de la
loi de la cité et la loi divine. L’hélleniste estime qu’ Antigone est fautive car elle ne défend pas
la religion mais la religiosité**®. Dans I’ensemble, il ressort que la liberté est une réalité aussi

bien dans le domaine privé que public selon Thucydide®®!,

Ayant étudié la liberté, c’est I’examen de 1’égalité comme valeur démocratique qui

fera 1’objet du prochain développement.

11.2.2. De I’égalité

S’agissant de [’égalité*®?, elle se définit généralement comme le fait d’étre investi
des mémes droits et des mémes obligations. Toutefois, il est judicieux de souligner au
préalable que lors des révolutions dans I’histoire de la Gréce antique, le pouvoir & Athénes est
passé de la noblesse sacerdotale, a /’aristocratie de richesse avant d’échoir a la « classe
inférieure » entendue comme le peuple. Cette dernic¢re catégorie d’individus était a la
recherche de plus d’égalité comme I’affirme Fustel de Coulanges au chapitre VIII de son

ouvrage :

[...]. Mais voici que la société s’est transformée. Le régime patriarcal que cette
religion héréditaire avait engendré, s’est dissous a la longue dans le régime de la
cité. [...]. Le cadet s’est détaché de ['ainé, le serviteur du chef; la classe
inférieure a grandi; elle s’est armée ; elle a fini par vaincre [’aristocratie et

conquérir 1'égalité.*>

L’auteur pense qu’il y’a eu trois entités détentrices du pouvoir qui se sont succédées

dans la cité athénienne dans les différents systémes politiques. A chaque période

449 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op cit., p. 84. « Mais tous ces couples de devoirs : famille et
Etat, humanité ou autorité, religion ou respect des lois forment autant de ce que Sophocle a, en quelques scénes,
dressés tout vivants devant nous »
40 Jean-Pierre Vernant, « Tensions et ambiguités dans la tragédie grecque », in, Vernant et Vidal-Naquet, MTA,
Tome I, opt. cit., p. 33 « il n'oppose pas la pure religion [...] a I'irreligion complete, mais deux types différents de
religiosité : d'un coté, une religion familiale, purement privée, [...] de l'autre, une religion publique ou les dieux
tutélaires de la cité tendent finalement a se confondre avec les valeurs suprémes de I'Etat »
4! Thucydide, Histoire de la guerre du Péloponnese let I, trad. et introduction par Jean Voilquin, Paris, Garnier
Fréres, 1948, Livre 1, 37, 2 « nous pratiquons la liberté, non seulement dans notre conduite d’ordre politique,
mais pour tout ce qui est suspicion réciproque dans la vie quotidienne: nous n’avons pas de colére envers notre
prochain, »
452 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec//francais, op. cit., p. 399. 10 icov, ov
43 Fustel de Coulanges, La Cité antique, op.cit., pp. 363-364. Livre IV Les révolutions, chapitre VIII,
Changements dans le droit privé ; le code des douze tables, le code de Solon.
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correspondait un régime politique donné. D’abord le roi investi de 1’autorité divine, ensuite
les aristocrates et surtout la démocratie représentée par le peuple. Le passage d’un systeme
politique a un autre fit ’objet de nombreuses tensions. Consubstantielle a la liberté, la quéte
de I’égaliteé obéit donc a un certain nombre de constantes et intervient dans un contexte preécis.
Cette analyse avait déja été amorcée a travers la symbolique des personnages divins tels que
Prométhée qui reproche I’iniquité de Zeus dans Prométhée enchainée chez Eschyle. C’est la
méme analogie avec les personnages humains tels que la princesse Antigone et le roi Créon

dans Antigone de Sophaocle.

Pour le démontrer a nouveau, nous étudierons certaines pieces comme (Edipe roi de
Sophocle ou encore les Suppliantes d’Euripide qui abordent ce theme. Concernant (Edipe roi,
Tirésias revendique les mémes droits et les mémes pouvoirs qu’Edipe en disant : « Ei xai
TPOVVELS, EC1owTEOV TO YoiV Ic” dvtiAélar? todoe yap Kayw Kpotd? ob yap T ol (@ dodlog,
aAra Aolia, ot od Kpéovtog mpootdrov yeypawouar. », « Si tu possedes la puissance royale,
il m'appartient cependant de te répondre en égal. J'ai ce droit en effet. Je ne suis nullement
soumis. »*4. Le roi n’est qu’un citoyen. La recherche de 1’égalité est permanente dans la

tragédie. Tel le fondement de la cité démocratique qui conduit a la liberté.

Comme ses pairs, Euripide accorde également un intérét certain a cette valeur
essentielle qui contribue ainsi a la prise de décision et a la bonne marche de la cité

démocratique. Une tel mode de gouvernance n’est pas envisageable dans une autocratie. Dans

\

le cas d’espéce, les Suppliantes invite le lecteur a se rendre compte de I’importance de
1’égalité citoyenne qui est garantie par la loi. C’est ainsi que Thésée s’étend sur les limites de
la tyrannie et les avantages de la démocratie. Le mandataire du pouvoir du peuple le rappelle

dans son échange avec le héraut de Thebes au deuxiéme épisode :

433 yeypopusvwv 0¢ t@v vouwv 6 t° acbsvig
434 ¢ whovoiog te v dikny ionv Eye,

435 éoniv 0" éviomely toiowy dobeveatépoig

436 1oV ebtvyoivia tabl  dtav KAvnt Kaxdg,
437 vikdi 0 0 peiwv wov uéyoy dikar” Exawv.
438 100)ev0epov 0 éxeivo " Tig Oler molet

439 ypnowov u Povlevu’ g uéoov péperv Exwv,
440 xoi a0’ 6 ypnilwv lourpog éa6’, 6 un Gédwv
441 o1yau. © tovtwv éot’ ioaiTEPOV TOAEL,

442 Kol unv émov ye dijuog evBvvrng yGovog
443 vrovory dotois fjoetor veavioig:

444 Gvip ¢ Poailevs xOpov nyeitar To0k,

445 Kol T00¢ GpioTovs obg T Qv NyfjTar ppovelv
446 Kteivel, 0e001KWS TS TOPAVVIOOS TEPL.

44 Sophocle, GEdipe roi, op. cit., pp. 17-18, Premier épisode, scéne 3, vv. 408-411.
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Mais les lois écrites donnent au faible et au puissant des droits égaux ; le dernier
des citoyens ose répondre avec fierté au riche arrogant qui l'insulte ; et le petit,
s'il a pour lui la justice, I'emporte sur le grand. La liberté régne ou le héraut
demande : « Qui a quelque chose a proposer pour le bien de I'état ? » Celui qui
veut parler se fait connaitre ; celui qui n'a rien a dire garde le silence. Ou trouver
plus d'égalité que dans un tel état ? Partout ou le peuple est le maitre, il voit avec
plaisir s'élever de vaillants citoyens ; mais un roi voit en eux autant d'ennemis, et

il fait périr les plus illustres et les plus sages, par crainte pour sa tyrannie. 455

Dans cet extrait, le magistrat Thésée, s’attéle a démontrer les bienfaits de la
démocratie en comparaison avec la monarchie. Il en profite pour énumérer en priorité les
valeurs fondatrices de la démocratie : liberté, égalité, justice en précisant qu’elles sont
garanties par des « lois écrites », en grec, « yeypauuévwv d¢ t@v véuwv » tel que le souligne le
vers 433. Ce nouveau régime retablit alors 1I’équilibre des droits entre le riche et le pauvre qui
ont désormais des «droits égaux », « v diknv ionv » selon le vers 434. Grace a cette
isonomie entendue comme 1’égalité de tous devant la loi, sont garanties la «liberté » «

T00)e00epov » et la « justice » « dixar” » d’apres les vers 437 et 438.

Le citoyen, quel que soit son statut, peut parler en assemblée dans 1’intérét de la cité
ou s’adresser avec assurance au plus riche qui I’injurie sans craindre une quelconque
sentence. Il peut aussi se défendre dans un proces et obtenir gain de cause en cas d’injustice.
Selon Thésée, aucun systeme politique, en dehors de la démocratie, n’offre plus d’ « égalité »,
« loaitepov », selon le vers 441. Tous les citoyens peuvent donc accéder aux mémes

fonctions parce qu’ils ont les mémes pouvoirs encore appelés isocratie.

En revanche, seul le tyran légifére et gouverne arbitrairement a 1’image des premiers
temps du regne des dieux Ouraniens et Olympiens qui sont symbolisés par les rois successifs
comme Ouranos, Cronos et Zeus. Le desposte manipule alors la loi a sa guise et selon son
intérét. Elle n’est plus égale pour tous. Il ressort au vers 442 que dans la démocratie, le
« peuple », « dfjuoc » est le véritable maitre ou monarque. Les brillants citoyens exercent un
contre pouvoir a 1’égard du magistrat désigné. Tandis que dans la monarchie, le roi qui
considére les citoyens comme des concurrents au trone, va les accuser d’outrage ou de
complot et chercher a les éliminer ou a les exclure. C’est le cas avec (Edipe qui soupgonne

Créon et Tirésias*® dans Edipe roi de Sophocle.

4% Euripide, Les Suppliantes, op.cit., pp. 24-26, Deuxiéme épisode, vv. 433-446.

456 Sophocle, Edipe roi, op. cit., Premier épisode, scéne 3, vv. 399-403. « dv &7 oV melpdg EkPorelv, Sokdv

Opdvoig 400] mapactatrosty toic Kpgovreiolg méhag. Khaimv dokelg pot kai o yd cvvOeig téde ayniatioev? &l

8& un "doxelc yépwv stval, Tabov Eyvag dv oid mep ppoveic. » « Et clest 1a I'nomme que tu tentes de renverser,

[400] espérant t'asseoir auprés de Créon sur le méme thréne ! Mais je pense qu'il vous en arrivera malheur a toi
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Du reste, le pouvoir de ce peuple est mis en exergue a travers la description bréve de la
souveraineté de 1’assemblée qui prend des décisions sensibles qui concernent la cité. Thésée

explique ce mécanisme a Adraste en disant au premier épisode :

349 o06lou 5¢ ypnilw kol moler waon Tode,
[350] d6&et 0" éuod Bérovrog: Al Tod Adyov
351 mpoododg oy’ av dijuov ebuevéatepov.
352 kai yop katéotng’” abtov é¢ puovapyiov
353 élevbepwraoag tvd " icoynpov motv.

Mais je désire avoir aussi I'assentiment de la ville entiére ; [350] et elle le
donnera, si je le veux. Mais, en consultant le peuple, je le rendrai plus zélé pour
cette cause. Je I'ai, en effet, constitué en état monarchique, en donnant a cette ville
la liberté et I'égalité des suffrages.*®

Dans cette intervention, nous constatons que face au recours des Argiens et Adraste,
Thésée heésite a se prononcer et insiste sur le pouvoir du peuple. C’est ce peuple qui est le
véritable souverain. Il est si puissant que Thésée cherche a obtenir d’abord son accord pour
entrer en guerre contre Thebes. Il s’agit d’une contrée qui ne repecte pas les us et coutumes. Y
sont opprimées les libertés des individus. En comparaison avec Thébes ou régne Créon,
Athénes, est définie aux vers 352-353 comme une « cité monarchique », en grec, « uovopyiov
modwv » dans laquelle le pouvoir était détenu par le peuple. Ce dernier 1’exerce librement a

travers « la liberté et | ‘égalité des suffrages », « élevfepioag tvd " icoynpov ».

Pour finir, il est nécessaire de signaler que les préalabales a la quéte de 1’égalité, la
justice et la liberté tournent également autour du non-respect des régles non écrites ou « lois
humaines » « vduovg fpotav » par des rois comme Créon. Dans le premier stasimon, le

cheeur requiert le secours d’ Atheénes et reproche la violation des rituels par Thebes :

[...], € yop émi tépua kol 10 TAEOV UV KOKDV [KOUEVOS ETI HATEPOS GUVYUA
; .y O o , s s
poviov éEéloi, yav 08 pitiov Tvayov Osit” dvijoag. kalov 0  dyalua woreoy eVoefng
TOvog yapwv T Exel tav ¢ ailel. Tl pot molig kpavel mot'; apa PiAic pot teuel kol
TEKVOIS TOPag Anyoueabo, duvve patpl, molig, duove, Ilodiadog, vopoos fpotdv un

paivewv. ab o1 gefeig dikav, 10 0 fooov dioikiol VEUEIS dvatuyi] T del mavta ponL.

[...], puisse-t-il arracher au sol de Thebes nos fils tout sanglants, délices de leur
mere, et mériter par ses bienfaits I'amitié de la terre d'Inachus ! Une pieuse
entreprise est, pour les états, un glorieux monument, que suit une éternelle
reconnaissance. Que devrai-je a la ville d'Athénes? Fera-t-elle alliance avec moi,
et obtiendrons-nous la sépulture pour nos enfants ? Ville de Pallas, viens au
secours d'une meére infortunée, et ne laisse pas violer les lois humaines. C'est toi

qui respectes la justice, qui réprimes le méchant, et qui protéges le faible

opprimé.458

et a celui qui a ourdi le dessein de me chasser de la Ville comme une souillure. Si je ne croyais que la vieillesse
t'a rendu insensé, tu saurais bient6t ce que codtent de tels desseins.»
47 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 20-21. Premier épisode, vv. 349-353.
458 1bid., pp. 22-23. Premier stasimon, , vv. 365-380.
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Cette interpellation des suppliantes revient sur les mobiles et la cause de leur révolte.
Il est également fait I’éloge d’Athénes. L’intervention imminente de Thésée est justifée par le
fait que Thébes a violé les régles non écrites apres la guerre contre Argos. Le roi Créon ne
protége pas le faible opprimé ou vaincu, puisqu’il n’accepte pas rendre les dépouilles des
morts a leurs familles pour qu’on les enterre dignement selon la tradition. La notion de liberté
se comprend aisément chez Euripide, car il y associe 1’égalité et la justice comme ses

corollaires. Ces deux valeurs étant percues a ce niveau comme des prérogatives citoyennes.

Aprés avoir analysé la liberté et 1’égalité comme des valeurs a I’origine des principes

démocratiques, il est urgent de s’intéresser au theme de la justice chez les trois dramaturges.

11.2.3. De la justice

Par justice, nous entendons 1’équité, I’impartialité. La quéte de la justice, en grec,
Aixn®°, s’inscrit dans une logique particuliére dans 1I’Athénes démocratique au V© siécle av.
J.-C. En effet, autrefois, en cas de conflit privé dans les anciens systémes, les individus se
rendaient justice eux-mémes par le biais des réprésailles. Avec I’avénement de la démocratie,
I’on passera de la justice individuelle a une justice communautaire ou collective. La justice de
la cité devient le seul moyen de résolution des conflits. Les organes démocratiques sont
désormais garants de 1’ordre et de la sécurité dans la cité. Celle-ci se prend en charge elle-
méme et rend la justice en son nom. La justice sera dés lors considérée comme 1’acte par
lequel les juges légitimes font respecter la loi et les droits des individus. Originellement, les
préalables qui président a la recherche de la justice remontent a la légende d’Atrée®®. Il est
question ici de I’assassinat d’Agamemnon par Clytemnestre et Egisthe. Dans cette optique,
trois ceuvres attirent notre attention. Il s’agit notamment d’Agamemnon d’Eschyle, Electre de
Sophocle et Electre de d’Euripide. Ces piéces mettent en scéne la question de la justice

individuelle et les dangers liés au gouvernement d’un seul souverain.

Dans Agamemnon, le cheeur laisse présager déja des conséquences funestes relatives a
la décision d’Agamemnon contre son gré de sacrifier sa fille Iphigénie & la demande de
I’armée pour quitter le rivage d’Aulis. Il en ressort que la quéte de la justice est implaccable

pour toute action posée comme le stipule ce vers : «Adika 0¢ toic uév mabovorv uabeiv

49 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec//francais, op. cit., p. 232. Aikn, ng, (1)

460 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 24. « Roi de Mycénes, Il épouse Europe qui
lui donne trois enfants, Agamemnon, Ménélas et Anaxabie. Cette famille sera connue par ses meurtres
horribles. »
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émppener? 1o usilov. » « et la justice invite, par les coups déja frappés, a juger de ceux
qu'elle prépare. »*%L. 1l s’agit de la loi du talion. Tout acte engendre des conséquences. C’est

462

dans ce sens que pour venger sa fille*6? et en complicité avec Egisthe que Clytemnestre va

assassiner son époux Agamemnon.

C’est ainsi que Clytemnestre prétend étre 1’instrument de la justice divine. La reine va
alors se justifier dans 1’exodos en indexant le cruel destin de la famille d’Atrée*®. La
résultante est I’assassinat d’Agamemnon. Des tyrans arrivent au pouvoir selon le chceur qui
dit: «gpoyudlovior yop g, tTvpavvidos onueia mpacoovies wolel. », en  frangais,
« Consultons cependant : cet horrible prélude annonce des tyrans. »*4. 1l est ainsi aisé de
comprendre que le tyran*%® Egisthe, & peine au pouvoir va menacer de mettre sous le joug le
vieillard qui ose le critiquer. Méme le chceur lui reproche son attidude autoritaire et

I’impossiblité de rendre compte au peuple. Egisthe s’oppose a toute contestation.

C’est la méme situation dans Electre de Sophocle. Dans les faits, aprés le meurtre
d’Agamemnon, Electre qui craignait pour la vie d’Oreste, le véritable héritier, I’exila en le
confiant au précepteur. Ce dernier fomente un plan de vengeance avec Oreste et Pylade pour
venger la mort d’Agamemnon. A I’arrivée du tyran Egisthe, la jeune princesse ne cesse pas de
dénoncer ou crier a la foule la tyrannie de sa mére Clytemnestre*®® qui tente de se justifier au

deuxieme épisode. Par cette attitude critiqgue du personnage, sont ainsi mises en lumiére les

461 Eschyle, Agamemnon, p. 10, Parodos, v. 250.
462 |hid., p. 58, Quatriéme épisode, vv. 1432-1448 « (KAYTAIMHETPA) kai Tvd’ dxovelg opkinv éudv 0&uv?
ud v életov i &pfic maudog Alkmy, Amyv Epwov 0°, oict 16v8” Eopaé” &y, [...]. » « (CLYTEMNESTRE)
Entends ici mon serment : j'en jure par la vengeance de ma fille; j'en jure par I'Enfer et les Furies, a qui j‘ai
sacrifié ce barbare ; »
463 pid., pp. 60-61, Kommos. vv. 1498-1503 « (KAYTAIMHEZTPA) avysic eivar t68e toBpyov dudv? um 8
dmeyOfic Ayopueuvoviav etvai p” dhoyov. govtaldpevog 88 yuvauki vekpod t008” O makodg dpiude dAdoTwp
Atpéng yoremod Bowatfipog TOVE dméteioey, téleov veapoig mbdoac. » « (CLYTEMNESTRE) Tu dis que
c'est 1a mon ouvrage, l'ouvrage de son épouse ! Non, ce n'est point moi; c'est le démon, vengeur du cruel festin
d'Atrée, »
464 1bid., p. 54, Quatrieme épisode, v. 1353.
45 Ibid., pp. 65-66. Exodos, vv. 1617-1624 « (AITIZOO0X) oV Ttadto GMVEC VEPTEPY TPOGTUEVOS KM,
KpoToOvImv TdV &l Quyd dopdc; yvdon yépav OV v dddckestatl Bapd 1@ TMAKOVLT®, cOPPOVELV gipnuévov.
deopol 0¢ kol 1O yipag ai e viioTdeg dvat dddokew €E0YDTOTOL PPEVAV 1OTPOUAVTELS. 0vY Opdg OpdV
T6de;mpdg KévTpa ) AdkTile, ui maicog poyiic. » « (EGISTHE) Tu parles ainsi au pilote, toi, assis au dernier
banc des rameurs? Vieillard, on dit, et tu le crois, qu'il est difficile d'enseigner la sagesse a ceux de ton age.
Toutefois, les fers, les horreurs de la faim, font de grands maitres, méme pour la vieillesse, et guérissent I'erreur.
Ne vois-tu rien, en voyant ces objets? Ne te roidis pas, crains d'aggraver le joug. »
466 Sophocle, Electre, op. cit., pp. 28-29. Deuxiéme épisode, V. 516-524. « aveévn pév, O¢ £otkag, od 6TpEQPEL
ob yap mapeot (AifyisBoc), 8¢ o émsly’ deiuf tor Bvpaiav Y ovoav aicydvew oihovg [...].»
« CLYTEMNESTRE (& Electre) Tiens, tu t'es échappée ! Toujours & tournoyer ! C'est vrai qu'Egisthe n'est pas la
- ah ! lui, au moins, Il savait tempécher d'insulter tes parents. Lui absent, je suis le moindre de tes soucis.
Pourtant tu n'as cessé de crier a la foule Que j'étais brutale, un monstre de tyrannie, Qui jetait son venin sur toi et
tesamis. [...]. »

107



valeurs de liberté et d’égalité tant souhaitées dans la démocratie. L’intrigue repose alors sur la

recherche de la justice*®” qui est appelée de tous les veeux par Electre dans le prologue.

En plus de vivre sous la férule d’un dictateur, le tyran Egisthe ne respecte pas les
rituels religieux et ancestraux. Il ose bafouer I’honneur du défunt Agamemnon par des
sacriléges en faisant des libations la ou il a été assassiné : « kai moapeotiovg onévoovia Aoifog
&8’ éxeivov dleoev » « Et jetant au lieu méme ol il commit le meurtre Des libations »*%. A
cause du meurtre de son pére Agamemnon, Oreste sera a l’origine du matricide de
Clytemnestre d’une part. D’autre part, il va chercher a se venger en assassinant le tyran

Egisthe et réclamer le trone en tant que véritable successeur.

A I’image de Sophocle et d’Eschyle, Euripide s appuie sur la légende des Atrides et
insiste sur I’importance de la justice étatique dans la résolution des conflits en démocratie. I
montre les dangers de la tyrannie. Dans les faits, les tyrans tentent d’éliminier la progéniture
de I’ancienne lignée qui pourrait contester le trone. De méme qu’ils interdisent a toute la cité
et méme a la famille d’accorder les rites funébres au roi assassiné. C’est ainsi que dans le
prologue d’Electre, le récit*®® du laboureur, époux vertueux d’Electre présente une
atmosphere délétére. C’est un climat de suspiscion qui régne au palais et dans la cité. En effet,
a la mort d’Agamemnon, son fils Oreste a €té sauvé par un vieillard pour étre élevé par le
Phocidien Strophios. Egisthe qui est terrifié par le probable retour de cet exilé a promis de I’or
a celui qui le tuerait. Electre, quant a elle, fut donnée en mariage a un pauvre afin qu’elle
n’enfantat pas un fils vengeur en s’unissant a un noble. Sa mére Clytemnestre qui avait eu

d’autres enfants avec Egisthe la sauva des griffes du roi qui voulait la tuer.

467 |bid., p. 8, Prologue, vv. 110-119. « & d&p’ Atdov kai Iepospdvrc, & x0ovi Epufi kai mdtvi’ Apd oepvai te
Oedv maideg Epwvoeg, al tovg adikmg Bvrokovtoag 0pdd’, ol todg gdvag vmoxkiemtopévovs, EA0et’, apnéarte,
ticacBe maTpOG POVOV MUETEPOV, Kol POl TOV EUOV TEPWAT GOEAPOV" LoV Yap yewv OVKETL COK® AVTNG
avtippomov dyboc. » « O maison d'Hadés et de Perséphone, O Hermés souterrain, O Malédiction, Et vous,
Erinyes, effrayantes filles des dieux, Dont la prunelle épie les crimes monstrueux, Les actes vils commis au sein
des foyers, Venez, assistez-moi, et vengez Le meurtre de mon pére, Ramenez-moi mon frere. Ma souffrance est
si pesante. Que moi seule, je ne suis qu'impuissance. »
468 1bid., p. 15, Premier épisode, vv. 269-270.
489 Euripide, Electre, op. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 1-53. « [....]. KaKel pév edtoymoey: &v 8¢ dbpacty Ovijioket
yovaukog Tpog Kivtopnotpag d6Amt kai tod Gvéotov maidog AtyicBov yepi. xo pev molaid okijntpa Taviaiov
Mrov 6AmAev, Atyicbog 8¢ Bactiedel yBovog, dhoyov ékeivov Tovdapida kdpny &xwv. [...]. » « [...], il avait été
favorisé de la Fortune : mais dans son palais, il trouva la mort; sa femme Clytemnestre ourdit la ruse et le fils de
Thyeste, Egisthe, le frappa de sa main. Abandonnant le sceptre antique de Tantale, il périt. 12 Egisthe est roi du
pays et possede I'épouse du héros, la fille de Tyndare. [...]. »
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A la lecture de ces griefs, il est alors évident de noter que le tyran ne se plie pas aux
coutumes et pratiques religieuses. D’aprés Electre*”®, Egisthe est un roi athée qui a
I’impudence d’outrager le tombeau d’Agamemnon. Non seulement, il se pavane avec les
attributs du roi assassiné, mais il lance aussi des pierres et méprise son monument funéraire. Il
n’y a pas d’ornement sur le blicher. Aucun hommage ne lui est rendu par des rites tels que des
libations accompagnées d’offrandes. De plus, la cité d’Argos a peur de rendre hommage a son
roi décédé parce que le dictateur I’a interdit. Comme les citoyens ont peur d’Egisthe, ils le
font en cachette. C’est le cas avec le vieillard qui est surpris et étonné*’* de constater qu’un

sacrifice a été fait au tombeau abandonné.

Toutefois, en rapport avec cette lecture, il faut souligner sur le plan historique la place
de la tyrannie dans 1’apaisement de la crise athénienne. En effet, la signification primaire du

« tyran®’2

» chez les Grecs est totalement antinomique a celle d’aujourdhui. Vers 800 avant J.-
C., la cité était gouvernée par un monarque ou par quelques puissantes familles
aristocratiques. Au V1° siecle avant J.-C., apres de nombreuses tensions sociales, des hommes
recoivent le soutien du peuple et parviennent a s’imposer contre les aristocrates. C’est la
forme primaire de la tyrannie qui était soucieuse des aspirations du peuple. La seconde
tendance, plus autoritaire, apparait un peu plus tard en Gréce. Toutefois, les tyrans eux-
mémes sont renversés par le peuple qui se retrouve progressivement en train de conduire les
affaires de la cité grace aux réformes successives de Solon et Clisthéne. Désormais tous les

citoyens participent aux décisions importantes qui concernent la cité : ¢’est la démocratie

470 1bid., p. 17-18, Premier épisode, vv. 318-331. « aipo & &1 maTpdg Katd 6Téyag péhay céonmey, dg 8 ékeivov

gxtavey €¢ Toutd Paivev dppot’ ékgottdt Tatpi, kot okinTp” &v olg "EAANCWY €o0TpatnAdtet pio@ovolst xepoi
yovpodtat Aafdv. Ayouéuvovog 8¢ toufog NTipacuévog obmw xodg ot ovde KAdva pupoivig ELaPe, mopd O
¥époog aylaicpdtov. pédn 8¢ Ppexdeic tig Eutig uNTpog TOGIC O KAewde, ig Aéyovoy, [...]. » « Le sang de mon
pére noircit encore les murs du palais, putréfié, et celui qui I'a tué se montre partout en public monté sur le char
méme de mon pére; quant au sceptre qui commandait a I'expédition des Grecs, il s'enorgueillit de le tenir dans
ses mains souillées de sang. [...]. »
471 1bid., p. 26, Deuxiéme épisode, vv. 509-517 « .[...]. kéBavpog, & mod, Tic ot avOpdmmv ETAN TPOC TOUPOV
€MDV oL yap Apyelov vé€ TG » «[...].Juge de mon étonnement, 6 ma fille! Quel homme a osé venir au
tombeau ? Ce n'est pas un des Argiens. »
472 Moses 1. Finley, Les Premiers temps de la Gréce : I’dge du bronze et I'époque archaique, op. cit., pp. 125-
126. « Le milieu du Vlle siécle semble avoir marqué le tournant. Les conflits devinrent plus aigus, des factieux,
des ambitieux profitérent de 1’occasion qui leur était offerte : c’est alors qu’apparut la tyrannie, qui est une
institution typiquement grecque. A 1’origine, le mot « tyran » désignait un homme qui s’était emparé du pouvoir
et ’exercait sans 1’avoir « légitimement regu, mais il n’impliquait aucun jugement péjoratif sur I’homme en tant
qu’individu ou en tant que roi. Un tel jugement n’apparut que plus tard, quand les Grecs, en fonction de leurs
nouveaux critéres moraux, reprirent 1’histoire de la tyrannie et condamnerent les tyrans ; toutefois ils ne
dissimulérent jamais commplétement le fait que chaque tyran était différent et qu’il y en eut méme qui se
montrérent bienveillants et bons administrateurs. »
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En conclusion, il s’est agi dans ce chapitre intitulé De la subversion de [’autorité aux
fondements des valeurs déemocratiques de démontrer la dimension didactique de la tragédie en
tant qu’instrument pédagogique de la cité au-dela de sa dimension religieuse. Nous verifions a
travers les piéces tragiques le fait que la démocratie athénienne était d’origine humaine. A cet
effet, nous avons développé deux idées. La premiere portait sur les situations de rupture a
I’origine du chaos dans les rapports entre les personnages humains ou divins dans un systéme
monarchique ou tyrannique. La seconde idée s’est attardée sur le plan axiologique sur les
précédents ayant conduit aux fondements méme des valeurs démocratiques a I’instar de la
justice, [’égalité et la liberté. Ces valeurs fondamentales ont contribué a la naissance de la cité
démocratique dont le régime exigeait le consensus des citoyens. Les témoignages littéraires
de quelques pieces tragiques d’Eschyle, Sophocle et d’Euripide ont exploré les préalables et

les motifs qui ont abouti a des crises et a la quéte de ces idéaux dans 1’ Attique.

Aprés la découverte de ces valeurs a ’origine des principes démocratiques, le
troisieme chapitre tablera sur les sources du statut de citoyen en tant qu’institution et a la
création des organes démocratiques primaires comme 1’Aréopage ou 1’Assemblée. Ces
instances incarnent véritablement le systéme démocratique et sont la manifestation des
principes tels que I’isocratie (égalité de pouvoir), 1’isonomie (égalité de tous devant la loi) et

I’iségorie (le droit égal a la parole) a Athenes.
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CHAPITRE 11l : LADEMOCRATIE A ATHENES :
PROLEGOMENES



Le but de cette recherche consiste a démontrer que, loin d’étre considérée comme un
simple amusement ou un courant philosophique sur le tragique selon Hegel*’3, la tragédie
grecque apparait en revanche comme un culte de la cité destiné aux dieux protecteurs et une
école de la démocratie. Dans cette perspective, le théatre antique grec s’inscrivait avec le
systeme des fétes religieuses et le regime politique dans le triptyque qui régissait la vie de
I’ Athénes au V¢ siécle av. J.-C. Il s’agissait pour les dirigeants de mettre sur pied une forme
littéraire originale et favorable au systéme démocratique athénien. L’objectif était de former le
bon athénien, le citoyen modele. Etant une émanation spécifique de 1I’Athénes classique, ce

genre était en réalité un outil pédagogique pour la cité.

C’est dans cette optique que ce chapitre va se pencher sur les fondements qui ont
contribué a la naissance des institutions athéniennes. Deux aspects seront analysés a la lecture
des écrits des trois dramaturges. D’une part, nous découvrirons les limites du pouvoir royal ou
tyrannique qui ont conduit & 1’émergence du « citoyen » en tant qu’institution. Ce statut de
« citoyen » impliquait des priviléges qui ne pouvaient pas étre 6tés par un tiers, fat-il un roi
inculte et arrogant. L’assujettissement des individus autrefois sujets et la prohibition des rites
constituent autant de dérives du gouvernement d’un seul souverain. C’est ainsi que 1’analyse
de Vernant*’# souligne avec emphase cette mise en scéne de la cité dans laquelle le héros
cesse d’étre un exemple pour devenir un sujet de reflexion, voire un probléme*”®. D’autre
part, il apparait aussi que les instances démocratiques originelles ont été instituées par les
Athéniens eux-mémes. La démocratie nécessitait alors une plus grande participation des
citoyens dans la nouvelle cité naissante. Les citoyens sont désormais responsables de leur

destin a la place des rois ou des dieux selon les dramaturges.

473 Martin Thibodeau, Hegel et la tragédie grecque, op. cit, p. 11. Introduction, « Comme on le sait, ce
philosophe s’est maintes fois intéressé a cette forme d’art. A plus d’une reprise, il s’est interrogé sur ce genre
littéraire, sur cette poésie qui a jadis été présentée sur la scéne du théatre tragique. Il s’y intéressa une premiere
fois dans ses theologische Jugendschriften, dans ses écrits de jeunesse, dont le propos portait essentiellement sur
la religion, et qui furent rédigés entre 1792 et 1800. Il y revint ensuite dans ses premiers essais philosophiques,
notamment dans un article consacré aux théories du droit naturel et qui fut publié en 1802 et 1803. Aussi
approfondit-il son questionnement sur la tragédie dans sa Phénoménologie de [’esprit, dans cet ouvrage que
plusieurs considérent comme son opus magnum. Enfin, il le poursuivit dans ses travaux de la maturité, dans ses
Cours d’esthétique, bien siir, mais aussi dans ses Cours sur la philosophie de la religion, dans ses Cours sur
[’histoire de la philosophie et dans ses Cours sur la philosophie de I’histoire. En somme, la tragédie grecque —
et, plus généralement, la Gréce ancienne — fut un « objet » d’intérét constant pour Hegel. Elle accompagna
’élaboration et le développement de sa pensée, de sa philosophie et ce, de ses premiers écrits théologiques
jusqu’a son systéme de 1’idéalisme absolu ou spéculatif, qu’il exposa dans son Encyclopédie des sciences
philosophiques. »
474 Jean-Pierre Vernant, « Le dieu de la fiction tragique » in, Pierre Vidal-Naquet et Vernant Jean-Pierre, MTA,
Tome I, op. cit., p. 22. « De ce point de vue, on peut dire que la tragédie, c’est la cité qui se fait théatre, qui se
met en scéne elle-méme devant I’ensemble des citoyens. »
475 |bidem. « Quand le héros est mis en question devant le public, c’est I’homme grec qui, en ce V¢ siécle
athénien, dans et par le spectacle tragique, se découvre lui-méme problématique. »
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II1.1. L’absolutisme et la violation des pratiques cultuelles a ’origine du statut de
citoyen

Par absolutisme, nous entendons 1’autoritarisme du souverain qui détient tous les
pouvoirs. En tant qu’expression du pouvoir du citoyen en particulier et de la souveraineté du
peuple en général, la démocratie attique, est une création de 1’ Athénes au V° siecle av. J.-C.
Elle nait a la suite d’un ensemble de facteurs historico-politiques inhérents a la formation
méme de la cité*’® sur laquelle I’incidence religieuse est inéluctable. En effet, de maniére
individuelle ou collective, les Athéniens sont convaincus du devoir essentiel de vénération des
dieux et aucun monarque ne saurait les en empécher. Partant de ce constat, il fallait donc
mettre sur pied a Athenes un régime politique qui incarnerait les valeurs de justice, d’égalité,

de liberté et qui garantirait la participation de tous a la gestion de la cité.

C’est dans ce sens que les piéces tragiques montraient les abus des tyrans impies qui
bafouaient en priorité les rites en I’honneur des dieux ou des manes. Dans les faits, a peine
arrivés au pouvoir, ces autocrates interdisaient aux habitants de la cité ou aux membres de la
famille d’accorder les rituels funéraires au défunt ou au légitime roi assassiné. Cette
perspective qui s’appuie sur la lecture des ceuvres conservées sous-entend au moins deux
idées a développer. D’un coté, le citoyen réclame une plus grande place. L’on aboutit a une
prééminence de la voix de I’individu. De I’autre, le citoyen décide de prendre en main son
destin en substitution aux rois ou aux dieux. Tels sont les deux volets qui seront examinés
dans cette section afin de mieux élucider la considération de I’homme dans une cité en pleine

mutation sociopolitique.

I11.1.1. La prépondérance de la voix du citoyen

L’émergence du statut de « citoyen », en tant qu’institution est tributaire du processus
de remise en question du pouvoir absolu des monarques qui sont identifiables dans les

ceuvres. En fait, la question d’une plus grande considération de I’ Athénien intervient apres des

476 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 16, Introduction. Formation de la cité. « Les premiers Grecs qui
arrivérent en Grece, ceux qu’on appelle les Achéens et dont une partie regut plus tard les noms d’loniens et
d’Foliens, étaient des pasteurs a demi nomades de la péninsule balkanique. Habitués a errer avec leurs troupeaux
dans les herbages de la plaine et les foréts de la montagne, ils n’avaient jamais constitué d’Etat. Leur patrie,
¢’était le clan patriarcal qu’ils appelaient précisément patria ou plus souvent génos et dont tous les membres
descendaient du méme aieul et adoraient le méme dieu. Ces clans, réunis en nombre plus ou moins grand,
formaient des associations plus étendues, des fraternités au sens plus large ou phratries, des compagnonnages de
guerre ou I’on se donnait le nom de phratores ou phratéres, d’étai ou hétairoi. Quand les phratries faisaient de
grandes expéditions, elles se groupaient en un petit nombre, toujours le méme, de tribus ou phylai : chacune de
ces tribus avait son dieu et son cri de guerre, chacune levait son corps d’armée, la phylopis, et obéissait & son roi,
le phylobasileus ; mais toutes ensemble reconnaissaient 1’autorité d’un roi supréme, le basileus en chef. »
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iniquités des rois au sein de la cité. Par conséquent, s’inspirant de la réalité, les poetes
tragiques dans leurs ceuvres imitent les agissements et les comportements des gourvernants
despotes. C’est ainsi que les intrigues sur lesquelles nous nous appuyons constituent une
source des emotions dramatiques chez les destinataires comme le rappelle Aristote au chapitre
XIV de la Poétique*’’. Les spectateurs ou les lecteurs sont émus en observant dans quelques
piéces des tyrans qui se rendaient coupables des actes atroces envers leurs congénéres. Afin
de vérifier cette idée, nous examinerons quelques productions littéraires des trois auteurs de
tragédie. C’est dans ce sens qu’Electre de Sophocle, Les Héraclides, Héraclés furieux
d’Euripide et Prométhée enchainé d’Eshyle sont des parfaites illustrations. Les trois
dramaturges y développent la prise de conscience ou I’éveil des personnages opprimés.

S’agissant d’Electre de Sophocle, nous constatons qu’autrefois considéré comme sujet
de la royauté ou de I’aristocratie, I’individu qui prend en main son destin opére une mue
graduelle au point de devenir un citoyen. C’est ainsi qu’Electre revendique son droit a la
parole en exposant son mal-étre & ’arrivée des usurpateurs Egisthe et Clytemnestre. En effet,
I’héroine est interdite de rendre les hommages funebres a son pére. Elle se plaint aprés avoir

constaté des manquements chez les dirigeants et affirme dans le premier épisode :

(HAéxtpa)d yovaixeg, [...],

AL’ 1) Pio yop tadt’ dvaykdler pe opav,

obyyvere [...]J1 mpdta uev té unTpds, i 1’ éyetvaro,
&ybota oouPéByxev- eita dduaoty

&v 101¢ 8LODTHS TOIG POVeDTL TOD TOTPOG

Ebveyu, kdx TV’ Gpyouor kGk TVOE (ol

265 dafeiv 6’ duoiwg kal 10 raobor welel.

Emerto molag NUEPaAS Ookels (1’ ayery,

étav Gpovoig AiyioBov évBoxoitvet’ idw

10101V TOTPOOIG, El0IOW O éobiuata

PoPodVT’ EKEVQ TODTO. KO TOPETTIONS

270 omévdovro. Aoifog évO’ éxeivov wleoev,

idw 0¢ tobtewv Vv tedevtaiay Tfpiv,

TOV AUTOEVTNY HUIV €V KOITH TOTPOS

Eov 1j] tadaivy unpi, [ ...] éprvdv oy’ éxpofovuévy

477 Aristote, Poétique, op. cit, pp. 48-49, chapitre X1V, [1453b]. « Oi 8¢ un 1 [9] poPepdv St tiic dywemg GALN
10 tepat®ddeg povov [10] mtapackevdlovieg ovdev Tpay@dig Kovwvoiotve ov yap ndcov Ol {nteiv fdoviyv amod
Tpaydiag GALG TNV oikeilov. Emel 8¢ v and éléov kol @ofov dd ppnoemg del Hdoviy mapackevaley TOvV
TOMTAY, PAVEPOV (G ToDTO &V TOig MPdypacty éumomtéovy. [...]. dtav & &v taic eiiang dyyévntan T madn, olov
1 AOeAPOG AdEAPOV 1} VIOG TaTéPQ T PITNP VIOV T} LIOG UNTéPQ dmokTeiv 1| LEAAN T TL BAAO TO0DTOV dpd, TODTA
{nmréov.» « & Quant a ceux qui suscitent par le spectacle non point la crainte mais seulement I’horreur, ils n’ont
rien de commun avec la tragédie ; car ce n’est pas n’importe quel plaisir qu’il faut chercher a procurer avec la
tragédie, mais le plaisir qui lui est propre.t* Et comme le poéte doit procurer le plaisir que donnent la pitié et la
crainte suscitées a I’aide d’une imitation. Il est clair que c’est des faits qu’il faut dépendre ces émotions. [...]. Par
contre, tous les cas ou c’est entre personnes amies que se produisent les événements tragiques, par exemple un
frére qui tue son frére, est sur le point de le tuer, ou commet contre lui quelque autre forfait de ce genre, un fils
qui agit de méme envers son pére, ou une mére envers son fils, ou un fils envers sa mere, ces cas-la sont
précisément ceux qu’il faut rechercher. »
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ELECTRE Femmes, [...].Mais les circonstances dictent mon attitude.
Pardonnez-moi. [...]Ne cessent de s'accroitre et ne diminuent point ?
Tout d'abord, ma mere, celle qui m'engendra,

Femme pour qui je voue une haine implacable.

Ensuite, cette vie dans mon propre palais,

Cette promiscuité avec les assassins

De mon peére : je suis sous leur coupe, et c'est d'eux

Que I'on m'octroie - ou alors que I'on me refuse -

Chaque chose. Et puis, imagine un peu mes jours,

Obligée de voir Egisthe assis sur le trone

De mon pére, arborant les habits qu'il portait,

Et jetant au lieu méme ou il commit le meurtre

Des libations. Enfin, supréme impudence,

Voir ce meurtrier dans le lit de sa victime,

Aux cotés de ma mére, [...] Sans craindre I'Erinye 1*7®

Electre donne ici au choeur les raisons pour lesquelles elle se révolte et qui la poussent
a agir de cette facon. Il s’agit d’une prise de conscience face a 1’oppression des deux tyrans.
Au vu des conditions de vie peu enviables et a 1’injustice, le personnage dépeint dans son
intervention et par ces critiques le role primordial que doit jouer un citoyen. Electre énumére
un certain nombre de griefs qu’elle reproche & sa mére Clytemnestre et & I’impie Egisthe qui
sont les meurtriers de son pére Agamemnon. On peut méme lire que I’inculte roi par son
« impudence », « §fpiv » 0se méme faire des « libations », « Aoifac » sur le lieu du crime tel
que précisé aux vers 270 et 271. En plus d’étre un usurpateur du pouvoir, le despote se rend
coupable de sacrileges. Cette lecture établit un parallele avec Antigone de Sophocle. Comme
Antigone, la princesse Electre est préte a subir le chatiment du cachot*’® pour défendre ses
idées malgré les craintes de sa sceur Chrysotémis. C’est I’éveil de 1’individu/sujet qui prend
ses responsabilités. Elle devient une figure emblématique du combat pour la justice au nom de

son « clan » ou sa « race », en grec, « ebyevi¢ » au vers 257.

Par ailleurs, a titre de rappel, la querelle autour de la succesion au tréne dans une
monarchie engendre souvent les guerres et des disputes entre les prétendants. De méme, les
abus du nouveau souverain poussent souvent la plupart du temps a des révoltes et a la quéte
de la justice. La majorité des abus de ces tyrans tournent autour de la privation des libertés,
I’interdiction du culte et I’accomplissement des crimes contre nature comme le meurtre des
enfants. En effet, Dans Héraclés furieux d’Euripide, le despote Lycos, apres avoir tue le

véritable roi Créon, s’empare du pouvoir de Thebes et menace d’éliminer la famille

478 Sophocle, Electre, op. cit., pp. 15-16, Premier épisode, vv. 254-276.
47 |bid., p. 21. Premier épisode, vv. 378-382. « (XpvcdOepic) GAL’ &Eepd oot mdv doov kaTold” &yd. uéhiovot
YOp o, el T@VOE un AMEeig yowv, EvtadBo mépyey EvBa un mod’ fAiov péyyog mpocovel, {Moa 6 v Katnpepel
otéyn ¥Bovog Tiied” £kToc duvoels kakd. » « CHRYSOTHEMIS Je vais te relater ce que j'en sais. Voil3, Si ta
plainte perdure, ils ont I'intention De t'envoyer dans un endroit ou, jamais plus, Tu ne contempleras la lumiére
des cieux : lls veulent te murer dans quelque souterrain, Loin d'ici, ou tu pourras chanter a ta guise tes sombres
litanies. »
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d’Héraclés en son absence. Son pére, Amphitrion, dénonce ce geste et espére le retour de son

fils au plus tot afin qu’il rétablisse la justice. Un extrait du prologue renseigne a suffisance :

00 TabToV Svoua Toic TATPOC KEKANUEVOG,
Kadueioc ovx @v, 6AA” an’ Edfoiag polav,
xreivelr Kpgovra kol ktovav dpyet yGovag,
OTAOEL VOGODEOY THVO ' EXETTETWV TOIV.

35 Ajuiv o¢ kijoog éc Kpsovt’ dvnuusvov
KOKOV UyLotov, g éoike, yiyveral.

T00UO0D Yop GVTOS TOIdOG Vv vyoic yfovog
6 Karvog obtog tijode Yiic dpywv Avkog

1006 Hpaxieiovg maidag ékelelv Oéler

40 ktavarv dauapta <0°>, s pove afféon povov,
K’ — i 11 On ypn kG’ €v avdpaory AEyery
yépovt’ dypeiov — ui wol’ 0id’ Hvopwugvor
LTpwaoty ekmpalwary aiuotog okny.

Un fils de ce Lycos, qui porte le méme nom que son pére et qui n'est pas Cadméen,
mais vient de I'Eubée, a tué Créon, et par ce meurtre s'est rendu souverain du
pays, profitant de la sédition qui troublait cette cité pour tomber sur elle. Pour
nous, cette alliance qui nous unit & Créon sera I'origine, semble-t-il, du plus grand
des malheurs. Car pendant que mon fils est dans les entrailles de la terre, lui, le
nouveau maitre de ce pays, Lycos, veut faire périr les fils d'Héraclés aprés avoir
tué, pour éteindre le meurtre par le meurtre, et son épouse et moi-méme, s'il faut
me compter encore parmi les hommes, moi, un vieillard inutile. 1l craint qu'un jour
ces enfants, devenus hommes, ne lui demandent compte du sang de leur aieul
maternel.*%

Ces propos d’Amphitrion, le pére putatif d’Héracles, traduisent non seulement la
précarité du tréne a la mort du roi de Thébes Créon, mais aussi la volonté de Lycos de mettre
un terme a la vie des descendants d’Héraclés. En réalité, ayant épousé Mégara, la fille de
Créon, le héros est le véritable successeur au tréne par alliance. Cette situation justifie la
volonté du tyran qui souhaite se débarasser de tous les prétendants. A 1’image d’Electre chez
Sophocle et d’Héracleés chez Euripide, ’attitude de ces personnages représente la figure
naissante du citoyen qui est a la recherche de la justice, de I’égalité dans un souci de 1’ intérét
général. Héracleés, s’insurge alors contre la barbarie et la tyrannie non seulement a cause du

mauvais traitement infligé a sa famille*®*, mais aussi pour sauver le peuple craintif de Thébes.

En sus, faut-il le souligner avec insistance, cette tendance avait déja été initiée chez

Eschyle avec le personnage divin Prométhée*®? dans Prométhée enchainé. Nous nous

480 Euripide, Héracles Furieux, op. cit., pp. 3-4. Prologue, vv. 31-43.

48 1hid., p. 5, Prologue, vv. 51-56. « névtav 8¢ ypeiol 168" £3pac puAdocopey, citov notdv £60fitog, AoTpdTE

TES® TAEVPAG TIOEVTEG : €K YOp E0QPAYIoUEVOL SOL®V KaBUED” dmopia comtnpiag. Pilmv 6& TOLg HEV 00 GAPETg

opd @idovg, ol 8 dvteg OpBdG GdvVaTOl mpocweerelv. » « Nous demeurons sur ces marches, dénués de tout,

d'aliments, de boisson, de vétements ; sur le sol nu nous reposons nos flancs : on nous a chassés, on a scellé les

portes du palais et nous sommes ici prostrés, désespérant du salut. De mes amis, les uns ne sont pas des amis

sQrs, je le vois bien ; et ceux qui le sont vraiment ne peuvent rien pour nous aider. »

482 Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., pp 22-26. Deuxiéme épisode, wv. 436-506. « (TPOMHOEYY) urj tot

YMSTi Soxeite und” ovBudiq orydv pe cuvvoig 8¢ ddmTopon Kéap, Op@dV EROVTOV MOE TPOLGELOVUEVOY. KaiTol
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souvenons deés lors que le rebelle Prométhée a osé critiquer le roi des dieux, Zeus, qui a
décidé d’éliminer la race humaine. En réalité, contrairement au systéme monarchique ou
tyrannique, 1’opinion de tous les individus compte dans un contexte démocratique. Il est
nécessaire dans un tel régime de tenir compte des avis des autres membres de la communauté
sur une question donnée. Il faut noter que les situations de crises qui naissent conduisent alors

a une radicalisation des individus qui veulent faire entendre leurs voix.

Sur un plan général, cette mouvance a egalement une incidence au niveau de la
collectivité, puisque les cités comme Athénes, sont alors prétes a entrer en guerre pour
secourir des individus qui sont en danger du fait des exces de certaines autoriteés despotiques.
C’est le cas dans les Héraclides d’Euripide. Dans les faits, Coprée, le héraut du roi d’Argos
Eurysthée, demande au mandataire d’Athénes, Démophon les mobiles pour lesquels la cité

veut entrer en guerre. Dans le premier épisode, il est préciseé :

162 i dijra pirjoelg, moio wedl dpoipedeis,

163 1/ pvoiocbeis, noleuov Apysioig Eyerv;

164 moioig & aubvawv ovuudyoig, tivog d” Umep
165 Odyeic verpodg meadvag, i kakov Aoyov
166 xrrjont mpog dotdv, i yépoviog obveko
167 woufov, 10 undév évrog, wg eineiv éwog,
168 maidwv te TtV é¢ dvtiov Eufont moda.

Quels motifs allégueras-tu? Ou sont les terres qu'on t'a ravies, pour justifier ta
guerre contre les Argiens ? Ou sont les alliés que tu as a secourir ? Dans quel
intérét livreras-tu des troupes de guerriers a la mort? Oui, tu attireras sur toi les
malédictions des citoyens, si pour un v ieillard qui touche a la tombe, et qui pour
ainsi dire n'existe plus, si pour ces enfants tu te plonges dans I'abime.*%

Coprée tente de persuader ici le roi Démophon qu’il n’a aucune raison pour accorder
I’asile aux fugitifs et déclarer une guerre aux Argiens. Par contre, le monarque pense qu’il agit
selon la justice et la loi divine en protégeant ces suppliants. 1l gouverne une cité affranchie et
dévote sous la protection d’Athéna ou tous les individus sont libres et égaux malgré leurs

fautes. Il ne pourra pas livrer la famille d’Héracles a la vindicte du dictateur Eurysthée.

En effet, depuis la disparition du héros, sa progéniture est persécutée par Eurysthée qui

s’apprétait a commettre un sacrilége en décidant de les mettre a mort. Le roi Démophon

Oegoiol 101G véolg ToVTOLg YéPO Tic GANOG | YO TOVTEADC Sudploev;dAL” avTa oty®d. Kol yap gidvioco av vuiv
Aéyoyur Tav Ppotoic 8¢ miporta dxovsad’,[...]. » PROMETHEE. Si je me tais, ce n'est point par orgueil ou par
dédain ; mais la fureur dévore mon dme, quand je me vois attaché a cette roche. Et, toutefois! a quel autre qu'a
moi ces nouveaux Dieux doivent-ils leurs honneurs ? N'en parlons plus : ce serait dire ce que vous savez.
Ecoutez seulement quels étaient les maux des humains, [...]. »
483 Euripide, Les Héraclides, op. cit., p. 10, Premier épisode, vv. 162-168.

117


http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8055;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=948;8134;964;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=966;8053;963;949;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;959;8150;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;949;948;8055;180;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8055;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;8057;955;949;956;959;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7944;961;947;949;8055;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7956;967;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;959;8055;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=948;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7936;956;8059;957;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=963;965;956;956;8049;967;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8055;957;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=948;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=8021;960;949;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=952;8049;968;949;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=957;949;954;961;959;8058;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;949;963;8057;957;964;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7974;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=954;945;954;8056;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=955;8057;947;959;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=954;964;8053;963;951;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7936;963;964;8182;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=949;7984;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=947;8051;961;959;957;964;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=959;8021;957;949;954;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8059;956;946;959;965;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8056;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=956;951;948;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=8004;957;964;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=8033;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=949;7984;960;949;8150;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7956;960;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;945;8055;948;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=964;8182;957;948;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7952;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7940;957;964;955;959;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=7952;956;946;8053;963;951;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_heraclides/precise.cfm?txt=960;8057;948;945;

justifie ’acte qui conduit & la guerre contre Argos par trois motifs*84. Ce sont : au préalable la
piété et le caractére inviolable des temples ; puis les liens de sang a préserver ; enfin la
protection de la couronne et de la cité. La situation est justifiée par le fait que les Héraclides
se sont réfugiés en tant que suppliants dans le temple a Marathon, une contrée d’Athénes.
Iolas pense que 1’orgueilleux Eurysthée péche par la démesure en venant ravir les suppliants
dans une cité étrangere bénie des dieux en ces termes: «dlla tor gpovyudtwv ¢ Zevg
KoAootng T@Vv dyav vmepppivav », en frangais, « mais Jupiter chatie I'orgueil excessif des
mortels »*&, Surtout si ces nombreux manquements débouchent sur ’arbitraire des rois qui
enfreignent le caractere inviolable des lieux de culte et les rituels. Au final, il ressort que le

citoyen jouit des mémes droits que les autorités.

Aprés I’analyse des motifs ayant conduit a une plus grande considération de la voix de
I’individu autrefois sujet dans un systéme monarchique, il convient de démontrer a partir des
ceuvres et en rapport avec la démocratie la maniére dont les hommes décident désormais de

leur propre sort en remplacement des dieux.

III.1.2. De la mutation progressive de ’origine du destin : passage du pouvoir des dieux a

la volonté des hommes

De maniére générale, ce sont les individus qui prennent en main leur destin et non plus
les dieux dans la démocratie athénienne. Les citoyens décident de leur propre chef de leur
devenir et de celui de la cité. Toutefois, avant de démontrer ce tournant décisif dans
’orientation du destin en rapport avec la démocratie attique dans les ceuvres telles que
Prométhée enchaine, Agamemnon, les Choéphores et les Euménides d’Eschyle ou encore
Electre d’Euripide, il est important de s’attarder succintement sur la dimension méme de la

destinée chez les héros tragiques.

484 |bid., pp. 11-12, Premier épisode, wv. 236-246. « (AHMO®QN) tpicoai pu’ dvaykélovct cvuvvoiag 680oi,
ToAae, TOVG GOVG PN mopdcachon Adyovg TO ndv péylotov Zedg & o o Pdpiog Baksic veoosdmv tHve” Exov
TOAVIAYUPLY, TO CULYYEVEG TE KOl TO TMPOLQEIAElY KOADG TPACOEW map  MUOV TOLGOE TATpdOY Yopv, 10 T
aioypdv, obmep Sel pdhota @poviicar &l yop mapricw tovee cvldcOon Bion E&vov mpog avdpdg Popdv, odk
€levBépav oikelv dokniow yaiav, Apysiov & Okvor ikétag mpododvar Kol TAd  Ayxdvng TEAOG. » «
DEMOPHON. Trois motifs me font un devoir, lolas, de recevoir les hdtes pour qui tu m'implores : le plus
puissant, Jupiter, a l'autel duquel tu rassembles sous tes ailes ces enfants timides; puis les liens du sang et le
bonheur que je dois rendre a ces enfants, par reconnaissance pour leur pére ; enfin, la honte dont il faut surtout
nous garder ; car si je souffre qu'un étranger viole impunément nos temples, au lieu de régner sur un Etat libre, je
passerai pour avoir livré des suppliants aux Argiens, et le supplice n'est pas pire que cette infamie. ».
485 |bid., pp. 19-18, Deuxieme épisode, vv. 387-389.
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Cette lecture est renforcée par les agissements des personnages dans la tragédie
grecque qui a premicre vue apparaissent comme dictés d’avance. L’impression qui s’en
dégage est que le héros n’est pas responsable de ses actes. C’est dans ce sens que Vernant
affirme dans Ebauches de la volonté dans la tragédie grecque: « L'agent est pris dans
I'action. Il n'en est pas l'auteur®®® ». Le personnage n’agit pas, il est agi. C’est une
responsabilité apparente, puisque 1’acte ne provient pas d’une résolution manifeste du héros,
mais plutdt d’une « force religieuse maléfique » qui « lui reste extérieure et le dépasse “87 ».
L’homme est sous la houlette des dieux. Approche qui sous-tend sans aucun doute toute la

philosophie du tragique.

Vernant évoque la notion d’agent*® pour souligner le simulacre de volonté des
personnages tragiques pour ce qui est de la prédétermination de leurs actions. Son analyse
cadre d’une certaine maniére avec le destin qui émanait des dieux et était régi par les
Moires*®, La vie et I’avenir des étres humains étaient connus a I’avance. C’est dans ce sens
que tout acte ignoble était repréhensible et entrainait des conséquences. Il en était de méme
pour toute action bénéfique. Ceci était di au fait que naguére le sort d’une famille était scéllé
par un oracle comme c’est le cas des Labdacides depuis Laois en passant par (Edipe. Cette
mouvance prend appui aussi sur une imprécation lointaine. C’est le cas dans la légende des
mycéniens. Le meurtre familial sous forme de la vengeance trouve son fondement chez
Pélops et Atrée jusqu’a leurs descendants notamment Agamemnon, Oreste et Electre. Méme
les étres célestes s’y conforment. La force du destin est donc inéluctable. Eschyle le souligne
dans Prométhée enchainé. C’est ce qui transparait lors de 1’échange entre le héros et le cheeur
dans le deuxiéme épisode :

515 (XOPOZ) tig 0bv dvdyxng éotiv oiaxootpdpog,
516 (IIPOMHOEYZ) Moipou tpinoppor uviuoves t° Epivieg.
517 (XOPOX) rovtwv dpa Zsvg éottv dobevéatepog;
518 (IIPOMHOEYZ) o0kovv Ov ékpiyor ye TV TEXPUEVHY.

LE CH&EUR.

Et la nécessité, qui donc la dirige?
PROMETHEE.

La triple Parque, et les Furies qui n‘oublient rien.

48 Jean-Pierre Vernant, « Ebauches de la volonté dans la tragédie greque », in, Jean-Pierre Vernant, Pierre
Vidal-Naquet, MTA, Tome I, op. cit., p. 56.
487 |bid., p. 57.
488 |bid., p. 71. « « L'agent n'est pas, dans sa dimension humaine, cause et raison ; suffisantes de ses actes ; c'est
au contraire son action qui [...] lui révele la vraie nature de ce qu'il est, de ce qu'il fait »
489 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 208 (Parques/Fata) Déesses du destin. Tous
obéissent aux Moires. Elles sont trois, filles d’Erébe et de la nuit. On les nomme Clotho, Lachésis et Atropos. La
premiére file le fil du destin ; la deuxiéme le mesure avec une baguette et la troisieme le tranche.
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LE CHOEUR.

Quoi! Jupiter est moins fort que ces Déesses ?
PROMETHEE.

Oui, lui-méme n'évitera point son destin. 4%

Relativement a la conquéte du tréne, Prométhée dans son échange avec le chceur nous
renseigne que méme Zeus, le roi des dieux, est soumis & « la nécessité », en grec, « avdykng
» au vers 515. Nul n’échappe au fil du destin qui est la loi des dieux. La déesse Thémis*®
incarnait la loi divine et veillait au respect de I’ordre humain. Elle est soutenue dans cette

charge par les Moires et les juges éternels des dieux et des hommes, les Erinyes.

Apres cette breve allusion a la notion du destin dans la tragédie et pour revenir a la
mise en place de la démocratie, nous assistons a un changement de paradigme. La décision
humaine prime dorénavant sur la volonté divine. En effet, en cas de crime, la justice était
autrefois rendue sur la base du droit divin. Cette pratique était régie par les déesses justes
mais impitoyables que sont les Erinyes*®. Or, il est loisible de remarquer qu’une nouvelle
tendance s’installe et s’oppose aux anciennes pratiques. Le sort des individus ne reside plus
entre les mains des dieux ou des rois, mais plutdt entre celles de la communauté toute entiére.

Dans la cité démocratique, cette tache sera assignée aux juges.

C’est cet aspect que chaque dramaturge développe de maniére concréete. Chez Eschyle,
les prémices du changement dans la détermination du destin prennent leurs origines dans
I’acte héroique du rebelle et philantrope Prométhée dans Prométhée enchainé d’Eschyle. Le
héros prend partie pour 1’humanité en lui accordant de nombreux bienfaits et surtout le plus
précieux, le feu*®3, Contrairement a la volonté de Zeus qui voulait anéantir les hommes, ceux-
ci ont été initiés a la technique et a la vénération des dieux grace au Titanide. Ils peuvent

désormais présider a leur propre avenir.

490 Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., p. 27, Deuxiéme épisode, vv. 515-518.
481 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 285, Déesse de la Justice. Cette Titanide,
fille de Gaia et d’Ouranos, s’associe volontiers aux Olympiens, car elle devient 1’épouse de Zeus. Elle est sa
troisieme femme, aprés Métis et Héra. Son destin demeure parfaitement central, comme le fléau de la balance,
qui est son attribut. Elle apparait aussi en ordonnatrice des rites. Comme enfants, on lui connait les Heures et les
Parques, mais encore Prométhée.
492 |pid., p. 90. (Furies) Déesses du monde infernal. Les Erinyes sont les trois filles de la nuit et de Cronos. Elles
vivent dans I’Erébe ou monde souterrain et reviennent sur terre pour poursuivre les mortels fautifs. Un rien attise
leur haine. On les nomme Alecto, Mégere et Tisiphone. Leur aspect est repoussant, car leurs cheveux sont
hérissés de serpents et leurs yeux pleurent des larmes de sang.
4% Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., pp. 2-3, w. 7-11. « 1 cdv ydp &voc, mavtéyvov TPOS GEAAC,
Bvntoiot KAéyag dracev: T01dcdE Tol auoaptiag oge el Bgoig dodval dikny, Og av ddaxoTf] v Aldg Tvpavvida
o1épyey, ehovBpdnov 8¢ maveshar Tpomov. » « ce hardi protecteur des humains. Il a dérobé ton attribut, le feu,
organe de tous les arts: il en a fait part aux hommes; c'est un crime dont il doit payer la peine & tous les Dieux.
Qu'il apprenne a fléchir sous le sceptre de Jupiter ; qu'il cesse de tout sacrifier aux mortels. »
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Cette transition progressive du pouvoir des dieux aux hommes est davantage raffermie
dans 1’Orestie d’Eschyle qui regroupe Agamemnon, les Choéphores et les Euménides. Ces
trois ceuvres posent le probléme de la justice et invitent a une réorientation de la conception
du destin. Dans Agamemnon, c’est la vengeance qui est le moteur du conflit tragique. Au-dela
de I’anathéme relatif & une souillure*®* familiale, Clytemnestre souhaite se venger de son mari
Agamemnon. En effet, le roi de Mycénes a sacrifié sa fille Iphigénie a Aulis a la deésse
Artémis. En complicité avec son amant Egisthe, Clytemnestre fomemte un plan pour
assassiner Agamemnon au retour de la Guerre de Troie. La prophétesse troyenne Cassandre
qui est dévenue esclave insiste sur cette loi implacable de la vengeance et le r6le des Furies

dans le destin des Pélopides. Elle s’exprime dans le quatriéme épisode :
(KAXXANAPA) & & momoi momal, Ti 100€ Qaivetal;
7} Sixcrvdv 'y Aidov.
A" Gprog 1 Evvevvog, 1 Covoutia

POVOD. 0TAOIS O GKOPETOG YEVEL
KaroAoAvéaraw Gvuatog Aevoiuov.

(CASSANDRE)

Ciel ! 6 ciel! que vois-je? Est-ce le filet de I'enfer?

Quel piege. L'assassin, c'est I'épouse elle-méme.

Furies insatiables du sang de Pélops, réjouissez-vous sur
ce sanglant sacrifice.*%

Invité par Clytemnestre aux rites dans le palais, Cassandre dévoile a travers ses
horribles visions le meurtre d’Agamemnon assassiné par Clytemnestre. Cette derniére se
considére comme I’instrument de la justice divine. C’est la mission qui est dédiée aux Erinyes
par la loi antique. Toutefois, un crime en appelle un autre. Cet acte odieux ne restera pas
impuni et s’inscrira dans un cercle vicieux et interminable. Les dieux enterinaient ce modéle

de reglement ou de résolution des conflits.

De méme, dans les Choéphores, Oreste, le fils d’Agamemnon, rentre d’exil. 1l se sent

investi d’une mission divine confiée par Hermes et Apollon. Le héros demande 1’aide de Zeus

4%4 Eschyle, Agamemnon, pp. 49-50, Quatriéme épisode, vv. 1214-1230. « (KAZZANAPA) [...]. 6pdte t0065¢
TOVG OOUOIS EQMUEVOVG VEOLS, OVEIP®V TPOGPEPEIG LOPPOACLY; Toideg Bavovieg domepel mpog TOV QIAmY,
yelpag kpedv mABovieg oikelag Popdc? oOv &viépolg te omhbyyy’, EmoiKTIGTOV YEHOC, TPEMOVS EXOVIEC, OV
matnp £yeHo0To. €K TAOVOE TOWAS PNt BOVAEVEY TVA, AEOVT ™ BVOAKLY, £V AEXEL OTPOPOEVOV 0ikoVPOV, OipOL,
6 HOAOVTL SeomOTN— Eud? Pépety Yap xp1) 1O Sovkiov Luydv? vedv T dmapyog TAiov T° dvaoTtétng ovK 0idey
ol YAdooo, pontiic kuvog Asiéoca kakteivaco goidpdv ovg diknyv, dtng Aadpaiov tedéeton Kaxf] TOYN. TO168e
tolpa? BfAvg dpoevog povedg? » « (CASSANDRE) [...]. Voyez-vous, dans ce palais, ces enfants, pareils aux
spectres de la nuit? Massacrés par ceux qui devaient les chérir, ils portent dans leurs mains leurs propres chairs,
leurs entrailles, leurs cceurs, mets épouvantables! Le pére en a golté ! Pour les venger, un lion, mais un lion sans
courage, nourri dans cette demeure, apres avoir souillé le lit conjugal, n'attend que le retour de mon maitre
(esclave, il faut bien m'accoutumer & ce nom). Le chef de mille vaisseaux, le destructeur d'llion ne sait pas quels
maux lui prépare cette furie domestique, ce chien détestable, qui le flattait de la langue, lui souriait, pour le
trahir. Une femme, l'oser ! poignarder un homme ! »
4% 1hid., p 45, Quatriéme épisode, vv. 1111-1114.
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pour venger le crime paternel en priant dans le prologue : « & Zed, d6c ue teicactor udpov
ToTpdc, yevod 08 atuuayoc Gélwv duot. », en francais, « O Zeus ! je t'en supplie, viens armer
ma vengeance, Et que ta volonté soit mon plus sdr appui ! »**® . Cette litanie renforce 1’idée
selon laquelle le roi des dieux valide cette forme de justice. C’est ainsi qu’aprés son
matricide, il sera poursuivi a son tour par les Erinyes qui sont présentées comme les chiennes
de la vengeance*®’. Une fois de plus, c’est le destin qui régit la vie des individus. En
accomplissant ces réprésailles, Oreste se rend aussi coupable ; il sera traqué par les déesses de
la justice. C’est ainsi que Romilly qui étudie la crainte et I’angoisse dans les piéces d’Eschyle,
aboutit au caractére objectif de la faute**®. La notion de culpabilité est mise en exergue. Les
personnages eschyliens vivent dans 1’angoisse qui se définit comme I’inquiétude inhérente a

I’imminence d’une punition. Ce chatiment n’est autre que la manifestation de la colere divine.

En conséquence, ’on pourrait associer sémantiquement les expressions telles que
Justice et destin, le sort de la cité étant alors irrémédiablement 1ié a celui de 1’individu. Dans
le cas d’espéce, les meurtres sanglants successifs au motif des réprésailles et pour la conquéte
du tréne entraineront des conséquences pour la cité. La notion de sacrifice ici prend tout son
sens. Selon Oreste, il faut nécessairement accomplir ce rite aux Erinyes pour expier la faute
des usurpateurs : « pévov 8’ Epivdg oy dmeomaviouévy dxpatov aiua mietar tpitny mootv. »,
en francais, « L'Erinye, de carnage assouvie, boira, pur, La troisiéme gorgée des offrandes
sanglantes. »*%°, Cette forme de justice est sans fin et s’appuie la loi du talion. Mais cette

espéce de justice individuelle ne peut prospérer et correspondre aux exigences démocratiques.

C’est dans ce cadre que s’inscrit cette nouvelle dynamique. Afin de mettre fin a cette
spirale infernale d’assassinat, il sera instauré par les hommes un nouveau mode réglement de
litige ou de conflit. Désormais, le sort dépendra du jugement des citoyens. Ce type de

résolution recoit la faveur des dieux tutélaires d’ Athénes, en I’occurrence Athéna®%. Le destin

4% Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 18-19.
497 1bid., p. 49, Quatrieme épisdode, vv. 922-925. « (KAYTAIMHETPA) xtevsiv £otkac, & TEKVOV, TV UNTEPL.
(OPEXTHZY) o0 1ot oeavthv, 00K €yd, Kotoktevels. (KAYTAIMHITPA) 6pa, @dra&at puntpdg €yKOTous Kuvog.
(OPEXTHE) 10g 100 Ttotpdg 8¢ mhg puym, mapeig tade; » « CLYTEMNESTRE. Mon fils, tu vas tuer celle qui
tenfanta. ORESTE. C’est toi qui te tueras. CLYTEMNESTRE. Enfant, ne crains-tu pas Que viennent par ma
mort les chiennes de vengeance ! ORESTE. Pour fuir celles de mon pere, il faut te tuer ! »
498 Jacqueline de Romilly, La Crainte et I’angoisse dans le théatre d’Eschyle, Paris, Les Belles Lettres, 1958. p.
98. « L’on croyait étre en faute parce qu’un dieu vous poursuivait : a présent, 1’on se croit poursuivi par un dieu,
parce qu’on se sait en faute. »
4% Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 33. Deuxiéme épisode, vv. 577-578.
500 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 24. «(Pallas-Athéna, Minerve) Déesse
souveraine d’Athénes. Une des douze divinités de I’Olympe. Son temple le plus fastueux est le Parthénon
d’Athénes, ou elle est vénérée comme vierge, chaste et sage, incarnant la raison. »
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d’un citoyen et méme de la cité découlera de la volonté des hommes. L’arrét du tribunal et
méme la loi de la cité remplaceront progressivement le destin. Ce transfert du pouvoir des
dieux aux hommes transparait dans les Euménides d’Eschyle. Oreste qui a assassiné Egisthe
et Clytemnestre est poursuivi et tourmenté par les Erinyes. Le suppliant arrive & Delphes sur
’ordre d’Apollon®®. Le dieu promet au prince son soutien indéfectible et Iui recommande
d’aller a Athénes pour embrasser I’image de la déesse. C’est la raison pour laquelle Oreste
passera par un proceés équitable. Les parties en présence au tribunal sont Oreste et les Erinyes.

C’est une nouveauté qui rompt avec les pratiques anciennes.

Il faut préciser que de maniere inedite les juges ici sont les hommes. Dans les faits, le
premier proces se déroule sur 1’Acropole d’Athénes comme le précise Apollon en ces

termes dans le prologue :

Hotav 6¢ Ilailadog woti mroiy

80 iCov malauov dykobev Lafawv fpérag.

81 kakel dikoorog T@VIe kai Belrtnpiovg

82 uvboug Eyovreg unyovag ebpnooucy,

83 wot’ é¢ 10 mav o€ TV drmaildlon movawv.
84 kai yap kravelv ¢’ émeloa unp@ov dEuag.

Parviens a la ville de Pallas et embrasse I'image antique de la déesse. La, nous
trouverons les juges que nos paroles persuaderont, et tu seras délivré de tes
miséres ; car c'est moi qui t'ai poussé a tuer ta mére.5%

Ce passage atteste qu’Apollon est le véritable instigateur du meurtre de Clytemnestre
et d’Egisthe. Le dieu endosse la responsabilité de I’acte affreux commis par Oreste dont il est
le véritable commanditaire au nom de la vengeance. Le jeune prince qui est persécuté par les
Erinyes doit se rendre & Athénes pour comparaitre face a ses accusateurs. Son sort sera décidé
par les citoyens « juges », en grec, « dikaotac » tel que précisé au vers 81. Les déesses
vengeresses perdent alors leurs attributs au profit d’un tribunal humain. Elles sont outragées a
cause du non-respect et la violation des lois antiques®® des dieux par Athéna et Apollon et
promettent de chatier Athenes. La déesse protectrice de la cité promet qu’elles seront
vénérées®® dans les temples d’ Athénes. C’est & cette occasion que les Furies deviendront a la

501 1bid., p. 17. « (Phoebus) Un des douze dieux de I’Olympe, patronnant la lumiére, I’intelligence, la divination

et les arts. »
502 Eschyle, Les Euménides, op. cit., pp. 5-6, Prologue, vv. 79-48
503 |bid., pp. 40-41, Deuxieme épisode, vv. 808-809. « (XOPOX) ic 0goi vedtepot, ToAoloDg VOHOLG
809 kabunaoache Kk yepdv eikecdé pov. » « LE CHEUR DES EUMENIDES. Ah ! jeunes dieux, vous avez
foulé aux pieds les lois antiques, et vous avez arraché cet homme de mes mains ! »
504 lbidem., vv. 804-807. «&yd yop Vuiv movdikmg vmicyopar Epog 1 kol kevOudvag &vdicov yBovoc
MrapoBpovoisty fuévog én” Eoyaparg  EEgty, dn” dotdv TdVOE Tiodpovpévac.» « Moi, je vous fais la promesse
sacrée que vous aurez ici des demeures, des temples et des autels ornés de splendides offrandes, et que vous
serez grandement honorées par les Athéniens. »
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demande d’Athéna des déesses bienfaitrices et bienveillantes de la cité. Elles deviendront

ainsi les Euménides, le titre éponyme de I’ceuvre d’Eschyle.

Sachant qu’originellement, le destin qui était dévolu aux Moires et exécuté par les
Furies®® visait a rétablir I’ordre divin a travers la loi de la vengeance, la justice humaine sera
dorénavant le fruit de la volonté des hommes dont les préoccupations sont sociales en
démocratie. Le reglement du conflit ne sera plus 1’apanage des dieux. Les individus
deviennent donc maitres de leur destin selon les rouages de la démocratie. A partir de 13, le
débat et la confrontation des idées sont au coeur de ce nouveau systéeme politique ou le peuple
décide de son sort et rend la justice par I’intermédiaire des juges. Cet état de fait est justifié
historiquement par la révolution®® sur le plan juridique que connait Athénes dans 1’antiquité.
La modification du code du droit religieux qui avait été institué par Dracon® intervient avant
le traité de droit social instauré par Solon®%®. 11 s’agit 1a d’une phase capitale dans

I’implémentation de la justice étatique.

505 Eschyle, Les Euménides, op. cit., pp. 17-18, Premier épisode, vv. 344-34. « — todt0 yap Adxog Swavtoia
Moip” énéxhmwoev Sumédmg Exswv, Bvatdv toioy adtovpyiot Euunécwoy pdtaiol, toig opaptelv, dpp” Gv yav
e Boveov & ovk dyov élevBepoc. » « La Moire toute puissante m'a fait cette destinée immuable de
poursuivre tous ceux d'entre les hommes qui commettraient des meurtres, jusqu'a ce que la terre les couvre.
Méme mort, aucun d'eux ne sera libre encore. »
506 Fustel de Coulanges, La Cité antique, op. cit., pp. 370-371. Chapitre VIII. Changements dans le droit privé ;
Le code des Douze ; le code de Solon. « Une révolution analogue apparait dans le droit athénien. On sait que
deux codes de lois sont rédigés a Athénes, a la distance de trente années, le premier par Dracon, le second par
Solon. Celui de Dracon a été écrit au plus fort de la lutte entre les deux classes, et lorsque les Eupatrides
n’étaient pas encore vaincus. Solon a rédigé le sien au moment ou la classe inférieure I’emportait. Dracon était
un eupatride. [...]. Sa premiere loi est celle-ci : on devra honorer les dieux et les héros du pays et leur offrir des
sacrifices annuels, sans s’écarter des rites suivis par les ancétres ». On a conservé le souvenir de ses lois sur le
meurtre, elles prescrivent que le coupable soit écarté des temples, et lui défendent de toucher a I’eau lustrale et
aux vases de cérémonies. Ses lois parurent cruelles aux générations suivantes. Elles étaient, en effet, dictées par
une religion implacable, qui voyait dans toute faute une offense a la divinité, et dans toute offense a la divinité
un crime irrémissible. [...]. Elle n’accordait le droit de poursuivre un crime en justice qu’aux parents du mort et
aux membres de sa gens. Nous voyons la combien la gens était encore puissante a cette époque, puisqu’elle ne
permettait pas a la cité d’intervenir d’office dans ses affaires, ft-ce pour la venger. L’homme appartenait encore
a la famille. Le code de Solon est tout différent ; on voit qu’il correspond a une grande révolution sociale. La
premiére chose qu’on y remarque, c’est que les lois sont les mémes pour tous. [...]. Solon se vante dans ses vers
d’avoir écrit les mémes lois pour les grands et pour les petits. »
507 Claude Mossé, Les Grecs inventent la politique, Paris, Complexe, 2005, pp. 12-13. « Athénes aurait connu
une premiére tentative d’établissement d’un régime tyrannique dans la seconde moitié du VII¢ siécle. Un certain
Cyclon, soutenu par le tyran Théagéne de Mégare, aurait tenté de s’emparer de 1’ Acropole. Mais les archontes,
magistrats élus qui avaient hérité des pouvoirs des anciens rois, avaient mobilisé le démos et contraint Cyclon et
ses partisans a se rendre...Quelques années plus tard, pour mettre fin aux vengeances privées qui déchiraient les
grandes familles aristocratiques d’Athénes, un certain Dracon aurait imposé un code de lois réglémentant le délit
d’homicide, et fait par la méme prévaloir le droit de la cité sur I’ancien droit familial. Mais aux conflits
opposants entre eux les membres des vieilles familles aristocratiques allaient bient6t, vers la fin du V11¢ siécle, se
superposer un antagonisme opposant les propriétaires du sol aux petits paysans astreints au versement de lourdes
redevances et menacés d’asservissement s’ils ne s’en acquittaient pas. »
508 Martine Azoulai, Marie-Francgoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, Werner Forman/Corbis,
Larousse, 2005, p. 234. « Devenu magistrat de la grande cité en 594, Solon réalise la seisachteia, ¢’est-a-dire
I’abolition de la dépendance paysanne et de 1’esclavage pour dettes. Ses réformes, en particulier 1’établissement
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Au demeurant, cette évolution qui est propre a I’avenément de la cité démocratique
induit un changement certain du fait la détermination du sort par les citoyens. Cette nouvelle
pratique béneficie aussi de 1’assentiment des dieux selon les auteurs tragiques notamment
Euripide. L’objectit était de susciter 1’adhésion du peuple a cette forme de gouvernement.
Dans Electre, les Dioscures, Castor et Pollux, prédisent I’avenir d’Oreste a son arrivée dans
I’Athénes démocratique. A 1’image du dieu Apollon dans les Euménides d’Eschyle, les
divinités célestes, les fréres jumeaux d’Héléne soulignent le changement de trajectoire dans
I’orientation du destin. L’issue du procés est connue d’avance. Oreste devra y prendre part

selon les veeux de Zeus et de la Moire tel que précisé dans 1’exodos :

1238 (KAXTQP)

[ ...]. TavtetBev o€ ypn

1248 wpaooerv 6 Moipa Zebg tv° Ekpove ood wépt. [...].
[1250] o0 0" Apyog éxtim” 00 yap éoti ool oA
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1255 npoonroéov: [...]. v’ eboefeotarn

1263 yipov Pefaio v éotiv éx tovTov Géoig.
1264 évradbo kal o¢ dei dpoueiv povov mépt.
1265 ioou 0¢ ¢ éxocddaovot un Bovelv dikni

1266 yijpor tebsioan[ ...].

1276 coi uév 166’ eimov.

1238 LES DIOSCURES. [...]. Mais désormais tu dois faire ce qu'ont deécidé la
Moire et Zeus a ton sujet. [...].1250] Toi, quitte Argos; car il ne t'est plus permis
de fouler le sol de cette cité, apres avoir tué ta mere. Les Keres terribles, les
déesses a la face de chienne, vont lancer leur char a ta poursuite; en proie a la
folie, tu vas errer. Arrivé a Athénes, embrasse la sainte statue de Pallas. [...]. La
existe un suffrage trés saint, sr, institué par une des divinités. C'est la que toi
aussi tu dois comparaitre pour ton meurtre. L'égalité des suffrages te fera

échapper a une sentence de mort. [...].1276 Voila ce que je te prédis.509
Les Dioscures® par ces déclarations absolvent Oreste qui n’a fait que se soumettre a
I’ordre d’Apollon. Toutefois, ils invitent le jeune prince & se rendre & Athénes ou il sera

acquitté. Une fois de plus, ce systeme politique recoit 1’approbation des dieux. Par

des lois communes pour tous, sont la base du régime démocratique athénien. Les citoyens sont désormais
regroupés en quatre classes, en fonction de leur richesse et non plus de leur naissance. Encore que la derniére
classe de la société, celle des thétes, n’eit sans doute pas accés a 1’ecclesia, I’assemblée du peuple. »
509 Eyripide, Electre, op. cit., pp. 60-62, Exodos, vv. 1238-1276.
510 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 75. Zeus est amoureux de Léda, épouse du
roi de Sparte, mais celle-ci résiste avec vaillance. Alors le dieu se transforme en cygne pour 1’approcher. De cette
liaison, la reine concoit deux ceufs. L’un contient Castor et Clytemnestre ; I’autre, Pollux et Héléne. Nombreux
sont les exploits des Dioscures. En revanche, ils ont peu de chance en amour.
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substitution au meurtre, c’est donc un jugement®! qui sera rendu par les citoyens au nom de la
cité et non plus par les dieux. La vengeance qui était a la base de la justice individuelle
disparait au profit d’une décision de justice ou une sentence. C’est au méme moment que sera

fondé le tribunal de 1’ Aéropage que nous présenterons dans le prochain développement.

Aprés I’exposé des limites de la tyrannie qui ont abouti & I’émergence du « citoyen »
et au passage du pouvoir des dieux aux hommes quant a leur devenir, il reste a présenter la

naissance des instances democratiques a Athenes.

111.2. Des fondements aux formes primaires des institutions démocratiques

Les organes démocratiques originels sont propres a Athénes et obéissent a une
nomenclature précise. Conformément a I’esprit démocratique qui est attaché a la volonté des
hommes d’étre maitres de leur destin, nous retracerons les fondements méme de ces hautes
institutions a la lecture des piéces tragiques en faisant ressortir trois idées. D’abord, la
désignation des juges et la fondation des tribunaux. Ensuite, la nécessité de la tenue des

assemblées. Enfin, le renouvellement des fonctions publiques en lieu et place de la royauté.
111.2.1. Du conseil des juges : le tribunal de I’Aréopage et le serment des citoyens

Le passage de la loi divine basée sur la vengeance a la justice humaine se matérialise
par la création du tribunal de /’Aréopage. Avant de se focaliser sur les témoignages littéraires
de cette institution dans les Euménides d’Eschyle, (Edipe a Colone de Sophocle, encore
Electre d’Euripide, il convient de rappeler néanmoins la genése de cette mutation dans le
mode de reglement de conflit a partir d’Agamemnon et les Choéphores d’Eschyle. En effet, le
meurtre qui avait valeur de sacrifice expiatoire était au centre de I’intrigue de ces deux piéces,
il sera remplacé par le jugement dans les Euménides d’Eschyle. En effet, c’est sur 1’ Acropole
et devant le temple d’Athéna que la déesse se déclare incompétente pour juger 1’affaire

relative au crime de sang opposant les Erynies et le suppliant Oreste.

51 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., pp. 21-22. « Un exemple peut suffire a mesurer cette
mutation. Le meurtre d’Agamemnon, tué par Egisthe ou bien Clytemnestre, et le retour d’Oreste revenant venger
la mort de son pére, étaient des données que connaissait 1’Odyssée et qu’avait narré 1’Orestie de Stésichore.
Eschyle n’a dont fait que reprendre une donnée épique. Mais avec lui, tout s’organise : au centre de chacune des
deux premiéres piéces de son Orestie figure un meurtre, qui est aussi sacrifice et sacrifice expiatoire. On I’attend,
on le craint, on y assiste, puis on le pleure : chaque tragédie présente donc une unité fortement organisée. Dans la
troisieme, le meurtre est remplacé par un jugement. »
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Dans les faits, apres avoir interrogé pour une premiére fois les Furies et Oreste, la
déesse Athéna refuse de trancher. S’opposer aux antiques droits des déesses vengeresses, ¢’est
courir le risque d’attirer la malédiction sur la ville d’Athénes. La divinité tutélaire décide alors
de réunir les meilleurs citoyens désignés comme juges. Ceux-ci devront préter serment qui est
un gage de probité. Le deuxieme épisode est assez explicite :

470 (AOHNA) ©0 mpayua peilov i tig oictor 100
471 Pporoic dikalev: 0bde unv éuol Ouig

472 povoo draapeiv olounvitov dikag [ ...]
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488 1iéw, draupelv TodTo TPAYU” ETNTOUWG.

489 Sprwv mEPDVTAG UNOEY EKOIKOV PPETIV.

470 ATHENA. La cause est trop grande pour qu'aucun mortel puisse la juger.
Moi-méme, je ne puis prononcer sur un meurtre dii a la violence de la colere ;
[...], puisque cette cause est venue ici, j'établirai des juges liés par serment et qui
jugeront dans tous les temps a venir. Pour vous, préparez les témoignages, les
preuves et les indices qui peuvent venir en aide a votre cause. Aprés avoir choisi
les meilleurs parmi ceux de ma ville, je reviendrai avec eux, afin qu'ils décident
équitablement de ceci, en restant ainsi fidéles a leur serment.5?

Dans cet extrait, Athéna décline sa responsabilité et insiste sur le r6le des citoyens. Ils
doivent juger des crimes pour I’avenir. La déesse suggére donc aux deux parties en cause de
préparer tous les moyens nécessaires a I’accusation et au déroulement du proces. Ce sont entre
autres : « les témoignages », « uaptipia », « les preuves », « texurpia » au vers 485. En plus,
« les juges », « dikaorac » seront les citoyens et non plus les Erinyes. Ils ont été choisis dans
la cité par la déesse elle-méme tel que précisé aux 487-488 : « kpivaoa 6 GoTt@V TAV dudv 10,
Pélraza ficw. », « Aprés avoir choisi les meilleurs parmi ceux de ma ville, ». Il reviendra aux
habitants de la cité d’élire ceux qui devront sur la base d’un serment rendre la justice au nom

de la cité et juger tout justiciable quelle que soit la gravité de 1’acte.

\

C’est donc a cette occasion que sera fondé le tribunal de 1’Aréopage qui obtient
I’assentiment de la déesse tutélaire Athéna d’aprés Romilly®*®. En plus, Sophocle revient sur

I’importance de cette institution dans (Edipe a Colone. En effet, le roi Créon est a la poursuite

512 Eschyle, Les Euménides, op.cit., pp. 24-25, Deuxieme épisode, vv. 470-489.
513 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., pp. 22-23, Chapitre Premier. « Chaque tragédie prend
une valeur religieuse. [...]. Athéna, en effet, est la déesse tutélaire d’Athénes ; grace a son intervention, les
Erinyes & leur tour se muent en divinités protectrices de la cité : [...]; et, en méme temps qu’elle obtient ce
résultat, Athéna donne des instructions pour que continue d’exister ce tribunal de 1’Aréopage, fondé pour juger
Oreste ; or, Eschyle exalte le role dévolu a ce tribunal au moment précis ou Athénes venait d’en changer les
pouvoirs. L’Orestie, par 13, touche a la vie de la cité : elle parle de civisme ; son inspiration prend une portée
nationale. »
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d’Edipe qui est arrivé a Colone comme suppliant. Il declare que méme le conseil de

514

[’Aréopage®* & Athenes n’aurait pas jugé en la faveur d’un parricide et d’un banni qui a

épousé sa mere.

Toutefois, il faut souligner que I’étymologie méme du nom de ce conseil remonte a la
premiere audience qui avait rassemblé les dieux lors du jugement d’Arés. C’est Euripide qui
va revenir sur les origines de ce tribunal et I’'importance du vote des juges lors du proces
d’Oreste. Au passage, les Dioscures Castor et Pollux affirment dans 1’exodos d’Electre :

1258 éomv 8 Apedic tig Sybog, o mpdrov Oeoi
1259 élovt’ énmi whporoty aiuarog mépt,
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Il'y a la-bas une colline d'Ares ou pour la premiére fois les dieux ont siégé afin de
juger d'un crime sanglant lorsque le cruel Arés tua Hallirrothios, plein de colére,
irrité qu'il était des noces impies de sa fille, Hallirrothios, fils du seigneur de la
mer. La existe un suffrage tres saint, sdr, institué par une des divinités. C'est la
gue toi aussi tu dois comparaitre pour ton meurtre. L'égalité des suffrages te fera
échapper a une sentence de mort.>®

Les Dioscures rappellent fort a propos que ce tribunal est celui qui siégea sur la colline
d’Areés®'® a Athénes. En fait, Arés est le premier dieu qui avait été jugé par ce tribunal lors
d’un procés autrefois organisé par les dieux. Le motif était 1’assassinat de Hallirrothios, fils du
Seigneur de la mer Poséidon. Il convient de retenir ici que ce conseil qui fit comparaitre un
dieu deviendra le premier tribunal humain compétent pour statuer sur les affaires concernant
les crimes de sang. En réalité, 1’origine humaine de 1’ Aréopage ne fait aucun doute sur le plan
historique. Toutefois, comme Euripide, Eschyle veut montrer au peuple que méme les dieux

sont favorables a I’avénement de la démocratie dans les Euménides.

514 Sophocle, Edipe a Colone, op. cit., p. 45. Deuxieme épisode, vv. 946-949. « fidn & 60ovvek” &vdpo. Kol
TATPOKTOVOV Kévayvov ov defoiat’, 00d” Otw yapor Euvovieg NOPEOINcaV AvOGIOoL TEKVMV. TOODTOV 0NTOIG
Apeog ebPovrov mayov Eyd Euvion yxBOviov dvB’, B¢ ovk £€Q T010HGd  dANTag THO T OpoD vaisly TOAEL » « Je
savais d'ailleurs qu'Athénes n'accueillerait pas un parricide, un homme souillé par le crime, et convaincu d'avoir
formé un hymen incestueux. Je connaissais trop la sagesse de l'aréopage établi dans cette contrée, et qui ne
permet pas a de semblables fugitifs d'habiter dans cette ville. »
515 Eyripide, Electre, op. cit., Exodos, pp. 61-62, vv. 1258-1266.
516 Myriam Philibert (sous la direction de), Dictionnaire illustré des Mythologies celtique, égyptienne, gréco-
latine, germano-scandinave-iranienne-mésopotamienne, op. cit., p. 18. « Un des douze dieux de I’Olympe. En
Gréce, le dieu de la guerre n’a pas autant d’influence que le Mars latin. Il semble plut6t détesté. Un seul temple
lui est dédié, dans I’ile d’ Arétias et il a la particularité de ne pas avoir de toit. »
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En outre, cette idée est confortée par la pensée de Vernant et Vidal-Naquet. Ces deux
auteurs insistent sur ’avénenement de la démocratie en rapport avec la prise de conscience®’
des citoyens a un moment précis. C’est alors que rejaillit 1’opposition entre les valeurs
nouvelles de la cité et les pratiques traditionnelles de la societé archaique dans la tragédie.
Pour eux, la tragédie s’inscrit dans un courant évolutionniste en relation avec le contexte

sociohistotique qui marque le passage du mythe a la pensée rationnelle.

La création du tribunal de I’Aréopage et la désignation des juges athéniens ayant été
présentées, il est importe de mettre un accent sur les origines de I’assemblée des citoyens, de

I’agora et I’importance du vote.

II1.2.2. De I’assemblée du peuple : la Boulé, I’Agora et le suffrage

Dans la démocratie athénienne, il existe des institutions dans lesquelles se manifeste la
souveraineté du démos®®8. Les dramaturges grecs n’hésitent pas a mettre en lumiére la génése
et I’importance de ces hautes instances dans leurs pieces. Nous pouvons citer entre autres : les
Euménides et Agamemnon d’Eschyle, (Edipe roi de Sophocle ou encore les Héraclides
d’Euripide.

La tenue de I’assemblée®® des citoyens est mise en exergue au cours du proces
d’Oreste contre les Furies a Athénes dans les Euménides. Le conseil des juges a procédé par

le vote pour trancher le débat. Les voix des juges étant les mémes pour les deux parties, la

517 Jean-Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet, MTA, Tome I, op. cit.,, pp. 30-31. « La tragédie grecque se
développe et dégénére a Athénes, en moins d’un siécle, entre 1’affaiblissement de 1’dge de I’épopée et
I’épanouissement de la philosophie, au moment précis d’une double métamorphose : passage de la vengeance
selon les lois du clan ou des puissances divines a la justice rendue par des tribunaux organisés par la cité ;
passage du pouvoir des grandes familles aux institutions démocratiques. La tragédie se révéle alors comme
I’expression critique d’un déséquilibre ou, plutét d’un moment incertain de constitution d’un équilibre nouveau.
Expression, parce que le « passé héroique » est encore suffisamment proche pour que le spectateur saisisse d’un
méme regard les deux pdles, les deux images du monde, entre lesquels s’établit une tension, critique parce que ce
passé est suffisamment éloigné pour que sa représentation soit conséquence sociale ou politique, sinon dans la
prise de conscience sécuritaire des valeurs nouvelles »
518 Gustave GLotz, La Cité grecque, op. cit. p. 5. « Le démos, il faut bien s’en rendre compte, c’est le corps des
membres de la cité, et non des habitants de la ville, puisque les esclaves et les méteques en sont exclus ; ce n’est
pas ’homme en tant qu’homme, c’est le citoyen qui a du prix 2 : tel est, du moins, le principe. Le démos
assemblé est souverain ; ses attributions sont universelles et ses pouvoirs illimités. Les délégués du démos, —
dans la mesure ou, pour le délibératif, le judiciaire, 1’exécutif, il faut des délégués, — en principe aussi, c’est le
tirage au sort qui les désigne. »
519 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 29, Troisieme épisode, vv. 570-573. « mAnpovpévov yop T0dde
BovAsvTnpiov orydv apryet kai pobeiv OopovS E1odS TOMY Te TAGAV £C TOV aiavii xpdvov Koi 108" dmog fv €0
katoyvoobij dikn. » « Puisque cette assemblée est réunie, que tous se taisent ! Ceux-ci appliqueront désormais
mes lois dans toute la ville, et vont juger équitablement cette cause. »
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déesse tutélaire se déclare en faveur d’Oreste en lui accordant son « suffrage », en grec, «
wijpov » comme le souligne le vers 735. Athena rappelle fort a propos le réle de ces citoyens
désignés pour cette mission en affirmant :

734 (AOHNA) éuov 100" épyov, Loiobiav kpivar diknv:

735 wijpov 0" Opéoty tvd " éyar mpoabijoouoi.

739 oftw yvvourog ob mpotiunow Uopov

740 dvopa ktavovong dwudtwy éniokomov. [ ...J.

741 vikg 0" Opéotng, kv iooynpog kpibyj.

142 éxforlel’ ¢ thyiota tev)éwY mAAOVG,
743 fooic dikaotdv 100t éméorolton TéAog.

734 ATHENA. C'est & moi de prononcer la derniére. Je donnerai mon suffrage a
Oreste. [... ].Ainsi, peu m'importe la femme qui a tué son mari, le chef de la
demeure. Oreste est vainqueur, méme si les suffrages sont égaux des deux cotés.
Donc, vous a qui ce soin est remis, retirez promptement les cailloux des urnes.>

Aprés le témoignage d’Apollon lors de la défense d’Oreste face aux Erinyes, la déesse
Athéna penche pour Oreste en motivant sa décision et insiste sur la mission des nouveaux
juges de la cité. Par ces propos, il est mis en évidence le rble que joueront désormais les
citoyens dans « [’assemblée réunie », en grec, « fovievtnpiov »**L. Sur le plan historique,
cette assemblée donnera naissance au siége®?? du conseil des Cing-Cents dénommé la Boulé
qui est aussi un organe délibérant et légiférant. De cette facon, les citoyens sont initiés d’une

certaine maniére a la pratique démocratique grace aux pieces tragiques.

Par ailleurs, I’allusion a I’agora est significative dans la méme ceuvre d’Eschyle. En
effet, la déesse Athéna affirme sans ambiguité que le dieu supréme Zeus préside a I’4gora®?
qui est a la fois I’assemblée et le lieu de résidence des douze principaux dieux olympiens. Par

analogie, ’agora d’Athénes, au-dela du volet économique,®** sera aussi le lieu par excellence

520 |hid., pp. 36-37, Troisiéme épisode, vv. 734-743.
521 |bid., p. 29, Troisiéme épisode, vv. 570.
52 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit, pp. 25-26. Introduction « Non loin du prytanée, s’éléve le
Bouleutérion, ou siege le Conseil. Quel que soit le régime politique de la cité, le conseil est un organe dont elle
ne peut se passer. [...]. Et de méme, partout ou la démocratie a remplacé I’aristocratie, le peuple, qui ne saurait
siéger en permanence, a besoin d’un corps restreint pour préparer les décrets, se mettre en rapport avec les
magistrats, recevoir les ambassadeurs étrangers, envoyer des délégués dans la maison commune. »
523 Eschyle, Les Euménides, op. cit., pp. 46-47, Exodos, wv. 973-975. « 4AL" ékpatnoe Zedg Gyopoiog vikd &
ayabdv Epic Nuetépo dia Tavtdg. » « Zeus, qui préside a I'Agora, I'a emporté, et notre cause, la cause des justes,
est victorieuse. »
524 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 7, Avant-propos. « Le besoin proprement social se manifeste dans
les institutions politiques et les institutions économiques, a la fois bien distinctes et en étroite relation. L agora,
qui est le marché, est aussi la place publique au débat2 : aux marchands et aux clients se mélent les curieux, les
oisifs. A toute heure du jour, c’est le rendez-vous ot I’on se proméne en plein air, oil I’on apprend les nouvelles,
ou I’on cause politique, ou se forment les opinions. L’Assemblée du peuple est née sur ’agora. », p. 26.
Introduction. « Selon le régime constitutionnel des cités, ’ensemble du peuple n’exerce point de droits
politiques, ou, au contraire, les a tous ; mais il est toujours indispensable qu’il puisse se réunir. Pour cette
réunion, qui s’appelle agora, il faut une place publique, qui porte le méme nom. C’est, avant tout, le marché.
Dans presque toutes les cités, dit Aristote, il y a nécessité de vendre ou d’acheter pour la satisfaction de mutuels
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des débats. Mossé précise que des la fondation des premieres cités coloniales, a partir du
milieu du VIII®siécle, un emplacement était reservé a I’agora®?. Cette institution deviendra a
Athenes le lieu de rassemblement du peuple. C’est un espace de rencontre qui a la méme

527 en Greéce. Il est obvie de noter selon

valeur que 1’Ecclesia®® dans les cités importantes
Eschyle que Zeus, le roi des dieux, et Athéna sont favorables avec ce nouveau mode de
résolution de conflit dans la cité qui privilégie la confrontation des points de vue et non plus
la violence. Cet acte entérine de fait la bénédiction des dieux pour la promotion du régime
démocratique a travers les valeurs d’égalité, de liberté et de justice. Tout citoyen quel que soit

son forfait a droit & un proces juste et équitable avant d’étre condamné.

Sophocle met aussi en évidence I’importance de 1’agora dans (Edipe roi. La place de
ce lieu spécifique est essentielle a la vie de la cité au niveau politique et religieux. Dans les

faits, la cité de Cadmos est frappée par la peste. Le peuple suppliant est réuni dans

528 d’ 9

I’agora aprés le sacrificateur pour quérir 1’aide d’Edipe. C’est toujours a 1’agora®
qu’Edipe encore roi demande a ce qu’on rassemble le peuple afin de lui communiquer son
intention et sa volonté de trouver le coupable. Il donnera la sentence réservée a 1’individu
responsable de cette calamité. Méme dans la priere du chceur a Artémis, 1’évocation de
’agora®? n’est pas anodine sur le role de cette institution chez les Athéniens. Ce terme est

donc employé a trois reprises dans cette ceuvre et renforce sa dimension symboligue.

besoins, et c’est pour elles le moyen le plus expéditif de se suffire, objet qui semble avoir déterminé les hommes
a s’unir en communauté4. [...].L’agora est donc toute désignée pour servir aux assemblés pléniéres, a celles qui
sont convoquées par le roi ou les chefs de I’aristocratie pour prendre connaissance des résolutions arrétées en
haut lieu aussi bien qu’a celles qui délibérent en toute souveraineté. Méme dans cette cité¢ militaire que forme un
camp, il faut une agora ; il y en avait une pendant la guerre de Troie, ou les chefs des Achéens, comme les
préteurs de Rome, adressaient leurs proclamations aux guerriers et rendaient la justice6. »
525 Claude Mossé, La Démocratie grecque, op. cit., p.11.
526 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/francais, op, cit., p. 207. ék-iAncia ; assemblée.
527 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 27. Introduction. « D’autre part, I’assemblée ne garde le nom
d’agora que dans, des cités de second ordre, par exemple a Delphes, Naupacte, Gortyne, Arkésiné, Cos;, mais
surtout dans les subdivisions de la cité, les tribus et les déemes, ou encore dans les associations religieuses, les
phratries, les thiases et les orgéonss. Ecclésia tel est le terme qui désigne ordinairement 1’ Assemblée du peuple,
excepté chez les Doriens qui préférent souvent celui d’Halia (le tribunal de I’Héliée chez les Athéniens) et
particuliérement chez les Spartiates qui emploient celui d’Apella. Mais ces différences n’empéchent pas les
Grecs de considérer I’agora comme une condition primordiale de la vie en cité. »
528 Sophocle, GEdipe roi, op. cit., p. 3 ; Prologue, Scéne 1, vv. 19-20. « 10 §” &Alo @dlov éEecteppévoy dyopaiot
Baxel, npodc te TToAhadog durhoig vaoic, én” Tounvod te povieig omodd » « Le reste de la multitude, portant les
rameaux suppliants est assis dans I'Agora, devant les deux temples de Pallas et le foyer fatidique de I'lsménien.
»
529 |bid., p. 7, Prologue, Scéne 1, v 144-146. « 8Ahog 88 Ké&dpov Aadv d8” apoilétm, dg iy éuod Spacovioc?
i Yop €0TVYELS oDV Td Oed pavodued” fj memtmrdteg. » « Qu'un autre appelle a I'Agora le peuple de Cadmos, car
je vais tout tenter ! Ou nous serons heureux avec l'aide du Dieu, ou nous sommes perdus, ».
530 bid. p. 8 Parodos, Scéne 2, vv. 160-161. « youdoyov ©° &dekpedv Aptepty, & kukAoevt’ dyopdc Opovov
gOKAEn Baooel, » « avec ta sceur Artémis qui protége cette terre, qui s'assied sur un throne glorieux au milieu de
I'Agora, »
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En plus, de maniere embryonnaire, I’importance de 1’opinion du peuple se traduit par
I’obligation des magistrats élus de consulter les citoyens en assemblée. En effet, le roi
Démophon, avant de décider s’il faut entrer en guerre ou non contre le roi Eurysthée dans les

Héraclides d’Euripide, requiert 1’avis de ses concitoyens dans le deuxieme épisode. Il dit :

335 kéyw pev dotdv oviloyov monjoouol,
336 wéw o Smewg dv ov Moknvaiwy otpatov
337 molAiji déxwuar yepi

Pour moi, je vais convoquer I'assemblée des citoyens, et tout disposer pour
recevoir les Argiens avec des forces imposantes.53

Cette initiative citoyenne qui est mise sous 1’onction divine par Euripide démontre en
filigrane le pouvoir grandissant du peuple dans la gestion de la cité. Méme le roi est obligé de
se référer a «[’assemblée des citoyens », en grec, « dot@v ovliloyov » au vers 335. Les
citoyens sont donc les véritables détenteurs du pouvoir. Ce recours au plebliscite ou
referendum constituait une limite a I’omnipotence des rois. On retrouve dans Agamemnon
d’Eschyle I’expression interpellative : « dvdpeg molital, mpéofiog Apysiwv 1ode, », « Citoyens,
assemblée d'Argos, »°32 pour insister sur le role des citoyens qui sont tous égaux. Ceux-ci
peuvent influencer les actes des gouvernants. Il s’agissait d’une limite aux pouvoirs des
aristocrates. C’est devant cette assemblée que la reine Clytemnestre justifie son attitude dans

I’échange avec Agamemnon a son retour de Troie.

Ayant présenté les fondements de la création de la Boulé, 1’Agora et 1’Aréopage
comme institutions de la démocratie directe, il reste a faire ressortir la nécessité du
renouvellement des fonctions électives en remplacement du légendaire monarque qui

incarnait I’autorité politique et religieuse dans la Gréce antique.

111.2.3. De la disparition de la royauté au renouvellement des magistrats : Archonte et

Stratege

Un archonte est un magisrat qui avait le pouvoir de diriger la cité. Le stratege, quant a
lui, est un magistrat qui disposait du commandement militaire et était charge de la défense de
la cité. Tandis que les archontes étaient désignés par tirage au sort, la fonction de stratége en

particculier était limitée dans le temps et renouvelable a Athénes. Autrefois détenteurs des

531 Euripide, Les Héraclides, op. cit., pp. 17-18, Deuxiéme épisode, vv. 335-336.
532 Eschyle, Agamemnon, op. cit., Troisiéme épisode, p. 34, v. 855.
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pouvoirs religieux et politique dans les cités antiques grecques, les rois®?

n’ont plus droit de
citer dans la démocratie athénienne. Au fur et a mesure, leur autorité va s’amenuiser jusqu’a
disparaitre dans I’histoire. Les véritables gouvernants de la cité sont en réalité des mandataires

du pouvoir du peuple dans le contexte démocratique.

L’importance des archontes et des stratéges dans 1’Athénes démocratique est

fondamentale. Cet état de fait est d0 a la désignation de nouveaux magistrats au V° siecle av.
4

i

J.-C. Concernant I’archonte, en grec, ¢ dpywv®®*, il occupe une place de choix dans
I’organisation des concours théatraux comme le dévoile la Poétique d’Aristote. Le Stagirite
insiste sur le role de cette autorité. En réalité, anciens vestiges de la royauté, les archontes®®
sont les premiers magistrats®® qui ont le pouvoir de gouverner la cité. Ils seront élus au tirage
au sort>¥” dés 486 av. J.-C. A travers 1’archonte, c¢’est la cité elle-méme qui organisait les
manifestations publiques. A coté de cette catégorie de magistrats, nous avons les stratéges
dont la présence montrait que les archontes ne cumulaient plus tous les pouvoirs. Ce trait
marque une certaine rupture avec les anciennes formes de gouvernement comme la

monarchie.

Dans la Poétique, Aristote soutient que les poétes tragiques s’inspiraient des mythes

qui mettaient en scéne un certain nombre de familles®*® dans lesquelles nous retrouvons les

533 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 3, Avant-propos. « [...], le roi concentre en lui la force sacrée :
unissant dans sa personne le divin et le social, ¢’est lui qui crée la foi ; ce sont ses représentants qui président a
I’administration et a la justice 1. »
53¢ Aristote, Poétique, op. cit., p. 35, Chapitre V, [1449b]. «1] 8¢ xopodio Sid 10 U cmovddlecOar &€ dpyfic
Elabev- kol yap xopov koumddy Oyé mote 6 dpymv Edwkev, dAN’ 80elovtal fioav. » « mais la comédie dans es
débuts nous échappe parce qu’elle était peu en faveur. ! Car ce n’est que tard que I’archonte fournit un cheeur de
comédiens * : auparavant ceux-ci étaient des volontaires. »
53 Mogens. H. Hansen, La Démocratie athénienne a 1'époque de Démosthéne, Trad. de Serge Bardet, Paris, Ed.
Tallandier, 2009. p. 263. « hai archai ou hoi archontés. »
5% Fustel de Coulanges, La Cité antique, op. cit, pp. 289-291, « [...]. Les historiens modernes appellent cette
période de I’histoire d’ Athénes 1’archontat, et ils ne manquent guére de dire que la royauté fut alors abolie. [...].
Ils avaient le titre d’archonte, mais il y’a des documents anciens qui leur donnent aussi celui de roi, et nous
avons dit plus haut que ces deux titres étaient exactement synonymes. Athénes, pendant cette longue période,
avait donc encore des rois héréditaires, mais elle leur avait enlevé leur puissance et ne leur avait laissé que leurs
fonctions religieuses. C’est ce qu’on avait fait a Sparte. [...]. Mais un jour la famille royale se souilla d’un crime.
On allégua qu’elle ne pouvait plus remplir les fonctions sacerdotales, [...], pour affaiblir cette royauté ou pour la
partager entre plus de mains, on la rendit annuelle et en méme temps on la divisa en deux magistratures
disctinctes. [...]. Jusque-1a ’archonte était en méme temps roi ; désormais ces deux titres furent séparés. Un
magistrat nommé archonte et un magistrat nommé roi se partagérent les attributions de 1’ancienne royauté
religieuse. [...] Ainsi le titre de roi, titre sacré qui était nécessaire a la religion, se perpétua dans la cité avec les
sacrifices et le culte national. Le roi et ’archonte joints au polémarque et aux six thesmothétes, qui existaient
peut-étre depuis longtemps, complétérent le nombre de neuf magistrats annuels, qu’on prit I’habitude d’appeler
les neuf archontes, du nom du premier d’entre eux. »
537 Mogens H. Hansen, La Démocratie athénienne a [’époque de Démosthéne, 0p. Cit., p. 272.
538 Aristote, Poétique, op. cit., p. 47, Chapitre XIII, [1453a]. « T®v &v psydAn 86&n éviev kai sdtuyiq, olov
Oidinovg kai Ovéotng Kol ol £k TV To100T®V YEVAV smpaveic Gvopec. » « et qui est de ceux qui sont situés dans
133



personnages nobles. Ces rois et ces princes avaient commis des sacriléges ou causé de
terribles malheurs®® dans des régimes despotiques. La plupart des personnages dans les
tragédies appartiennent a certaines familles de condition noble ou d’un rang élevé. Cette
insistance fait la particularité des dramaturges grecs. Ces rois qui étaient représentes
cumulaient & la fois les fonctions politiques et religieuses dans 1’ancien systéme monarchique.
C’est le cas dans (Edipe roi et (Edipe a Colone de Sophocle, les Perses d’Eschyle, Iphigénie

en Tauride d’Euripide,

Pour ce qui est d’Edipe roi de Sophocle, I'immense pouvoir du roi (Edipe est mis en
relief. Son aide est sollicitée par le sacrificateur face a la peste qui dévaste la cité. Il déclare :
[40] Nov ©', & kpéiorov néiorv Oidimov kdpa,

IKETEVOUEY 0€ TAVTES 0i0E TPOTTPOTOL
aixny v’ ebpelv fuiv, eite tov Gedv

;;;;;;

a¢ toloy éumeipoiot kai 06 COUPOPOS
45 {wooag 0pd palioro t@v Povievudrav.

40] Or, maintenant, (Edipe, le plus puissant des hommes, nous sommes venus vers
toi en suppliants, afin que tu trouves quelque remeéde pour nous, soit qu'un oracle
divin t'instruise, soit qu'un homme te conseille, car je sais que les sages conseils
ameénent les événements heureux.54

Les lamentations du prétre sont assez explicites sur le statut et les priviléges du roi
(Edipe. Autrefois, vainqueur des énigmes du Sphinx, le roi de Thébes, (Edipe, est le chef et
surtout le garant du culte religieux. Il est fortement interpellé face a la calamité qui frappe la
cité. Responsable du bien-étre de la contrée, il assure la sécurité de tous. La preuve est qu’il

va prendre une décision pour sanctionner le coupable de cette souillure®,

un haut degré de renommée et de prospérité, comme, par exemple, (Edipe, Thyeste et les membres fameux de
pareilles familles »
539 |bidem., « mpdTOV pEv YAp oi mowTal TOOg TLYOVTAC MVBovg Ammpidpovy, VOV 8& mepi dAiyog oikiag oi
KéAMoTon Tpaymdion cvvtiBevtar, olov mepi Adkpéova kol Oidimovy kai Opéotv kai Meléoypov kai Ovéotny
kol THAepov kai Soolg BAlowg cvuPéPnkev §| mobsiv dewvd 1| moufjoat » «au début les poétes traitaient
indistinctement les premiéres fables venues, tandis qu’aujourd’hui les plus belles tragédies sont composées sur
Ihistoire d’un petit nombre de nombre de maisons, par exemple sur Alcméon, (Edipe, Oreste, Méléagre,
Thyeste, Téléphe et tous autres personnages a qui il est arrivé de souffrir ou de causer de terribles malheurs. »
%40 Sophocle, &Edipe roi, op.cit., p. 3, Prologue, Scéne 1, vv. 40-45.
541 |bid., pp. 11-12, Premier épisode, Scéne 3, vv. 236-243. « Tov &vdp” anavdd todtov, dotic doti, Yic THiod fig
&ym kpatn 1€ Kol Opovovg vépw pnit’ elodéyecbor unite mpooewvelv Tvo, Rt év Bedv edyoiot unte
Bopacvkovov moteicbat, uite yépvifog vépew? mBeiv & an’ olkmwv mavtag, MG PAcUATOg ToUd MUy dvTog, Mg
10 TMTubov Beodpovieiov éEépnvev dptiog éuoi. » « J'ordonne que cet homme ne soit accueilli par aucun
habitant de cette terre ou je posséde la puissance et le thréne ; que nul ne soit son héte, ne l'admette aux
supplications et aux sacrifices divins et ne le baigne d'eau lustrale; que tous le repoussent de leurs demeures, et
qu'il soit pour nous comme une souillure, ainsi que I'oracle du Dieu Pythique me I'a déclaré. »
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Il en est de méme dans Edipe a Colone. Le roi Thésée rend un culte®? aux dieux
notamment Poséidon qui protége ce deme. C’est a ce moment que Créon va enlever les
suppliants qui s’y trouvent. C’est pour cette raison que le roi va ordonner aux habitants
d’entrer en guerre contre le tyran de Thébes :

(Onoeisc)

0TKOVY TIG G TAYIGTO TPOCTOAWY LLOADY
TPOS T0V00E Pwpobs, TAVT' AVayKaoEL eV
davizrov inrotyv te GopdTwv dmo

[900] oretboerv amo potijpog, EvBa diorouor
naliaro, oopfallovory uropwy 6o,

¢ u1) mopelBwa’ ai kopai, yeAws 0’ éyw

Eeve yévauor t@oe, yeipwbeic Pio.

THESEE Qu'un de mes serviteurs vole aux autels de Poseidon, que le

peuple abandonne le sacrifice; que tous, soit a pied, soit a cheval, [900] courent
en toute hate au lieu ou les deux routes se réunissent,

pour que les deux jeunes filles ne puissent aller au dela, et que je n'aie

pas a rougir devant mon héte d'avoir souffert une pareille violence.>*3

Par cette déclaration, il ressort que Thésée et son peuple offrent un sacrifice au dieu
tutélaire pendant que Créon enléve de force Antigone et Ismene. Il est perturbé par les cris des
notables et (Edipe. C’est durant ce rituel qu’il donnera 1’ordre au peuple de poursuivre
I’armée de Créon qui a violé la loi des suppliants. Le roi Thésée dirige le rite en tant

qu’officiant principal et exerce aussi le commandement de 1’armée.

Sur un autre plan, Eschyle montre que méme chez les barbares I’omnipotence du roi
recouvre le volet religieux. En effet, la reine Atossa est inquiete du sort de son fils aprés un
songe. Elle va suivre les avis du conseil >** des vieillards qui lui demandent de prier les dieux
en leur offrant des libations et des offrandes. Le but est de détourner ce présage sur I’armée

perse. De méme, dans Iphigénie a Tauride d’Euripide, les propos d’Iphigénie démontrent que

542 Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit, pp. 41-42, Deuxiéme épisode, vv. 890-890 « (Onoevc) tic o0’ 1 Pory; Ti
ToVpyoV; €k Tivog oPov mote fovButodvtd 1 el fopov Eoxet’ Evarim Bed todd’ Emotdtn Kolwovod; Aé&ad’,
O¢ €1d® 1O Ty, 00 Yapwv dedp’ NEa Bdiccov fi kad’ Hdoviv moddg. » « THESEE. Que veulent dire ces cris ?
Qu'est-il arrivé? Que craignez-vous? Pourquoi me rappeler, tandis que j'offre un sacrifice a l'autel du dieu des
mers, protecteur de Colone? Parlez., ne me cachez rien ; pourquoi me force-t-on d'accourir ici avec
précipitation? »
543 |bid., pp. 42-43, Deuxieme épisode, vv. 897-903.
544 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 13, Premier épisode, vv. 226-230. « 226 (BAZIAEIA) AL piv ebvovg v 6
TP®TOC TOVS  Evumvimv kprTng mandl Kol 001G Epoiot THVE  Ekbpmoag eaty. £ktedoito o1 Ta xpnotd tadto &,
&O¢ épilecon, mavt Eprioopev Beoiot Toic T EvepBe Yiic pilolg, sbT” B sic olkovg podrmuev.» « 226 ATOSSA. Tu
m'as le premier interprété I'apparition nocturne, et tes conseils témoignent tout ton amour et pour mon fils et pour
ma famille. Puisse I'événement n'avoir rien que de favorable! J'accomplis ton ordre, je rentre au palais ; je vais
offrir des sacrifices aux dieux, aux manes qui nous sont chers. »
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e commandant en che amemnon, en tant qu’autorité religicuse avait promis a 1’armée
1 dant hef, A , tant qu’autorité rel t I

d’immoler™® sa fille dans le prologue.

Toutefois, cette lecture de la royauté n’est pas admise dans le contexte démocratique
avec I’émergence des nouveaux magistrats. Les poétes tragiques laissent entrevoir 1’arrivée et
I’importance des nouveaux responsables dans la cité comme le stratege. En réalité, le stratége
intervient aprés la limitation des pouvoirs du roi qui était I’ancien dépositaire et
intermédiaire®® des dieux. A titre d’illustration, nous étudierons Iphigénie a Aulis d’Euripide

et Ajax de Sophocle.

Dans Iphigénie a Aulis, Euripide présente la complexité liée a ces hautes charges dans
un environnement démocratique. En fait, Agamemnon est perplexe et se confie au vieillard
sur les responsabilités des hommes d’honneur>*" qui sont appélés parfois a faire des choix

difficiles. Il dit dans le prologue :

21 (ATAMEMN®QN) toito 0¢ v’ éativ 10 KOAOV 0palepdv,
22 xai 10 TPOTIUOV

23 yAvKD ugv, Amel 06 TPOOLOTGUEVOV.

24 tote uev 10, Be@v ok 6pBwbsvt”

25 avérpeye Piov, tote 0 avbparnwv

26 yvauor morlol

27 Kol O0GOPETTOL OLEKVALTOV.

AGAMEMNON. Eclat trompeur! Cette puissance est une douceur,
sans doute, mais aussi un poison, dés qu‘on en a

godté. Tant6t ce sont les dieux qui, pour un rite mal

observé, bouleversent notre vie, et tantdt les hommes, si difficiles
a satisfaire, dont la perpétuelle critique nous déchire.>®

Ces propos d’Agamemnon font suite a la décision de mettre a mort sa propre fille a la

déesse Artémis pour quitter les rivages d’Aulis. Il y fait part des difficultés auxquelles sont

545 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. p. 3, Prologue, vv. 17-20. «17 'Q 168" dvécowov ‘EALGS0g otpatnyiag,
Aybpepvov, od un vade aeoppionig x0ovog mpiv av képnv onv Teryévelav Aptepg AGPpnt coayeicov: &t yop
VI TOC TEKOL KAAMGTOV, MHE® Poedpmt BvcEY Bedt. Taid” odv &v oikoig on KAvtapiotpa dapap Tikter—tod
KaAAoTelov €ig & avapépav— fjv xpn og Bbcar» « O toi qui commandes 1'armée des Grecs, Agamemnon, tes
vaisseaux ne sortiront point du port avant que Diane n'ait re¢u pour victime ta fille Iphigénie. Tu fis veeu
d'immoler a la déesse qui éclaire les cieux ce que l'année produirait de plus beau. Ton épouse Clytemnestre a
enfanté dans ton palais une fille (il m'attribuait ainsi I'avantage de la beauté), c'est elle que tu dois immoler. »
546 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., pp. 4-5. « Le roi des rois, le plus roi, Baciiedrotog, — car le
Baociievg, primitivement, est le chef du yévog, celui qui marche devant les autres 6, — intermédiaire entre les
dieux, dont il descend (d1oyevng), et les hommes, a une autorité sacerdotale incontestée, [...], : dans la monarchie
homérique on distingue les éléments de ’oligarchie qui lui succédera, et méme de la démocratie, dfpov kpdrog,
qui stabilisera un jour la voix du peuple, dnuov engl. Quand I’aristocratie élimine le roi comme chef de
guerre, comme justicier, il reste un factiieig grand pontife, [...]. »
547 Euripide, Iphigénie a Aulis, p. 3, Prologue, vv. 16-19. « (ATAMEMNQN) (nA® o8, vépov, (nAd & dvSpdyv
d¢ axivéuvov Plov &femépac’ dyvirg dxAenc Todg & év Toic fooov (Ad. » « AGAMEMNON. Heureux
vieillard! heureux I'homme dont la vie s'écoule a I'abri des orages, ignorée, et sans gloire! Mais ceux qui vivent
dans les honneurs me paraissent moins dignes d'envie. »
548 Ihidem., vv. 21-27.
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confrontés les magistrats élus. Ceux-ci doivent soit prendre des décisions pour contenter le
peuple toujours insatisfait, soit respecter un rite destiné aux divinités au risque de subir le
courroux de celles-ci. Par ces termes, nous notons déja les limites du pouvoir des

gourvernants qui n’exercent qu’une autorité de fagade, car le peuple est le véritable souverain.

Sophocle, quant a lui, revient sur le mode de désignation de ces strateges dans Ajax.

En effet, Ménélas et Ajax étaient des concurrents et ils devaient obtenir les suffrages des
électeurs pour commander les troupes. Teucer rappelle fort a propos dans son échange avec
Ménélas que le processus de désignation aux hautes fonctions est quelquefois biaisé :

1133 (TEYKPOZX) "H ooi yap Aiog noléuiog npotory moté;

1135 (TEYKPOZX) Kiemtng yop obtod wnpomoiog nopedng.

1136 (MENEAAOZ) Ev t0ig dikootols, kovk &uol, 100" éopdln.

1137 (TEYKPOZ) [16)1" v kald¢ 2aOpg. o0 kASyeLag Kaxa.

TEUCER. Est-ce qu'Ajax fut jamais ton ennemi ? MENELAS. Notre haine était
mutuelle, toi aussi tu le sais. TEUCER. Tu fus surpris a lui dérober des suffrages.
MENELAS. Ce fut la faute des juges, et non la mienne. TEUCER. Tu saurais
ourdir encore bien d'autres trames.>*®

Cet échange invite les lecteurs a comprendre que ’élection des stratéges a Athenes
dépendait du suffrage des juges. D’autant plus qu’il existait une rotation a la téte de ces
fonctions, de telle sorte que les prétendants devaient utiliser tous les moyens pour battre leurs
rivaux aux élections. Ce principe de la démocratie directe était scrupuleument respecté par les

hommes d’honneur a travers la conquéte des voix des citoyens.

Toutefois, n’oublions pas par cette allusion qu’en tant que homme politique proche de
Périclés, Sophocle a présidé le collége des Héllénotames®™® et a fait partie du groupe des
strateges lors de I’expédition contre Samos. Ces deux charges importantes témoignent de
’implication citoyenne®™! du dramaturge dans la vie de la cité. En outre, s’appuyant sur la
relation®2 entre les poetes et les hommes politiques athéniens, il est aisé de constater que les
rapports entre 1’¢lite intellectuelle et les magistrats athéniens ou étrangers traduisent le lien

entre la littérature, la philosophie et la politique & Athenes au V¢ siécle av. J.-C. Les ceuvres

549 Sophocle, Ajax, op. cit., p. 53, Quatrieme épisode, vv. 1133-1137.
550 Gilberte Ronnet, Sophocle poéte tragique. Paris, Ed. E. de Boccard, 1969. p. 1. « Chargés de percevoir les
tributs des cités fédérales de la ligue de Délos et de gérer les fonds ainsi rassemblés ; les Héllénotames étaient les
premiers agents de la politique de Périclés. »
%51 Luciano Canfora, Histoire de la littérature grecque d’Homére a Aristote, Paris, Ed. Desjonqueres, 1994, p.
210.
552 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre antique grec, op, cit., p. 37. « Au reste, les grands
poétes étaient liés aux hommes politiques d’Athénes ou d’ailleurs, comme a I’élite de la société athénienne ; les
témoignages abondent sur les relations entre Eschyle et Périclés, amis aussi Hiéron, tyran de Syracuse, Sophocle
et Cimon ou encore Périclés, Euripide et le roi de Macédoine Archelaos, et Platon montre Aristophane invité,
comme Socrate et bien d’autres intellectuels ou savants, au banquet offert par le poéte Agathon pour féter sa
victoire. »
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des trois dramaturges grecs ont ainsi ceuvré a travers leurs piéces a la promotion de la

démocratie a partir des personnages mythologiques.

Pour mieux illustrer le fonctionnement de ces institutions et des charges électives dans

la démocratie athénienne, voici un schéma y relatif.

Figure 2 : Les institutions d’Athénes durant I’Antiquité

[ ] Assemblées populaires
[ Magistratures
= Tribunaux

Epistate
des
prytanes

PRYTANIES

A

CONSEIL DES
CINQ-CENTS

Elit Tire au Tire au
sort sort

ECCLESIA

CITOYENS

© Microsoft Corporation. Tous droits réservés.

Historiquement, Clisthene réforma le systeme politique athénien dans une perspective
démocratique a la fin du VI° siecle av. J.-C. Cet homme politique organisa 1’espace civique en
démes et en tribus. 1l mit en place I’Ecclésia qui est une assemblée composée de tous les
Athéniens ayant le statut de citoyen. Cet organe se réunissait au moins une quarantaine de fois
chaque année. Cette assemblée avait un pouvoir judiciaire et disposait des prérogatives en
matiére législative. Elle controlait également les magistrats en activité ou hors fonction. Pour
les décisions capitales, 1’Ecclésia devait réunir un quorum de 6 000 votants exprimant leurs
suffrages a main levée. Concernant la Boulé encore appelé conseil des cing-cents, elle veillait
a D’effectivité de la souveraineté de la cité. Les bouleutes étaient désignés apres tirage au sort.
Ce mode de désignation permettait a tout citoyen de pouvoir étre élu sans imposer les
conditions de fortune propres au suffrage censitaire. Chaque tribu envoyait cinquante de ses

membres pour siéger au sein de cette institution.
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Clisthene fut également & I’origne de la fonction de stratége qui écarte
progressivement 1’archaique archontat. La prytanie représentait un college de cinquante
bouleutes qui étaient tirés au sort parmi les membres d'une des dix tribus. Elle assurait durant
un dixieme de I'année le comité decisionnaire de la Boulé. Chaque jour, un prytane était tiré
au sort pour assumer la présidence de la cité. Il était le principal magistrat dans la cité.
L’Héliée était le tribunal du peuple d’Athénes. Il regroupait au total six mille citoyens tirés au
sort (six cents par tribu). Cependant, méme si tous ces institutions n’apparaisssent pas dans les
pieces, il n’en demeure pas moins que certaines comme 1’assemblée ou encore les démes sont

présentes dans les ceuvres et seront mises en lumiere dans les deux autres parties.

En somme, nous arrivons au terme de ce chapitre intitulé La démocratie a Athénes :
prolégomenes. Il s’agissait de démontrer en s’appuyant sur la lecture des piéces tragiques que
les institutions démocratiques athéniennes sont d’essence humaine. Cette idée s’explique par
le fait que la tragédie en tant qu’instrument didactique destiné a la cité présentait des
situations et des pratiqgues communautaires dont la violation dans la vie courante par les
despotes a entrainé une plus grande considération de I’individu. A la recherche d’une justice
sociale, on a assité¢ a 1’éclosion de la notion de « citoyen » et a 1’émergence des premicres
instances populaires comme 1’assemblée et les tribunaux. Le sort d’un individu ne dépendra
plus dorénavant de la volonté divine mais plut6t de celle des citoyens a travers les suffrages.
Le corollaire est qu’a la place des dieux ou du roi, c’est le peuple ou les citoyens qui
détiennent 1’autorité par le processus de transfert de pouvoir. La mise en place de la
démocratie impliquait 1’adoption des lois humaines en substitution au droit divin. Emergent
également les nouveaux magistrats comme les archontes et surtout les stratéges en

substitution aux rois.

En guise de conclusion a cette premiere partie qui a pour titre La tragédie grecque
comme manifestation cultuelle et instrument didactique de la cité démocratique naissante,
il était question d’établir que ce genre ne se résumait pas a un quelconque divertissement des
masses ou a une philosophie du destin comme le pensent les philosophes allemands comme
Hegel. Au contraire, cette forme littéraire se présentait a 1’origine comme un culte voué aux
dieux tutélaires et un outil pédagogique dont la fonction était de retracer et raffermir les bases
de la democratie attique. Cette idée prend appui sur la pensée d’Aristote qui reconnait dans la

Poétique non seulement une concomitance entre la naissance de la tragédie et I’émergence de
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la démocratie, mais aussi I’influence de la religion dans la génese du genre tragique a travers
les dithyrambes en I’honneur de Dionysos. Dans un contexte sociohistorique particulier
marqué par le changement de systéeme politique, la mission éducatrice de la tragédie infere sur
I’idée d’une relation atavique indéniable qui existait entre le systéme des fétes religieuses, le

régime politique et le théatre antique grec au V® siécle av. J.-C.

C’est dans ce sens que trois chapitres ont été présentés. Le premier, La tragédie
comme culte a I’honneur des dieux de la cité, visait a démontrer la dimension religieuse de ce
genre en distinguant les trois rites essentiels dans les piéces, mais aussi les modalités de leurs
inscriptions a travers les lieux et objets sacrés dans les différentes ceuvres du corpus. La
finalité¢ de la présence de ces activités associatives a été aussi observee. Pour les trois
dramaturges grecs, ces gestes enseignaient aux citoyens non seulement a vénérer les dieux
mais participaient aussi a la consolidation de la solidarité et de la cohésion sociale en

instaurant une sorte d’égalité entre les individus.

Le deuxiéme chapitre, De la subversion de [’autorité aux fondements des valeurs
démocratiques, consistait a apprécier dans la construction de I’intrigue les crises a 1’origine
d’un déséquilibre ayant conduit aux valeurs démocratiques comme la liberté, I’égalité et la
justice. Celles-ci naissent des abus des rois et des tyrans qui violaient les pratiques
communautaires. Le troisieme chapitre, la démocratie a Athenes : prolégomeénes, portait sur
ces antécédents qui ont contribué a 1’émergence du citoyen comme institution et a la génese
des organes démocratiques primaires a 1’instar de 1’Aréopage, 1’Agora, la Boulé. Ce sont des
instances que les auteurs tragiques grecs placgaient sous la bénédiction des dieux dans leurs
écrits afin de susciter I’assentiment du peuple tout entier. Le mode de désignation des juges,
des magistrats (stratége et archonte) et I’importance du suffrage ont également été mis en

exergue.

Il ressort de I’analyse que I’aspect cultuel de ce genre repose sur le respect scrupuleux
de trois rites (priere, libation, sacrifice) a ’endroit des dieux et des manes. Inhérente a la
formation méme de la cité et favorable a I’intégration d’un esprit communautaire chez les
individus, la violation de ces us et coutumes a conduit a 1’acquisition progressive du statut de
« citoyen ». C’est ainsi qu’honorer les dieux était une prérogative inaliénable reconnue a tout
citoyen, membre de la cité. Ajouté a cela, I’instabilité du pouvoir qui est due aux imprécations
et a la conquéte du tréne dans les systemes monarchiques chez les dieux et chez les hommes.

Il faut cependant admettre que la démocratie fut le resultat d’un long processus.
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De plus, la vie en communauté était régie a la lecture des ceuvres par ces trois
pratiques religieuses obligatoires pour toute cérémonie humaine (culte, mariage, naissance,
mort, etc). En s’inspirant des situations de conflit extrémes chez les dieux, les crises chez les
hommes ont fait rejaillir les limites de 1’autorité despotique qui opprime la liberté des sujets et
des peuples. Ces tensions ont causé des guerres entre cités et méme des révoltes sur le plan
domestique. C’est ainsi que face a la recrudescence des iniquités des autocrates, la voix du
héros devenait de plus en plus prépondérante. Aussi, le destin, autrefois objet de la volonté
des dieux, se retrouve confi¢ aux mains de 1’assemblée du peuple. Il s’opére alors une
mutation progressive du pouvoir des dieux aux hommes. C’est dans cette mesure que nous
pouvons affirmer qu’Eschyle, Sophocle et Euripide reproduisaient ces rites dans leurs ccuvres

pour montrer la naissance de la démocratie et fustiger les abus des gouvernants.

Dans la deuxieme partie, nous démontrerons que la tragédie, grace a son objet ou son
contenu, était percue dans la conception athénienne comme une école de la démocratie. Ce
genre littéraire avait été créé afin de résoudre certains problemes liés a I’exercice
démocratique. L’objectif ici est de prendre en compte la dimension pragmatique et

fonctionnelle de cette forme littéraire a Athenes en considérant le volet éducatif du peuple.
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PARTIE Il : LATRAGEDIE COMME ECOLE DE LA
DEMOCRATIE ATHENIENNE



A titre de rappel, cette recherche consiste & démontrer que la tragédie athénienne, loin
d’étre appréhendée comme une distraction anodine ou une reflexion profonde sur le destin

selon les philosophes allemands®?

, elle était plutdt considérée comme un culte en I’honneur
des divinités tutélaires de la cité et une école de la démocratie. Ce postulat s’appuie sur la
relation qui a été établie entre le contexte d’apparition®* de ce genre, I’instauration des fétes
religieuses®® et ’essor de la démocratie attique. De 13, apparait le triangle qui est a la base de
la régulation du systéme social athénien au V® siécle av. J.-C. Sachant que ce genre était a la
fois fille et expression de la démocratie athénienne selon Romilly®®, 1’objectif de la tragédie
durant les célébrations réligieuses était non seulement d’éduquer les masses mais aussi de

fagonner un type d’homme afin qu’il devienne un citoyen modéle et utile a la cité.

Aprés avoir analysé le caractere religieux de la tragédie et les fondements de la cité
démocratique dans la premiere partie, cette deuxiéme partie s’attélera a analyser le
fonctionnement et les dysfonctionnements de la démocratie directe. Dés lors, nous montrerons
sur un plan pratique 1’application des principes démocratiques a la lecture des ceuvres
conservées. S’il est vrai que les cités prises en exemple dans les piéces sont
fondamentalement royalistes, il n’en demeure pas moins que les trois dramaturges s’en

servent pour introduire et expliquer les mécanismes du systéme démocratique. Nous nous

553 Ulrich Von Wilamowitz-Moellendorf, Qu’est-ce qu’une tragédie attique ? Introduction a la tragédie
grecque, op. cit., p. 23. « Et si Nietzsche a eu le mérite de relancer le débat [il s’agit du débat sur I’apparition et
de ce qu’est la tragédie], il est délicat de prendre en compte sa stricte analyse philologique de la question sans la
subsumer aux fins philosophiques »
554 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., pp. 11-12, chapitre 1. « La tragédie grecque est un
genre a part, qui ne se confond avec aucune des formes prises par le théatre moderne. On aimerait pouvoir
décrire sa naissance, [...], Tout d’abord — on I’a dit et redit — la tragédie grecque a sans nul doute une origine
religieuse. Cette origine était encore fortement sensible dans les représentations de 1’ Athénes classique. Et celles-
ci relévent ouvertement du culte de Dionysos. On ne jouait de tragédie qu’aux fétes de ce dieu. La grande
occasion, a I’époque classique, était la féte des Dionysies urbaines, qui se célébrait au printemps ; il y’avait aussi
des concours de tragédie a la féte des Lénéennes, qui se déroulait vers la fin de décembre. La représentation elle-
méme s’insérait donc dans un ensemble éminemment religieux ; elle s’accompagnait de processions et de
sacrifices. D’autre part, le théatre ou elle avait lieu, [...], mais c’était toujours le « théatre de Dionysos », [...].
Tout cela trahit une origine liée au culte, et peut assez se concilier avec ce que dit Aristote (Poétique, 1449 a) :
selon lui, la tragédie serait née d’improvisations ; [...], elle serait a ’origine 1’élargissement d’un rite. »
555 |bid. pp. 12-13. « Toutefois, lorsqu’on parle d’une féte religieuse, a Athénes, il faut bien se garder d’imaginer
une séparation comme celle que peuvent comporter nos Etats modernes. Car cette féte de Dionysos était
également une féte nationale. On n’allait pas au théatre, chez les Grecs, comme on peut y aller de nos jours [...].
La représentation était prévue et organisée par les soins de I’Etat, puisque c¢’était un des hauts magistrats de la
Cité qui devait choisir les poetes, [...]. Enfin, le jour de la représentation, tout le peuple était invité & venir au
spectacle : dés I’époque de Périclés, les citoyens pauvres pouvaient méme toucher, a cet effet, une petite
allocation. Par la suite, ce spectacle, revétait le caractére d’une manifestation nationale. Et le fait explique a coup
sOr certains traits dans ’inspiration méme des auteurs de tragédies. Ceux-ci s’adressaient toujours a un trés large
public réuni pour une occasion solennelle : il est normal qu’il est cherché a I’atteindre et a l’interesser. Ils
écrivaient donc en citoyens s’adressant a des citoyens. »
556 Jacqueline de Romilly, L Elan démocratique dans 1’Athénes ancienne, Paris, Ed. de Fallois, 2005, p. 97. « la
tragédie du Ve siecle avant J.-C., était largement animée par cet élan intellectuel qui coincide avec I’installation
de la démocratie & Athénes »
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intéresserons donc au réle de cette forme littéraire dans 1’exercice de la démocratie. Les
ceuvres aidaient les citoyens a résoudre les problemes ponctuels inhérents a ce régime

politique inéedit.

C’est dans cette optique que NOUS NOUS appuyons sur 1’objet, en grec, uépn™>’, de ce
genre qui comprend six parties constitutives selon Aristote. En effet, le Stagirite théorise le
contenu d’une piéce tragique en distinguant les différentes composantes qui déterminent la
qualité d’une ceuvre réussie. Ce sont entre autres : la fable®®, les caractéres®®, la pensée®®,
I’é¢locution®?, le chant et le spectacle®®?. Ce systéme générique comprend donc la fable qui
renvoie a la composition des faits par le dramaturge. Les caracteres sont les qualités des
personnages. La pensée, quant a elle, est la faculté pour le personnage de dire avec
convenance ce qui est dans le sujet en rapport avec le style ou le registre de langue.
L’¢élocution est la traduction en paroles de la pensée du personnage. La mélopée est synonyme
du chant, tandis que le décor est assimilable au spectacle. Les quatre premiers critéres (fable,
caractére, pensée, élocution) sont obligatoires. Les deux derniers (chant et spectacle) sont
facultatifs parce qu’ils relévent de la mise en scéne. Mais, tous ces éléments spécifiques pris
individuellement ou collectivement et en rapport avec les notions developpées ont contribué a

inculquer aux citoyens les principes de la démocratie.

557 Avristote, Poétique, op. cit., p. 37. Chapitre VI, [1450a]. « Avéykn odv mhong Tiic Tpaymdiag pépn stvor &,
kaf’ O mowd TG €otiv 1 Tpaymdio tadta & €otl udbog kai O wol AéElg kai [10] dtdvola kol Owig kol
uelomotia. » « Donc nécessairement il y a dans toute tragédie six parties constitutives qui font qu’elle est telle ou
telle ; ce sont la fable, les caractéres, 1’élocution, la pensée, le spectacle et le chant. »
558 |hid., p. 37, Chapitre VI, [1450a]« £cttv 8¢ g pnév mpatewg 6 pdbog 1 pipnoig, Aéym yap udbov todtov v
obvBeow @V Tpaypdtwv, » « C’est la fable qui est ’imitation de I’action,, car j’appelle ici « fable »
I’assemblage des actions accomplies ; »
559 1bid., p. 39, chapitre VI, [1450b]. «"Eotiv 8& f00c pév o torodtov & Snhoi v mpoaipesty, Omoio T1¢ 8v 0ig
ovk £oti dfjhov, i mpoaipeitar fj pevysl » « Le caractére est ce qui montre la ligne de conduite, le parti que, le cas
étant douteux, on adopte de préférence ou évite. »
560 |hidem., « Tpitov &2 7 diévora. Todto 8¢ oty TO Aéyety dvvachan Td dvovTa kai To dppdTTovo, dmep &mi tév
AOY@V TRG TOMTIKTG Kol PNTopiKiic Epyov €oTive ol pev yap apyaiol mOATIK®OG émoiovy Aéyovtag, ol &€ viv
pnropikdg. » « En troisieme lieu vient la pensée. Elle consiste dans la faculté de trouver le langage qu’implique
la situation, le langage approprié, ce qui dans les discours est I’ceuvre de la politique et de la rhétorique ; en effet
les anciens poétes prétaient a leurs personnages le langage de la vie civile et ceux d’aujourd’hui les font parler en
rhéteurs. »
%1 |bidem., « Tétaptov 88 TV pév Aoyov 1 Mg Aéym 8¢, bomep mpdtepov eipntal, A&y etvon v S Tiig
ovopaciog Epunveiav, 6 kol éni tdv Spuétpov kol émi tdv Aoyov Exet Thv adtiv dvvopy. » « La quatrieme des
parties inhérentes au langage est I’élocution, j’entends par 13, comme je 1’ai dit antérieurement, la traduction de
la pensée par les mots ; elle a les mémes propriétés dans les écrits en vers et dans les écrits en prose. »
%2 Ibidem., «T®v 88 howmdv 1| pehomotio péyloTov TV NOVCUATOV, 1) 08 SYIC YuxoyoyudV pév, dTexvoTatov 88
Kol fiKioto oikelov Tiig TomTIKTCe 1 Yap Thg Tpaymdiog dvvape kal dvev dydvoc Kol DIToKpLtdv E6Twy, £TL 08
KUPIOTEPO, TEPL TV Arepyaciov TV Syewmv 1} T0D GKELOTOLOD TEYVN ThG TAV oM TV £oTv. » «. Parmi les autres
parties constitutives le chant est le principal des assaisonnements. Le spectale, bien que de nature a séduire le
public, est tout ce qu’il y’a d’étranger a 1’art et de moins propre a la poétique ; car le pouvoir de la tragédie
subsiste méme sans concours ni acteurs, et en outre, pour la mise en sceéne, I’art de ’homme préposé aux
accessoires est plus important que celui du poete. »
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En conséquence, c’est donc I’objet méme de cette forme littéraire qui met en lumiere
les pistes d’analyse des themes de la démocratie. L’agencement de tous les critéres génériques
de la tragédie concourait ainsi aux renforcements des capacités des Athéniens. Considérant
que les pieces des trois dramaturges grecs étaient congues de telle sorte qu’elles puissent
enseigner au peuple les procédés et les spécificités du systeme démocratique, deux chapitres
seront présentés. Le quatrieme, La tragédie comme école de la citoyenneté, portera sur les
différents procédés de responsabilisation et de participation des citoyens a la gestion de la
cité. La tragédie a contribué efficacement a 1’effectivité de la démocratie aussi bien au niveau
de I’espace civique qu’individuel. Nous insisterons alors sur la notion de déme en démocratie
et ’expression des prérogatives du citoyen dans la conception athénienne selon les poétes
tragiques grecs. Tout ceci visait a renforcer les bases de cette forme de gouvernement qui est
fonciérement consensuelle. Le cinquiéme chapitre, La tragédie comme systeme
d’apprentissage et du respect de la loi, sera orienté d’abord vers 1’évocation du statut accordé
aux régles d’organisation de la cité¢®® avant de souligner quelques problémes propres a la
démocratie comme la démagogie des hommes politiques, 1’ignorance ou I’inaptitude du
citoyen pauvre a gérer les affaires de la cité et les fraudes des suffrages. L’importance est
accordée ici a la loi qui est issue de la volonté de la majorité ou du plus grand nombre.

Désormais, c’est la norme qui régit le destin des citoyens.

563 Francois Chatelet, « La cité grecque », — Grece antique (civilisation) —, Encyclopaedia Universalis [En ligne],
2017, sur URL: https://www.universalis.fr/encyclopedie/grece-antique-civilisation-lacite-grecque/, (consulté le
13 juin 2021 a 11h13mn). « la cité grecque (polis) est une communauté de citoyens entiérement indépendante,
souveraine sur les citoyens qui la composent, cimentée par des cultes et régie par des nomoi [ses lois]. »
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CHAPITRE IV : LATRAGEDIE COMME ECOLE DE LA
CITOYENNETE



Le but de cette recherche est de montrer que la tragédie athénienne ne saurait étre
considérée comme un simple loisir ou étre réduite a une philosophie du tragique®®* d’apres
Schelling. Par contre, elle se présentait comme une manifestation religieuse et un outil de
vulgarisation de la démocratie. Les grandes célébrations nationales notamment les Dionysies
étaient des occasions solennelles durant lesquelles les piéces éduquaient les Athéniens®® a
I’adoration des dieux de la cité et les initiaient surtout a la chose politique. De ce fait, les trois
dramaturges grecs enseignaient aux citoyens la maniere dont ils devaient se comporter non
seulement avec leurs divinités tutélaires, mais aussi avec leurs concitoyens et les étrangers
d’autres contrées. Telle était la spécifité du théatre athénien>®® & cette époque. En effet, plus
qu’un divertissement, la tragédie devenait alors une source de connaissance a grande échelle
pour les destinataires compte tenu du contexte sociopolitique qui a contribué a /’invention de

la démocratie®®’.

C’est ainsi que nous développerons dans ce chapitre trois idées sur 1’application des
principes démocratiques. Tout d’abord, nous présenterons a partir des piéces I’exemple des

demes comme des cas pratiques de 1’exercice démocratique. Ces demes sont en fait des

564 Muriel Lazzarini-Dossin, L’Impasse du tragique, Bruxelles, Publications des Facultés universitaires Saint-
Louis, 2002, p. 86. « Dans I’histoire de la philosophie du tragique, Schelling occupe la place du patriarche »
565 Dang Truc Nguyen, La Pensée tragique, Le Prométhée enchainé d Eschyle, Paris, L’Harmattan, 2019, p. 14.
Introduction. « Cet athénien vit ’expérience particuliére d’un homme-citoyen, homme conditionné par les
mentalités, les normes et les valeurs qui régissent alors la cité. Ainsi s’explique alors d’une certaine maniére la
fin du langage du mythe et le developpement du genre tragique quant aux modalités d’expression culturelle et de
création littéraire. »
566 Monique Trédé-Boulmer, Suzanne Said, La Littérature grecque d’Homére a Aristote, op. cit., pp. 58-59.
Chapitre premier, Le théatre. « Le théatre athénien est, au sens plein du terme, un théatre populaire étroitement
lié & la cité et a ses dieux. Les représentations qui s’adressaient a I’ensemble des citoyens se déroulaient dans le
cadre d’un festival organisé par I’Etat. [...]. Le théatre du V® siécle est donc un genre éminenment politique.
C’est évident pour la comédie ancienne qui brocarde les hommes d’Etat contemporain et prétend se rendre utile &
la cité par ses conseils. Mais c’est tout aussi vrai de la tragédie : ce genre, qui tient de ’actualité a distance et
emprunte d’ordinaire ses sujets au mythe, met au centre de ses préoccupations les problémes de la vie en
communauté. [...]. Ce théatre est aussi étroitement intégré au culte de Dionysos. Les représentations avaient lieu
au moment des fétes du dieu (Les Lénéennes vers la fin janvier, les Grandes Dionysies vers la fin mars). Elles se
déroulaient dans un théatre qui portait son nom, en présence de sa statue et de son prétre et étaient précédées et
suivies de processions et de sacrifices en son honneur. On saisit mieux ainsi 1’importance que prennent les
éléments rituels dans la tragédie comme la comédie.
57 Martine Azoulai, Marie-Francoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, op. cit., pp. 233-234,
chapitre 3. « Au VI¢ siecle, le pouvoir des aristocrates est battu en bréche. Pour des raisons d’ordre militaire,
d’abord : les guerres, quasi permanentes dans le monde grec, ont donné de plus en plus d’importance aux
fantassins. Recrutés chez les paysans aisés, les hoplites ne veulent plus défendre des cités dont ils seraient les
exclus. Pour des raisons d’ordre économique, ensuite. La colonisation, I’expansion en méditerranée ont favorisé
le commerce, [...]. La propriété fonciére n’est plus la seule source de richesses et les nouvelles conditions
économiques vont ébranler la vie des Aristocrates. Cette évolution provoque aussi la ruine de nombreux paysans,
qui subissent la concurrence des produits agricoles importés. A force de s’endetter auprés des riches, ils tombent
sous leur dépendance. A Athénes, par exemple, les hectémores, paysans dépendants, doivent remettre un sixiéme
de leurs récoltes a leur maitres. Partout la révolte gronde. Les paysans pauvres, dont le sort s’aggrave a la fin du
VI1I¢ sicle, s’opposent aux grands propriétaires fonciers, les riches eupatrides, et réclament le partage des terres
et I’abolition des dettes. »
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bourgs de I’ Attique. La pratique de la démocratie a Athénes et dans ces espaces civiques était
une réalité qui était transposee dans les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide. Apres, nous
examinerons le statut du citoyen a travers ses devoirs et ses prérogatives selon Aristote. En
fait, dans la démocratie, Le pouvoir doit ainsi circuler dans tout [’ensemble du corps
civique®®®. Tout citoyen a le pouvoir ou qu’il se trouve. Il a le droit de vote et peut accéder
aux fonctions dont le mandat rotatif est limité dans le temps. Dés lors, la citoyenneté se traduit
par la participation individuelle et collective. Puis, nous nous pencherons sur le processus de
responsabilisation des autorités en analysant non seulement les qualités et les defauts des

gouvernants, mais aussi la responsabilité des citoyens ordinaires.

IV.1. Les démes : cas pratique de la démocratie chez les auteurs tragiques grecs

Généralement, le deme est défini comme une circonscription administrative mise en
place lors de la révolution isonomique de Clisthene a Athenes. Afin de comprendre le
fonctionnement de la démocratie attique a travers les ceuvres, il est nécessaire de cerner la
notion méme de déme. En effet, & I’origine, Solon introduit des réformes institutionnelles®®
du corps civique. Ce législateur avait institué les bases de la démocratie a travers 1’égalité
censitaire en instaurant quatre classes. L’égalité démocratique reposait dés lors sur la

fortune®. A partir de la richesse®*, ce magistrat distingua d’abord, les

588 |bid., p. 236.
59 Claude Mossé, Les Institutions grecques a I’époque classique, Paris, Armand Colin, 1999, p. 51. Solon divisa
« le corps des citoyens en quatre classes censitaires : les pentacosiomédimnes, les chevaliers ou hippeus, les
zeugites, et les thétes. »
570 Gustave Glotz, La cité grecque, op. cit., p. 91. I. Deuxiéme partie. — La cité démocratique. . « Il n’existe
plus, au regard de ’Etat, que des citoyens libres. Aucune distinction de naissance ; mais la fortune entre en ligne
de compte. D’aprés un systéme qui tendait a s’établir depuis quelque temps, les citoyens sont répartis : en quatre
classes censitaires ou timocratiques : 1° les pentacosiomédimnes, qui récoltent sur leurs terres au moins cing
cents médimnes de solide (260 hectolitres) ou cing cents métrétes de liquide (195 hectolitres) ; 2° les cavaliers,
qui en récoltent au moins trois cents (156 ou 117 hectolitres) ; 3° les zeugites, qui en récoltent au moins deux
cents (104 ou 78 hectolitres) ; 4° les thetes, qui ne possédent pas de terres ou ne produisent pas le minimum de
deux cents mesures. Les obligations et les droits de ces classes sont fixés proportionnellement a leur cens. Les
thetes, par le seul fait qu’ils sont citoyens, peuvent siéger a 1’Assemblée et dans les tribunaux ; mais ils ne
doivent de service militaire que comme rameurs et n’ont pas accés aux magistratures. Les zeugites doivent
s’armer en hoplites et peuvent prétendre a quelques fonctions subalternes. Les citoyens des deux premieres
classes doivent venir & I’armée avec leur cheval et sont astreints aux prestations appelées liturgies, mais ont droit
aux principales magistratures. Aux pentacosiomédimnes sont réservées les liturgies les plus dispendieuses et les
plus hautes magistratures, 1’archontat et la trésorerie. L’auteur de cette constitution la caractérisait bien quand il
se rendait ce témoignage : J’ai donné au peuple autant de puissance qu’il lui suffit d’en avoir, sans rien oter a sa
dignité et sans rien y ajouter. Prudente et provisoire par le coté politique, mais hardie et définitive par le c6té
social, la réforme de Solon marque 1’avénement de la démocratie (594/3)%. »
571 Moses I. Finley, Les Premiers temps de la Gréce : [’dge de bronze et I’époque archaique, op. Cit., p. 148. «
Solon porta un coup décisif en instituant un nouveau statut des personnes, qui prenait la richesse comme seul et
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« mevraxootlousouvorl » « pentacosiomédimnes ».  Ce sont ceux qui possédent un revenu
annuel égal & 500 médimnes. Ensuite, « les chevaliers » ou « izzéig » qui peuvent fournir un
cheval pour le service militaire et dont le revenu annuel s'éleve a 300 médimnes. Apres, les
« zeugites » qui fournissent des beeufs d'attelage et ont un revenu de 200 médimnes. Enfin,
les « thétes » qui ne possédent rien. Le médimne®’2 est une unité de mesure employée pour

mesurer les grains. A titre d’illustration, voici un schéma :

Figure 3 : Classes censitaires de Solon
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Il ressort que grace a la réforme du corps civique en 594 av. J.-C., Solon définit 1’acces
aux charges civiques et militaires selon les revenus de la terre. 1l exige certaines obligations a

chacune des quatre classes : les trois premieres constituent I'armée de terre de I'Attique, tandis

unique critere. Le corps des citoyens fut divisée en quatre classes selon la richesse, évaluée — c’est essentiel a
noter — non pas en argent, mais d’aprés les revenus de la terre : les magistratures les plus hautes — qu’on
n’occupait qu’un an — étaient réservées a la premiére classe, formée des gens dont la terre produisait cing cent
médimnes ou métrétes. A leur sortie de charge, les archontes entraient au conseil de I’ Aréopage, qui était une
assembée traditionnelle de « pairs » siégéant a vie. [...], il supervisait tout : Solon le conserva. Les deux classes
suivantes étaient éligibles aux magistratures inférieures et sans doute au nouveau conseil des Quatre-cents créé
par Solon. Le reste, les thetes, c’est-a-dire ceux dont les revenus n’atteignaient pas deux cents mesures par an,
n’avaient accés qu’a 1’assemblée. »
572 1bidem. Le médimne, mesure de capacité pour les solides (= 51,88 1), le métréte, mesure de capacité pour les
liquides (=38,88 1). Le fait qu’on attribue de maniére arbitraire la méme valeur aux deux mesures, le fait aussi
qu’on n’arrrive pas a faire la différence entre une récolte et une autre, ou entre le vin et I’huile, relévent a quel
point I’économie était éloignée d’un systéme d’évaluation relevant d’une économie de marché.
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que les thétes qui servaient comme rameurs formaient 1’essenticl de la flotte.
Cette nouvelle répartition prévoit que les charges politiques, militaires, voire religieuses sont
ouvertes seulement aux membres des trois premiéres classes les plus riches. Mais Solon
donne aussi aux theétes le droit de siéger dans les assemblées. Ces derniers ont assuré plus tard
le salut de la Grece et la suprématie de I'Empire athénien. Ce fut une phase cruciale dans
I’essor d'un gouvernement démocratique, car I'élection a I'assemblée sur la base de I'ensemble

des citoyens donna au peuple le contréle des autorités.

Apreés Solon, Clisthéne va revolutionner 1’espace civique a travers I’instauration des
tribus et des démes. Le role de ce réformateur est capital pour comprendre le fonctionnement

réel de la démocratie athénienne en ce sens que :

Cet aristocrate, rejeton de la puissante famille des Alcméonides, va établir la
démocratie a Athenes. Vers 508, il instaure le régime de l’isonomie, c’est-a-dire
de 1’égalité devant la loi. A ses yeux, seul le partage du pouvoir assure la stabilité
de la cité. Clistheéne divise I’Attique en une centaine de communes, les demes,
regroupées dans trois grandes régions équivalentes : la Mésogée (I'intérieur), la
Paralia (la céte) et 'astu (la ville). La population est divisée en dix tribus, oU se
retrouvent les trois distinctions de l’intérieur, de la cote et la ville. Il donne
naissance a un « corps civique », qui dépasse la simple somme des intéréts locaux
ou familiaux et réussit a substituer une communauté politique aux communautés
archaiques : c’est la force de sa réforme. Le pouvoir est confié a un conseil de 500
membres tirés au sort (50 membres, ou prytanes, par tribu), la boulé. Pendant les
dix subdivisions du nouveau calendrier politique, ou prytanies, les prytanes

assurent, d tour de réle, la permanence de | Etat. 573.

Cette description historique témoigne de I’importance de cet homme politique dans la
consolidation de la démocratie athénienne. En effet, la réforme de Clisthene dans la
répartition spatiale de 1’ Attique est fondamentale dans I’exercice de la démocratie a travers la
consécration de 1’isonomie qui est entendue comme 1’égalité citoyenne. Sont mises en place
les organes comme la boulé et les fonctions a I’instar de prytanes. La boulé est I’assemblée
des citoyens. Le prytane était le premier magistrat dans la cité athénienne. La répartition du
corps civique se matérialise en trois espaces précis a savoir la ville (/’astu), la cote (Paralia),
I’intérieur (la Mésogée). Les citoyens sont impliqués a tous les niveaux et quelle que soit leur
richesse. La souveraineté du peuple est ainsi affirmée dans tous ces espaces. L’image ci-

dessous traduit en quelque sorte la réforme de I’espace civique par Clisthene.

573 Martine Azoulai, Marie-Francoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, op. cit., pp. 235-236.
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Figure 4 : Découpage de I’ Attique par Clisthéne

& NOMS5 DES DIX TRIBUS
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De cette image, il apparait qu’au V® siecle av. J.-C., Clisthéne scinde I'Attique en trois
zones : Asty « la ville », Paralia « les cotes » et Mésogeios « I’intérieur ». La révolution de
I’espace civique passe par 1’association des parcelles pour une meilleure répartition du corps
électoral. Chaque tribu®’* comptait trois phratries®”® dans 1’antiquité. Etabli a la fois sur un
critere social et un découpage territorial, le deme était une division administrative et politique
a Athénes. Cette particularité signifie a la différence de Solon que le pouvoir du citoyen se
faisait ressentir dans son lieu de résidence et préfigurait déja le principe de 1’égalité®’%a

I’image d’Athénes. L’objectif était d’assurer une meilleure répartition du corps électoral.

574 Louise Brut Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 59. « Unité de répartition du
corps civique, sa taille et sa fonction varient d’une cité a ’autre. L’activité religieuse des tribus crées par la
réforme de Clisthéne & Athénes consiste en la célébration du culte du héros éponyme (celui qui a donné son nom
a la tribu) et de rituels en rapport avec I’obtention de la citoyenneté. Tribu et déme sont des groupes voulus par
les institutions de la cité athénienne et le fait qu’elles soient des divisions du corps civique est intimement lié a
leurs pratiques cultuelles. »
575 bid., p. 61. « La phratrie, ou association de ceux qui sont fréres, repose en grande partie sur les liens de
parenté de gens qui se reconnaissent des ancétres communs. Elle est a la fois dévouée au culte de ses ancétres
propres et aux cultes communs a toutes les phratries, [...]. Chaque phratrie a son statut (nomos), ses magistrats
religieux, en particulier le phratriarque. Son réle, a 1’époque classique, est surtout religieux car I’admission des
citoyens est désormais I’affaire du déme. »
576 Michael Jameson, « L’espace privé dans la cité grecque », in, Oswyn Murray et Simon Price (dir), La Cité
grecque d’homére a alexandre, op. cit., p. 206. « A Dorigine, le principe d’égalité prévalait. La terre, a la ville
comme a la campagne, était divisée en quadrilatéres uniformes, chaque fois que le terrain méditérranéen
accidenté le permettait ; la géométrie, littéralement « la mesure de la terre » était dans les villes le moyen évident
d’effectuer une répartition équitable, pour dessiner d’abord des blocs uniformes, puis les parcelles individuelles.
A la ville comme & la campagne, les terres étaient tirées au sort, semble-t-il, comme beaucoup d’autres choses
dans la cité-Etat & son épogée. »
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C’est dans cette continuité que va s’inscrire, Périclés®”’, petit-neveu de Clisthéne.
Périclés va appliquer et approfondir les mémes principes démocratiques®’®. A la différence de
I’aristocratie sur laquelle reposaient les communautés archaiques, le lien est rompu avec les
grandes familles dans la démocratie. Désormais, le pouvoir du peuple se fait ressentir dans

chaque circonscription administrative. C’est I’assemblée qui gouverne et €lit les autorités.

Apreés cette bréve présentation relative au déme, deux aspects seront developpés.
D’une part, nous présenterons la maniére dont les dramaturges mettaient en scéne au préalable
I’exercice de la démocratie au quotidien dans ces démes avant de faire ressortir la symbolique
de ces espaces civiques par rapport a Athénes elle-méme. D’autre part, nous insisterons sur
quelques cites antiques originellement monarchiques présentées en exemple dans les pieces et
dans lesquelles se pratiquait implicitement la démocratie a I’image d’Athenes. La tragédie
faisait une sorte de campagne publicitaire de la démocratie attique qui était encouragée par les
autorités et véhiculée par les piéces lors des fétes religieuses.

1V.1.1. De lapplication des principes de la démocratie directe dans les démes de I’ Attique

Pour rappel, le deme se définit comme une subdivision administrative de la cité
athénienne. Il faut noter qu’Athénes et quelques démes apparaissent dans les ceuvres des
auteurs. Leurs piéces montrent que les principes d’égalité et de liberté®>” sont effectifs dans
ces espaces civigues. C’est a ce niveau que le rle pédagogique des dramaturges est conforté.
Tous les citoyens étaient des Athéniens quel que soit le lieu de résidence. Ce trait apparait

577 Philippe Abraham Birane Tine, La Crise des valeurs dans (Edipe-roi de Sophocle, Ed. L’Harmattan, 2019. p.
40. «Le siécle le plus brillant de la Gréce a vu aussi la naissance d’un nouveau type de gouvernement : la
Démocratie initiée et conduite dans ses premiers balbutiements par Périclés (vers 495 — 429 av. J.- C.), qui a
donné son nom a son époque que 1’histoire a retenu sous 1’appelation de « siecle de Péricles »
578 Martine Azoulai, Marie-Frangoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, op. cit., p. 244. « Fidéle a
la tradition familiale, Périclés choisit d’étre du coté du peuple. Vers 462, aux cotés de son ami, Ephialtes, il lutte
contre I’influence des aristocrates dans la cité. Le principe de la démocratie athénienne n’a pas changé depuis
Clisthéne : tous les citoyens, égaux devant la loi, composent I’assemblée, fondement de la vie de la cité. Chacun
peut prendre la parole et y voter. Pour les décisions importantes, 1’assemblée regroupe plusieurs milliers de
personnes. L’organisme souverain d’Athénes est le conseil des 500 membres, qui représente 1’ensemble des
citoyens. Tous les ans, chacune des dix tribus de I’ Attique élit 50 représentants, tirés au sort sur les listes établies
dans les circonscriptions. On ne peut étre conseiller plus de deux fois. Chaque citoyen qui le souhaite a, ainsi, de
grandes chances de faire partie, au moins une fois dans sa vie, du conseil dirigeant de la cité. La permanence du
pouvoir est assurée par un collége de 50 conseillers d’une méme tribu, les « prytanes ». Chaque jour, I’'un d’eux
est tiré au sort et devient, pour vingt-quatre heures, le plus haut magistat de la cité. Quant a la justice, elle est
confiée a un tribunal populaire de 6000 juges, tirés au sort parmi les citoyens de plus de 30 ans. »
57 Moses |. Finley, Les Premiers temps de la Gréce : [’dge de bronze et I’époque archaigue, op. cit., p. 143.
« Tous les hommes libres de 1’ Attique étaient également Athéniens, qu’ils vécussent dans la cité, a Marathon, a
Eleusis, ou n’importe ou dans la campagne (chéra). L’existence de profondes inégalités de classes ne repose ni
sur des différences régionales, ni sur des distictions ethniques, mais elle se retrouvait a I’intérieur méme des
divers démes ou cantons qui formaient la polis. [...]. A coup sir, la taille méme de I’Etat impliquait que de gros
« villages », comme Marathon par exemple, menassent une vie semi-indépendante, avec leurs propres agoras,
leurs fonctionnaires, leurs temples et leurs cultes. »
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dans les pieces des poétes tragiques. En effet, trois ceuvres conservées en particulier
présentent de maniére spécifique les démes de I’Attique®®. 11 s’agit d’Edipe a Colone de
Sophocle dont I’intrigue se déroule dans le déeme de Colone. Il en est de méme dans les
Suppliantes d’Euripide dont la fable se situe & Eleusis ou encore les Héraclides du méme
auteur avec le bourg de Marathon. Nous évoquerons aussi Athénes elle-méme qui est prise en
modéle dans Les Euménides d’Eschyle.

Concernant (Edipe a Colone, Sophocle met en lumiére le fonctionnement de la
démocratie dans ce bourg qui a son sanctuaire et ses rituels. En effet, exilé de Thébes, (Edipe,
arrive dans un bois sacré a Colone, déme situé au nord-ouest d’Athénes. Le roi déchu est
accompagne de ses deux filles Antigone et Ismene. On y trouve un sanctuaire qui est placé
sous la protection des Euménides. Les fugitifs s’y réfugient et demandent a étre accueillis
dans cette ville en convoquant le droit d’asile. N’ayant pas le statut de citoyen, (Edipe se
présente en suppliant. Toutefois, 1’Etranger vient lui interdire 1’accés a ce lieu sacré. C’est
ainsi que face a la demande d’hospitalité d’(Edipe, le vieillard rappelle a ce dernier qu’il est
incapable de se prononcer. Il doit se reférer a 1’avis de ses concitoyens dans prologue :

(Zévog)

aAL’ 000’ uoi tor tovéaviaravar Télews
oty éoti Bapoog, mpiv y’ av évoeitw T dpd.

L'ETRANGER. Je n'ose te chasser moi-méme de ces lieux ; mais
je vais avertir mes concitoyens, pour savoir ce que je dois faire.%

Les propos de cet habitant de Colone témoignent avec force 1’importance de
I’approbation des citoyens de ce déme avant toute prise de déecisions concernant un individu
quelconque. La demande d’asile d’(Edipe dépend alors de 1’avis des concitoyens de cette
circonscription d’Athénes. Méme si ce déme est sous 1’autorité symbolique du roi d’ Athénes,
Thésée®? qui n’est en réalité qu’un mandataire du pouvoir du peuple. En fait, la communauté
politique ici prime sur I’individu. Telle est la manifestation du processus democratique ou

tous les citoyens égaux et libres partagent le pouvoir.

580 | ouise Brut Zaidman et Pauline Schmitt Pantel, La Religion grecque, op. cit., p. 57. « Le déme est une
division du corps des citoyens créée a Athenes par la réforme de Clisthéne. Du point de vue de la vie politique de
I’ensemble de la cité, le déme est 1'unité de base qui sert, entre autres, au recrutement des membres de
I’assemblée et du conseil et des différentes magistratures. Mais le déme a également une organisation locale avec
son assemblée, ses magistrats et bien évidemmement sa vie cultuelle. Comparable pour I’étendue a nos
communes modernes (avec un village et un territoire), les demes permettent de comprendre un peu mieux le
déroulement de la vie civique dans un cadre quotidien. »
581 Sophocle, Edipe a Colone, 0p. cit., pp. 3-4, Prologue, vv. 47-48.
582 |bid., p. 5, prologue, vv. 66-67. « (Oidimovc) dpyet Tic adTAY §i "7l 16 TAOEL AdyOC;
(Eévoc) éx tod kat’ dotv facihémg ™ dpyetor. » « OEDIPE. Obéissent-ils & un roi, ou le pouvoir est-il entre
les mains du peuple? L'ETRANGER. Cette contrée est soumise au roi d'Athénes. »
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C’est ainsi que le cheeur des vieillards coloniates qui représente le peuple accoure et
interroge (Edipe parce qu’il a violé la loi d’un lieu sacré en le souillant. Cet indice de la
pratique démocratique intervient dans le parodos entre le cheeur et (Edipe :

140 (Xopog) ia id,

OEIVOG UEV OPav, OEIVOS OE KAVELV.

(Oidimovg) un ', iketevw, mpoaiont’ dvouov.
(Xopdg) Zev arelijrop, tic o’ 6 mpéofivg,
(Oidimovg)

00 AV [oipog eDO0IULOVITOL

145 mpcdng, & tijod’ épopor ydpag.

SnAd 8 00 yap 8v S’ dAiotpioig

Suuaoty gipwov

KOTTl GUIKPOIG [UEYOS DPLOVV.

LE CHOEUR. Dieux! que son aspect, que son langage est terrible !
OEDIPE. Ne me regardez pas, je vous en conjure, comme un
homme ennemi des lois.

LE CHOEUR. Zeus protecteur, quel est ce vieillard?

OEDIPE. Ce n'est pas un mortel fortuné, vous le voyez, chefs de
cette contrée; autrement je n‘aurais pas besoin des yeux d'un autre
pour me conduire, et puissant naguere, je ne viendrais pas réclamer
ici les dons de la pitié.>®

Dans cet échange, (Edipe reconnait ces notables comme les chefs de cette terre. En
réalité, (Edipe a outrepasssé les lois sacrées propres a ce deme. Il revient au peuple de décider
en premier ressort. Telle est 1’idée sous-jacente qui ressort de cette ceuvre. Méme s’il faut
admettre qu’en enterinant cette décision des Coloniates, Thésée va prendre fait et cause pour

la progéniture d’(Edipe en les protégeant contre I’armée du roi de Thebes, Créon.

Il en est de méme dans la Suppliantes d’Euripide qui montre 1’application des
principes démocratiques dans le déme d’Eleusis. En effet, la guerre des Sept chefs oppose les
Argiens et les Thébains au sujet de la conquéte du throne de Thébes entre Etéocle et Polynice.
Créon et les Thébains ont interdit aux Argiens qui ont été vaincus de récupérér les dépouilles
de leurs fils pour les enterrer dignement. lls ont ainsi violé les lois grecques®®*. Le roi d’Argos
Adraste qui est en fuite avec les méres de ces guerriers se rend au temple de Déméter, a

Eleusis dont la déesse tutélaire est Cérés. C’est un déme non loin d’Athénes. Thésée est

583 |bid., pp. 6-7, Parodos, vv. 140-148.
S84 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 19-20, Premier épisode, vv. 307-313. « kéuoi mapotveiv od @ofov
0€peL, TEKVOV, Gvdpag Plaiovg Kol KaTelpyovTag VEKPOVS TAPOL TE HOTPOV KOl KTEPICUATOV Aayelv & THVE'
avayknv ofjt katactioo yepl vouud 1€ maong ovyyéovrag EALGSoC madoal O yap TOol cLVEXOV AvOpOT®V
norelg 1000 £60’, toav TIg TOOC VOpovg ot kaA®dg. » «, et je ne crains pas de t'y exhorter, mon fils, d'armer
ton bras contre ces hommes violents qui veulent priver les morts de la sépulture et des honneurs funébres, de les
contraindre a ce devoir, et de réprimer ceux qui foulent aux pieds les lois de la Gréece : car ce qui maintient les
états, c'est le respect des lois. »
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convoqué par un héraut>®® a la demande de sa mére qui lui demande de venir en aide aux
suppliantes pour qu’elles accomplissent les rites funébres. Le roi d’Athénes y consent.
Toutefois, cette royauté est de facade parce que Thésée doit obtenir 1’accord de son peuple en

assemblée avant toute prise de décision. Nous le découvrons dans le premier épisode :

349 o06loau 5¢ ypnilw kol moler waoni Tode,

[350] 66&et 0" éuod érovrog: Al tod Adyov
351 mpoododg Exoyt” av dijuov ebuevéatepov.
352 kai yop katéotng’” abTov &g puovapyiov

353 élevbepwooag tvd " icoynpov moiv.

354 lafarv 6 Adpaortov delyuo t@dv Eudv Aoywv
355 é¢ mhijboc dotddv elur koi meioag tdde,

356 Aexrovg abpoivag detp  AOnvaiwv képovg
357 fiéw" map " Smhoig 0 fjuevog wEuWw Adyovg
358 Kpéovti vekpav oauoat” éCartoduevog.

Mais je désire avoir aussi I'assentiment de la ville entiére ;

[350] et elle le donnera, si je le veux. Mais, en consultant le peuple, je le rendrai
plus z&1é pour cette cause. Je I'ai, en effet, constitué en état monarchique, en
donnant & cette ville la liberté et I'égalité des suffrages. J'emméne avec moi
Adraste, dont la vue appuiera mes discours, et je vais a I'assemblée du peuple ; et,
aprés avoir obtenu son consentement, je rassemblerai I'élite des guerriers
d'Athénes ; puis je viendrai ici, je les mettrai sous les armes, et je députerai a
Créon, pour lui redemander les morts.5%

Cette intervention de Thésée n’est pas anodine sur I’importance de 1’accord de «la
ville entiére », « wdAer waon: » au vers 349 ou du peuple, « d7juov » au vers 351. 1l s’agit en
fait du déme d’Eleusis. Bien que les suppliantes se retrouvent dans un bourg d’Athénes, il est
urgent de leur venir en aide, parce que toutes les cités grecques sont régies par les mémes lois
ancestrales. 1l se pose déja avec acuité le probleme du respect des lois et de leur conséquence
en cas de violation de celles-ci. En effet, comme a Athenes, le recours au peuple par le vote
traduit la volonté de mettre en lumiére le régime démocratique dans lequel le roi ou 1’autorité
se soumet lui-méme a « I’assemblée du peuple », « miijboc dotdv » a travers 1I’approbation de
la majorité comme le précise le vers 355. Ce sont ces mémes citoyens qui iront a la guerre si
nécessaire. Ainsi, comme a Athénes, les demes pratiquaient le meme systéme politique. Cette

unité adminstrative disposait également des assemblées et des conseils.

En plus, cette idée traduit effectivement les principes d’égalité et de liberté par la voix
des urnes. C’est dans ce sens que Thésee décrit clairement I’essence du régime démocratique

en disant aux vers 352-353 : « kai yap katéotng avTov £¢ povapyioav ievbepmocag THVE'

585 |hid., p. 4, Prologue, vv. 36-41. « ofyetar 8¢ pot kfipv mpog dotv dedpo Onoéa KaAdY, OC fj TO ToHTOV

AvTpov EEEM xBovOG 1 Thod” dvaykag ikesiovg Avant, Beovg 6610V L dpdoag mhvta yap dt” Apoévav yovaiéi
nphooew £ikog aitiveg cogai. » « j'ai envoye a la ville un héraut vers Thésée, pour qu'il vienne, ou faire sortir
ces infortunées de cette contrée, ou rompre ce lien sacré qui m'enchaine, en faisant quelque chose d'agréable aux
dieux : car les femmes sages laissent tout faire par les hommes. »
586 |bid., pp. 21-22, Premier épisode, vv. 349-358.
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iocoyneov mohv. », en frangais, « Je I'ai, en effet, constitué en état monarchique, en donnant a
cette ville la liberté et I'égalité des suffrages. ». C’est le peuple qui détient réellement la

souveraineté. Trait qui n’était pas souligné explicitement dans (Edipe a Colone de Sophocle.

L’intrigue dans les Héraclides d’Euripide se déroule devant I’autel de Zeus dans un
deme d’Athénes, Marathon. Dans les faits, les descendants d’Héraclés fuient la haine et la
barbarie d’Eurysthée le roi de Mycénes. Errant d’une cité a une autre, ils se présentent en
suppliants en compagnie d’lolas, ami fidéle d’Héracles, et d’Alcmeéne, la femme du héros
mort & Athenes. L’inculte héraut d’Argos, Coprée, qui enfreint les lois et le lieu sacré de ce
village veut enlever de force les enfants d’Héracles. Ceux-Ci se sont réfugiés a ’intérieur du
temple et ont demandé la protection de cette cité pieuse en s’adressant aux magistrats. Les

citoyens de ce déme vont répondre a cet appel comme le témoigne le parodos :

93 (I0440Z) Hpaxiéovg 0id’ eioi maideg, @ Evor,
94 ikérou o€bev te Kol TOAEWS dpryugvor.

95 (XOPOX) ti ypéog; 1 Aywv molieog, &veré uo,
96 pelouevor toyeiv;

97 (I04402%) unt’ éxdobijvou unre mpog Piov Bedv
98 1@V 6@V droomacheves gigc Apyog LoAE.

IOLAS. Ce sont les fils d'Hercule, 6 étrangers, ce sont des suppliants qui implorent
votre secours et celui de votre patrie. LE CHOEUR. 95 De quoi s'agit-il ? veulent-
ils, dis-moi, obtenir un entretien des magistrats ? IOLAS. Ils demandent de n'étre
pas livrés au roi d'Argos, de n'étre pas arrachés de force a la protection de vos
dieux.%®’

Il ressort de ce dialogue semi-lyrique que malgré les efforts déployés par lolas pour
trouver un asile, Coprée est sur le point de profaner un lieu saint et utiliser la violence pour
s’emparer des descendants du héros qui doivent étre lapidés®®. Composé de vieillards de
Marathon, le cheeur cherche a savoir ce qui se déroule devant I’autel. Ces citoyens vont
intervenir pour arréter le sacrilége, puisque Coprée se comporte comme un barbare alors qu’il

est grec selon Démophon®®®. En effet, le roi d’Athénes est venu avec ses gardes pour

587 Euripide, Les Héraclides, op. cit., pp. 5-6, Parodos, vv. 93-98.
588 |hid., p. 5, Prologue, wv. 55-62. « (KHPYZ) i mov kobficOon tqvs” &5pav xoAnyv Sokel moiv T~ dgixdou
GUULLOYOV, KOK®G (ppovd)v 00 yép TG EoTv O¢ ndpm@' aipfoetat v onv dypeiov dvvapy dvt” Evpuvcbimg.
yoper Ti poyBeig tavt’; dviotachal oe xP7 ¢ Apyog, ob ot Aevopog péver dikn. (IOAAOE) ov 8fit’, émel pot
Bopog apkéoetl Beod, eksuespa e yoi' év M BePrikapev. » «COPREE. Tu crois sans doute avoir trouvé un noble
asile, et étre arrivé dans une ville qui te protégera ; mais tu t'abuses : car il n'est personne qui préfere ta faiblesse
a la puissance d'Eurysthée. Pars ; pourquoi ces vains efforts ? il te faut aller & Argos, ou t'attendent ceux qui
d0|vent te lapider. IOLAS. Non certes ; I'autel du dieu me protégera, ainsi que la terre libre ol nous avons porté
nos pas. »
589 |bid., p. 8, Premier épisode, vv. 130-131. « (AHMO®QN) kai prv otodiv v "EAMnva koi puludv mémhmv
Exel, 0 & Epya BapPapov yepoc téde.» « DEMOPHON. Son extérieur et ses vétements sont ceux d'un Grec,
mais son action est d'un Barbare. »
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s’énquérir de la situation. A la demande des citoyens®®® de Marathon, va s’y dérouler une
sorte de procés dans un souci de justice. Le roi en tant que juge va alors donner la parole aux
deux parties en cause dans le premier épisode. Une décision motivée®* tranchera a I’'image du

tribunal en faveur des suppliants malgré le risque de guerre entre les deux cités.

Par ailleurs, ce détail rappelle fort opportunément le procés d’Oreste contre les Erinyes
a I’Aréopage d’Athénes dans les Eumenides d’Eschyle. Cette piece est caractérisée par le fait
que la deuxiéme partie de I’intrigue se déroule a Athenes. Nous insistons a nouveau sur la
premiere allusion relative a la tenue de I’assemblée du peuple lors de la mise sur pied du
tribunal de 1’Aréopage sur la colline d’Arés ou se déroula le proces d’Oreste®*2. Les auteurs
tragiques, en 1’occurrence Eschyle et Euripide, n’hésitent donc pas a mettre I’accent sur le
réle des juges humains, de 1’assemblée et la place des lois dans la cité. A propos, le troisiéme

épisode dévoile :

&v 0¢ 1@ oéfag

691 dar@v pofog te Coyyevig 10 un doikeiv

692 ayiioel 16 T fuap Kai kot s6EPOVEY UGG,
693 att®v moliT@V un ‘mKAIVOLVTWV VOUOVS
694 koxais éxppoaiot” fopfopw 6 Bowp

695 Aaumpov aivawv oo’ ebproeis Totov.
696 o ut’ dvapyov pte deomoTOLUEVOY

697 doroic meprotélloval foviebw oéferv,

698 Kai un 10 devov wav wéiews Ew Pfoleiv.
699 1ic yop dedoikw undoev évoikog Ppotav;[...J.

Donc, ici, le respect et la crainte seront toujours présents, le jour et la nuit, a tous
les citoyens, tant qu'ils se garderont eux-mémes d'instituer de nouvelles lois. Si
vous souillez une eau limpide par des courants boueux, comment pourrez-vous la
boire ? Je voudrais persuader aux citoyens chargés du soin de la république
d'éviter I'anarchie et la tyrannie, mais non de renoncer a toute répression. Quel
homme restera juste, s'il ne craint rien ?[...] 5%

La lecture de ces vers montre que la déesse Athéna opte pour la désignation des
citoyens juges tout en leur rappelant I’importante des normes dans la regulation de la cité. De

méme, 1I’Aréopage devra juger des affaires privées a I’avenir au nom de I’'intérét général.

590 |bid., pp. 10-13, Premier épisode, vv. 179-235. « (XOPOX) ti¢ &v Siknv kpiveiev § yvoin Adyov, mpiv &v map’
apeoiv udbov ékpdadnt capdc; (IOAAOL) dvag, dmapyet yap 168 &v Tt it xBovi, eimelv dkodoai T~ év puépet
TapESTL POt KOVdElG 1 dmdoel Tpdobev domep dAhobev. [...]. » « LE CHOEUR. Qui pourrait juger une cause,
ou décider un différend, avant d'avoir entendu les deux parties ? IOLAS. O roi, j'ai du moins un avantage dans ta
patrie : il m'est permis d'entendre mon accusateur et de répondre a mon tour, et I'on ne commencera pas par me
chasser, comme on I'a fait ailleurs. [...].»

591 |bid., pp. 12-13, Premier épisode, vv. 236. « (AHMO®QN) tpiocai p’ dvaykaiovst cuvvoiac 63oi, Tolae,
100G 60VG pf| Tapdoacdar Adyovg [...]. » « DEMOPHON. Trois motifs me font un devoir, lolas, de recevoir les
hétes pour qui tu m'implores : [...]. »

%92 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 13, Premier épisode, vv. 242-243. « mpdoeyu ddpa xoi Bpétag 10 cov,
Bed. avTod ooV dvouive télog dikne. » « et je viens vers ta demeure et ton image, 6 déesse, et j'y resterai,
attendant que tu me juges. »

59 |bid., pp. 34-35, Troisiéme épisode, vv. 691-710.
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Désormais, il est question du rdle «des citoyens », en grec, « roliz@v » au vers 693 qui
prétent serment. Ceux-ci garantiront 1’ordre étatique en établissant de nouvelles lois. Ce
régime inédit evitera «la tyrannie et [‘anarchie», en (grec, «davopyov unte
oeomotovuevov » comme le souligne le vers 696. Telles sont les causes du désordre et du
chaos dans une cité. Ce sont les conséquences de 1’absence des régles étatiques instituées par

les citoyens qui sont désormais considérés comme les gardiens de la république.

En bref, la notion de deme est essentielle pour comprendre la démocratie athénienne
d’apres les auteurs tragiques. De 1a, nous établissons effectivement la relation entre 1’espace
civique et le pouvoir de la majorité. Sur la base de la repartition spatiale, les démes étaient
donc des lieux privilégiés de I’exercice de la démocratie par le peuple a travers la tenue des
assemblées. De méme, les citoyens s’y exprimaient par le vote ou le suffrage. Le peuple était
le veritable détenteur de la souveraineté et non les autorités. Ces démes ont joué pleinement

leur r6le dans la maturation et la vitalité de ce nouveau systeme politique comme a Athénes.

Aprés avoir analysé le fonctionnement de la démocratie dans les trois demes (Colone
Eleusis, Marathon) qui sont montrés en exemple par les dramaturges et le cas d’Athénes elle-
méme, il reste & établir le rapport entre Athénes et les autres cités grecques monarchiques. En
effet, les dramaturges grecs ont utilisé ces contrées comme modéles dans les ceuvres pour

éduquer les citoyens en y introduisant des principes démocratiques.

IV.1.2. De I’Athénes démocratique aux autres cités grecques . symbolique représentative

Il est loisible de constater que les intrigues dans les ccuvres conservées se déroulent
parfois dans d’autres cités grecques hors de 1’Attique. Mais, les dramaturges s’en servaient
pour montrer le fonctionnement de la démocratie. Thebes, Argos, la Troade et Lemnos sont
certaines régions qui sont régulierement évoquées par les trois auteurs. Cing piéces mettent en
évidence cette idée. Ce sont : les Sept contre Thebes et les Suppliantes d’Eschyle, Philoctete

et Ajax de Sophocle, Oreste d’Euripide.

Dans les Sept contre Thebes d’Eschyle dont I’intrigue se situe dans 1’agora de Thébes,
cette interprétation est plausible dans une cité fondamentalement monarchique et qui est
dirigée par un roi. En effet, I’allusion a 1’agora qui est entendue comme place publique et
espace du débat est le premier indice. Cette lecture montre que 1’auteur attire I’attention des
destinataires parce que la scéne s’ouvre dans cet espace précis o le roi Etéocle exhorte le

peuple. Tl s’adresse aux citoyens pour leur demander de se préparer a la guerre :
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1 Kdduov moAitau, ypn Aéyerv o koipio
S0TIc pLAdoTEL TPAYOS EV TPUUVY TOAEWS
olaxa voudv, PrEpopo. ui Kowdy Save.
&l pgv yop b mpéauey, aitio Osod-
56l av’, 6 uiy yévorro, ovupopd Thyo1,
Eteoklénc av eic moAd¢ koté mtédiv
Bpvoi’ v’ dotdv ppoiuiois molvppoboig
oiudyuactv 0°, dv Zedg dlelntipiog
émarvouog yévoirro Kadueiwv molel.

10 duac 6 ypn viv, kai tov éMeimovt’ €t
fifn¢ druaiog xai wov Enfov ypove,
Plootnuov dAdaivovra oiduotog molvy,
adpav T’ &ovl’ Ekaotov dote COUTPETES,
morer T apnyerv kai Oedv yywpiwy

15 pauoio, [...],

1 ENFANTS de Cadmus, celui qui, comme moi, pilote de
I'Etat, et assis a la poupe, tient le gouvernail, doit,
chassant de ses yeux le sommeil, donner des ordres
prudents. Car, si nous sommes vainqueurs, vous n'en
remercierez que les Dieux ; mais si, ce qu'a Dieu ne
plaise, nous sommes vaincus, seul accusé dans Thebes,
je serai I'objet de murmures et de cris, dont puisse
aujourd'hui Jupiter préservateur nous préserver en
effet. Je veux donc, en ce jour, que chacun de vous,
méme celui qui n'a pas encore atteint la verte jeunesse,
méme celui qui I'a passée depuis longtemps,

excitant ce qu'il a de vigueur, et s'occupant de soins
convenables, prévienne la destruction de sa patrie,

et des autels de nos Dieux, [...],%

Ce long discours du roi Etéocle & I’endroit « des enfants de Cadmus », « Kdaduov
moAitar » au premier vers est fait dans 1’objectif d’obtenir I’approbation de la communauté des
Thebains. Cette expression employée n’est pas banale. En tant que bon chef et guide
avisé, Etéocle est soucieux de la sécurité de la cité dont il est le mandataire. En filigrane
apparait déja la lourde responsabilité du gouvernant qui est comptable de I’échec ou de la
prospérité de la ville qu’il dirige. De méme que les citoyens eux-mémes sont responsables du
sort de leur patrie étant donné le degré d’attachement a leur terre, a leurs dieux et aux rites.
Non seulement le roi met en garde ses concitoyens, mais il les prie aussi de s’armer de fougue

et de courage au cas ou ils seront appelés a combattre.

Par ailleurs, un autre indice intervient apres le combat fratricide entre les deux freres
Polynice et Etéocle. En effet, ¢’est 1’assemblée de Thébes qui décide que le traitre Polynice
n’aura pas droit au rite funéraire pour avoir attaqué sa terre et déshonoré les dieux tutélaires.
Dans les faits, aprés la mort de Polynice et d’Etéocle, conformément a ’imprécation de leur

pere (Edipe, le héraut annonce a Antigone 1’arrét du conseil dans 1’exodos en ces termes :

594 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 2-3, Prologue, vv. 1-20.
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(LE HERAUT)

Apprenez l'arrét de I'assemblée de Theébes. Etéocle,
ami de son pays, doit étre enseveli avec honneur ; c'est
en repoussant nos ennemis qu'il a perdu la vie: pur,

et sans crime envers ses Dieux paternels, il est mort

ou il est beau a un jeune héros de mourir. Voila ce que
pour lui je dois vous annoncer. Mais, pour son frere,
pour Polynice, qui, si les Dieux n'eussent arrété son
bras, elt saccagé la ville de Cadmus, son cadavre
sans sépulture doit étre la proie des chiens : sa mort
méme ne peut expier son sacrilege. Au mépris des
Dieux de sa patrie, il armait I'étranger pour la détruire ;%

Selon les propos rapportés par I’envoyé, c’est 1’assemblée de Thébes qui prend la
décision de ne pas honorer Polynice. Les motifs pour lesquels les thébains interdisent tout
honneur funébre sont tres clairs : Polynice a été déloyal envers sa patrie et il a levé une armée
avec 1’aide des Argiens contre la ville de Cadmus. C’est un acte abject qui ne bénéficie
d’aucune mesure atténuante selon les Thébains. Il n’en sera pas de méme pour Etéocle qui est

plutét considéré comme un héros pour avoir défendu sa terre natale contre les envahisseurs.

En outre, ce souci pédagogique au sujet du fonctionnement de la démocratie dans les
autres cités se traduit aussi dans les Suppliantes d’Eschyle. De fait, I’intrigue se déroule a
Argos. Les Danaides déecrivent les circonstances de leur exil et donnent les raisons pour
lesquelles elles ont fui I’Egypte. Les cinquante filles refusent 1’hymen forcé de leurs cousins,
et sont conduites en terre argienne par leur pére Danaos. Méme si les fugitives viennent

d’Egypte, un pays barbare, elles adoptent une attitude prudente®® et pieuse®’ selon les

5% |bid., pp. 54-55, Exodos, vv. 1012-1031.
5% Eschyle, Les Suppliantes, op.cit., p. 12, Premier épisode, vv. 200-202. « kai uf mpdreoyog und’ Epoikog &v
AOy® yévn® 1O THidE KaptT” Emipbovov yévoc. népuvnoo & eikev: ypsioc €1 Eéviy puydc. » « Evitez le bavardage et la
prolixité dans vos discours : les gens d’ici ne la peuvent souffrir. Il faut céder, ne 1’oubliez pas ; étrangeéres et
fugitives, le besoin vous presse. Un langage altier ne sied pas a des faibles. »
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=949;7989;955;949;964;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;8057;955;949;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7985;949;961;8182;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;945;964;961;8180;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8005;963;953;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8034;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;959;956;966;8134;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7940;964;949;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;8051;952;957;951;954;949;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=959;8023;960;949;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;959;8150;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=957;8051;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;957;8132;963;954;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;945;955;8057;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=959;8021;964;969;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;956;966;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;959;8166;948;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;960;8051;963;964;945;955;964;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=955;8051;947;949;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;959;8059;964;959;965;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;948;949;955;966;8056;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;8057;957;948;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=928;959;955;965;957;949;8055;954;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=957;949;954;961;8056;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7956;958;969;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=946;945;955;949;8150;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7940;952;945;960;964;959;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7937;961;960;945;947;8052;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;965;963;8055;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8033;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8004;957;964;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;957;945;963;964;945;964;8134;961;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=922;945;948;956;949;8055;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=967;952;959;957;8057;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=949;7984;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;8052;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;949;8182;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;956;960;959;948;8060;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7956;963;964;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;959;961;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;8183;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;959;8166;948;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7940;947;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;8050;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;945;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;945;957;8060;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;949;954;964;8053;963;949;964;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;949;8182;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;945;964;961;8180;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=959;8019;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;964;953;956;8049;963;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8005;948;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=963;964;961;8049;964;949;965;956;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;960;945;954;964;8056;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;956;946;945;955;8060;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8085;961;949;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;8057;955;953;957;

recommandations de leur géniteur face au roi d’Argos, Pélasgos. Toutefois, leur demande
d’asile et de protection fera 1’objet d’une consultation®*® populaire. Pélasgos le précise dans
leur entretien au premier épisode en disant :

365 (BAZIAEYZ) otror kaOnobe dwpdtwv épéatior

366 Eudv. to korvov J el poivetor wolig,

367 Covij ueléabw Laog éxkmovelv axr.

368 &y 0" av 0 kpaivowu” drécyeoty mapog,

369 daroic o¢ maor T@vde Korvaoag TEpL.

370 (XOPOZX) o0 to1 molig, ob 0¢ 10 onfuiov:

371 mpiravig dxprrog dv,

372 kpaziveig faouov, éotiov yGovog,

373 povoyngoiat vebuaotry oébev,

374 povooknwrpoiotl 6 év Bpovoig ypéog

375 mav émikpaivels: dyog poiaocov.

365 LE ROIl. — Vous n’étes pas assises au foyer de ma demeure. Si c’est la
communauté des Argiens qui est souillée, c’est au peuple a s’occuper en commun
des remédes. Pour moi, je ne puis faire de promesse avant d’en avoir référé a tous
les Argiens. LE CHOEUR. — C’est toi, la cité ; c’est toi, le peuple monarque sans
controle, tu es le maitre de I’autel, foyer de la contrée. Les seuls suffrages ici sont
les signes de ta téte ; le seul sceptre, celui que tu tiens sur ton tréne ; toi seul tu
décides de tout ; garde-foi d une souillure.>*®

Dans cet échange entre le cheeur des Danaides et le roi d’Argos, Pélasgos vient
s’enquérir de la situation et connaitre les motifs pour lesquels les fuyards sont a Argos. Les
cinquante filles le supplient de leur accorder sa protection. Hésitant, le roi rappelle que ¢’est
au « peuple » de décider. Une fois de plus, le roi ne dirige pas. Il n’est qu’un délégué de la
souveraineté des citoyens. C’est la responsabilité du peuple qui est mise en exergue a ce
niveau et qui caractérise la démocratie athénienne. L’emploi de certaines expressions le
prouve. C’est le cas de « peuple », « daog » au vers 367, de « citoyens », « doroic » au Vers
369 ou encore «les suffrages », « uovowngoior » au vers 373. Il ne s’agit pas d’une
monarchie selon Eschyle, méme si le cheeur affirme que le roi personnifie le pouvoir et qu’il
est le véritable chef. Les vers 370-371 sont assez explicites a ce sujet : « o0 o1 woiig, d¢ o
onuov: mpvravig dxpitog @v» « C’est toi, la cité ; c’est toi, le peuple monarque sans

contréle, ». Le systeme politique en vigueur a Argos n’est pas celui auquel pense le cheeur.

597 1bid., p. 13, Premier épisode, vv. 222-225. «(AANAOZ) névtov & dviktov tdvde kowofopiov c&fecd  &v
ayv® 6" éopog a¢ mekelddwv leche kipkmv TdV opontépov OPm, €xBpdv Opainov kol povoéviov yEvog.
» « DANAOS. — Vénérez ’autel commun de tous ces dieux ; puis asseyez-vous dans ce lieu sacré, comme un
essaim de colombes fuyant des éperviers, qui sont leurs freres par le sang, mais devenus pour elles des ennemis
qui souillent la race. »
58 1bid., Premier épisode, pp. 20-21. vv. 397-402. « (BAZIAEYZ) ovk ebkpitov 10 kpine: pf u° aipod kprev.
gimov 8¢ Kkai Tpiv, ovK dvev Sruov Tade TPaLa” &v, 00dE mEp KpaTdV, Wi Kai ToTs inn Aedc, €1 mov TL uR) Tolov
TOY01, ‘EmnALdag TGV drdrecag molv’. » « LE ROI. — Le jugement est difficile & porter : ne me prends pas
pour juge. Je te I’ai déja dit ; ce que tu demandes, je ne puis le faire sans le peuple, en eussé-je le pouvoir. Je ne
veux pas que le peuple me dise un jour, si par hasard un tel malheur arrivait : Pour honorer des nouveaux venus,
tu as perdu la ville »
59 |bid., pp. 19-20, Premier épisode, vv. 365-375.
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De méme, la prise de parole du roi démontre une fois de plus I’importance du débat
dans la cité démocratique et le rdle du peuple qui exerce un contrdle sur I’action des autorités.

C’est ce qui transparait en lisant dans le méme épisode :

480 o uév, wazep yepoué t@dvoe mophévawv, 481 - - -
481 Kiddovg te TovTovg aly” v dyrdaig lafav
482 Pwuodg én’ dliovg douudvav éyywpiwy

483 g, ¢ idwot tijod " dpilews Tékuap

484 mavreg mwolital, und” droppipdij woyog

485 uov - kot dpyiic yap pilaitioc Aedg.

486 kai yop tay’ av g oiktioag idwv Tade

487 5fprv uev éxbnpeiev dpoevog ardlov,

488 vuiv 6" av ein dijuog eduevéarepog:

489 10ic ijocooty yap maS TIS EHVOIAS PEPEL.

Toi, vieillard, pere de ces jeunes filles, prends donc tout de suite ces rameaux en
tes bras et porte-les sur d’autres autels de nos dieux nationaux, afin que tous les
citoyens voient le signe de vos supplications et ne rejettent pas ma proposition ;
car le peuple aime a critiquer ses chefs. Peut-étre la vue de ces rameaux excitera-
t-elle quelque pitié et la violence de la troupe male soulévera-t-elle I’indignation,
et le peuple en sera mieux disposé pour vous. On est toujours porté a prendre le
parti des plus faibles.t%®

Cette déeclaration de Pélasgos a Danaos établit que le roi doit justifier toute décision ou
tout acte devant le peuple. En cas de guerre, le mandataire répond devant le peuple des ses
agissements. Le vers 485 est assez clair a ce sujet : « kar” dpyiic yop pilaitioc lew¢ » « car le
peuple aime a critiquer ses chefs ». Telles sont les limites a I’absolutisme des gouvernants
dans la démocratie. C’est dans ce sens qu’en allant défendre la cause des fugitifs, Danaos est
invite par le roi a aller se présenter en suppliant devant le conseil du peuple d’Argos qui est le
veéritable détenteur du pouvoir. Apres les débats a I’assemblée, il va annoncer a ses filles que

le peuple argien a décidé par des décrets®®! et par des votes®®? de les protéger.

Comme Eschyle, Sophocle n’hésite pas mettre en lumiére les pratiques démocratiques
dans d’autres contrees grecques. C’est le cas dans Philoctete. La scéne se déroule sur les
rivages de I’ile de Lemnos. En effet, lors de la guerre contre les Troyens, les Grecs
continuaient de respecter les décisions prises en assemblée par les représentants de I’armée.

Ulysse le rappelle a bon escient dans le prologue en affirmant :

600 |bid., pp. 24-25, Premier épisode, vv. 480-489.
601 Ibid., p. 31, Deuxiéme épisode, vv. 600-601. « (AANAOZX) Oaposite maidec €0 T8 THV &yympimv: Spov
dédokton Tavteri] yneiopata. » « DANAOS. — Rassurez-vous, mes enfants : le peuple d’Argos est pour nous ;
il a pris des décrets décisifs. »
602 1bid., pp. 31-32, Deuxiéme épisode, vv. 605-624. « (AANAOX) &5ofev Apyeioioty 0 Styoppdnmg, GAL” (ot
dvnBiicai pe ynpord epevi- [...].621 toadt” dxodwv xepoiv Apysiog Asdq kpov’ dvev KAnTtiipog d¢ sivon Téde.
dunyodpovg 8 fikovoev edmiBelc oTpopag ofinog Tlehaoydv: Zevg 8 émnékpavev Téhoc. » «— Les votes des
Argiens ne se sont point partagés et mon vieux coeur en a été tout ragaillardi. [...] . Aprés avoir entendu ce
discours, le peuple d’Argos, sans attendre la proclamation du héraut, I’a ratifié & main levée. Les accents
persuasifs de 1’habile orateur ont convaincu le peuple pélasge et Zeus a emporté la décision. »
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1 (OAYXXEYY)

1 Axtiy pev fjoe tijc mepippvtov yOovog

2 Anuvov, Bpotoig dotimrog 000~ oikovuévy,
3 &0°, & kpatiorov matpog EMvav tpageic
4 Ayirhéwg mai Neomroleue, tov Mnlid

5 Hoiavrog viov éébnk” éyad mote,

6 tayBeic 100 Epdery TV dvaoaoviwy o,
7 voo@ kaztaotaovro defope mooa,

8 6t ofte Lofijc nuiv obre Boudrawv

9 wapijv éknloig mpoaOiyelv, GAL” dypioug
10 xazeiy’ ael mwiv otpatomedov SvopRuiaig,
11 podv, orevalwv.

C'est ici le rivage de la terre de Lemnos, Tle déserte et inhabitée, ou autrefois, &
Néoptoléme, fils d'Achille, élevé par ton pére, le plus vaillant des Grecs,
j'abandonnai, par I'ordre des chefs de I'armée, le fils de Poeas, de Mélie, dont le
pied, attaqué par une plaie dévorante, laissait couler un sang corrompu ; quand
nous ne pouvions plus offrir en paix aux dieux ni libations ni parfums, et que sans
cesse il remplissait tout le camp de gémissements, de cris sauvages et de mauvais
augures.®

Ce passage d’Ulysse dénote de I’importance des chefs qui sont mandatés par I’armée.
A I’image de la praxis démocratique a Athénes, ceux-Ci ont décidé ensemble d’exclure
Philoctéte parce qu’il perturbait les cérémonies rituelles comme les priéres, les libations et les
sacrifices. Tels sont les motifs qui fondent cette décision. Cette collégialité traduit le
sentiment d’attachement a la communauté et renforce le pouvoir du peuple qui est uni. Toute

décision dans ce cas a valeur de loi et devrait étre respectée par tous.

De la méme maniére, dans Ajax, I’intrigue se situe sur le rivage de la Troade. La
décision des autorités démocratiques est mise en relief a travers I’attribution des armes
d’Achille a Ulysse au détriment d’Ajax. Sophocle insiste ici sur le respect de 1’arrét des chefs
grecs de I’armée. C’est ainsi qu’avant de se suicider plus tard, le héros reconnait le fait qu’il
est judicieux de se soumettre aux lois pour éviter I’anarchie. Il est écrit au deuxiéme épisode :

666 Toryap 10 lowmov glooueabo pev Geoig
0667 eixerv, pobnooueobo 6" Atpeidag géferv.
668 Apyoviég eiov, ol dreiktéov: T un;
669 Koai yop 10 de1va kai o KapTepaTaTo.
670 tipoic dreiker

Désormais donc je saurai céder aux dieux, et j'apprendrai a vénérer les Atrides.
Ils sont les chefs, il faut donc leur obéir. Et peut-il en étre autrement? partout, en
effet, la force et la vigueur cédent au rang;%

Ce passage ressemble a un aveu d’Ajax qui a été frappé de folie par la déesse Athéna.

Ce héros malgreé son rang a fait preuve de démesure en voulant se rendre justice. Au lieu de se

803 Sophocle, Philoctete, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 1-11.
604 Sophocle, Ajax, op. cit., p. 31. Deuxiéme épisode, vv. 666-670.
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soumettre a la volonté des chefs qui incarnent I’armée grecque, il a prétendu défier I’autorité

des gouvernants. C’est un procédé inconcevable dans un contexte démocratique.

Euripide va prendre pour modéle certaines cités grecques comme Argos qui est une
cité monarchique pour étayer les principes démocratiques. Une des ceuvres les plus
significatives est Oreste. Apres le meurtre de Clytemnestre, Oreste est tourmenté par les
Erinyes. Le héros attend le verdict du peuple argien. En effet, la cité doit statuer sur leur sort
comme 1’indique Electre dans le prologue :

"Edoce o' Apyer t@dde unb' fuac otéyaig,
) wopi 0€yeabou, unte TPooPw VeIV TIva,
untpoxrovoivrog: kvpio. 8'1§0' nuépa,

&v § droioer wijpov Apyeiwv méli,

[50] &i ypn Bavelv var Aevoiug metpouart.
"H paoyovov Onéovt' én’ adyévog faleiv.

. La ville d'Argos défend a ses citoyens de nous donner asile sous leur toit ou a
leur foyer, ou d'adresser la parole aux parricides ; et voici le jour fatal qui
décidera [50] si nous devons périr lapidés, ou si I'on doit aiguiser le fer pour
trancher nos tétes.®%

Cette déclaration de la princesse démontre I’influence de la voix des citoyens. Un
point d’honneur est mis sur la décision du peuple puisque I’intrigue porte sur 1’arrét de
I’assemblée des Argiens. Cette sentence met fin au conflit privé qui opposait les membres de
la famille des Atrides. Désormais c’est I’intérét public qui est en jeu. La cité elle-méme rend
la justice. Les habitants d’Argos ont été sommés de ne pas accorder I’hospitalité a Oreste,
Pylade et Electre. La résolution de la cité est prononcée par le suffrage ou le vote « yijpov »
au vers 49. Cette sentence revét le caractére de la force publique®® et est 1’expression de la
volonté des citoyens. A titre exécutoire, elle s’applique & tous. C’est ainsi qu’a ’image
d’Athénes, nous constatons que les dramaturges introduisaient implicitement le respect des

régles démocratiques dans d’autres contrées grecques.

Aprés avoir examiné de maniere pratique le fonctionnement de la démocratie a travers
les demes, a Athenes et dans d’autres cités grecques, a I’intar de Thébes ou Argos, il sera
question d’aborder de maniére effective 1’apprentissage et 1’application des droits et devoirs

du citoyen a partir de la lecture des piéces et en s’appuyant aussi sur Aristote.

895 Euripide, Oreste, op. cit., pp. 4-5, Prologue, vv. 46-51.
606 |bid., p. 28. Deuxiéme épisode, vv. 445-446 « (Mevéhaoc) I8ig mpog &xOpdv 1) mpdc Apyelog xepdc;
(Opéomc) Havtmv mpdg dotdv, M v Ppayds Aoyos. » « (MENELAS) Est-ce une précaution de tes ennemis,
ou la force publique d'Argos ? (ORESTE) Ce sont tous les citoyens : en un mot, on veut ma mort. »
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IV.2. Les droits et les devoirs du citoyen dans la tragédie grecque

Le genre tragique grec était considéré comme une sorte d’école citoyenne durant les
grandes fétes religieuses au V¢ siécle av. J.-C. Cette idée s’explique par le fait que pendant ces
célébrations ou manifestations civiques, les piéces faisaient une sorte de propagande du mode
de fonctionnement du syteme potilique athénien. En effet, un des avantages de la démocratie
directe résidait sur le fait que chaque citoyen déténait une parcelle du pouvoir. Les Athéniens
avaient alors une place de choix dans la prise de décision et la gestion des affaires de la cité.
Les poétes tragiques ont permis au peuple en général et aux citoyens en particulier de mesurer

I’importance de leurs prérogatives dans la cité a travers leurs ceuvres.

Mettre un accent particulier sur ces priviléges et obligations du citoyen athénien dans
les écrits nécessite au préalable un recours au traité d’Aristote qui est postérieur aux auteurs
tragiques. En effet, le Stagirite définit la notion de citoyen « moldityg » dans son ouvrage

intitulé Politique. 1l identifie les attributs inhérents a ce statut dans le troisiéme livre :

[3,1275a] Qote tiva ypn kalelv wolitnyy kol Tic 6 moAitng éoti okerréov. Kail yop 0
moATHG GuiapnTeitar ToALGKIG 0D Yop TOV abTOV OU0A0Y0DoL TAVTES elvar oAtV
éoti yap dotig &v dnuorpatio. TOAITHG GV v dAryapyia mollaxis ovk ot TOAITHG.
[...]. Iloditng 0" amAédg 0bdevi TV dliwv Opiletor pudriov i 1@ ueTEXEly Kpioews
Kol Gpyiis. Tav o' dpydv ai uév eior dypnuévor Koo ypovov, ot' éviag eV SAwg
0ig TOV avtov 00K éleotiv dpyelv, 7 010 TIVAV dOPIousvav ypovwv: 6 &' dopiotog,
olov 6 SikoaoTic Kai O EKKANTLOOTIG.

[3,1275a] Ainsi, recherchons en premier lieu a qui appartient le nom de citoyen et
ce qu'il veut dire, question souvent controversée et sur laquelle les avis sont loin
d'étre unanimes, tel étant citoyen pour la démocratie, qui cesse souvent de I'étre
pour un Etat oligarchique.[...]. Le trait éminemment distinctif du vrai citoyen,
c'est la jouissance des fonctions de juge et de magistrat. D'ailleurs les
magistratures peuvent étre tantdt temporaires, de facon a n'étre jamais remplies
deux fois par le méme individu, ou bien limitées, suivant toute autre combinaison ;
tantdt générales et sans limites, comme celles de juge et de membre de I'assemblée
publique.5%

D’apres le Stagirite, méme si les différences sont notables selon qu’il s’agit d’un état
démocratique ou d’un état oligarchique, la qualité¢ de citoyen dans une cité démocratique se
traduit notamment par I’accées a certaines fonctions a tout individu qui jouit de ce privilége.
Est considéré comme citoyen celui qui peut exercer la fonction de «magistrat», « J
apyiic », de «juge », « o dikaotng» et de «membre de [‘assemblée publique », « 6

éxrAnolaotiic ». Dans certains cas, ces charges peuvent étre inclusives ou exclusives. Ce

807 Aristote, Politique, trad. en francais d'aprés le texte collationné sur les manuscrits et les éd. principales par J.
Barthélemy-Saint-Hilaire, 3e éd. rev. et corr. - Paris : Ladrange, 1874 ; in-8, (consulté le 08 janvier 2020 a
10H18 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p.1275a, livre IlI,
[3,1275a],
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passage confirme la participation et la responsabilité de maniére temporaire ou limitée des
citoyens.

C’est ainsi qu’ Aristote décrit les principes de la citoyenneté en démocratie en disant :

[3,1275b] [...]. Qote xai 10v moAitnv &repov dvaykaiov eivar tov xal' éxdotny
roditeiav. Aiomep O Aeyleig év uev onuokpotion ualiot’ éoti moditng, § 7. v 0¢ taig
GALoug Evoéyetar uév, ob unv évayrkaiov. [...J].Tig uév odv éotv 6 molitng, éx tovTwv
pavepov: @ yop écovoia Kowvwvelv dpyiic Povievtixiic ij xpitikiic, molitny 1oy
Aéyouev eivau TovTig Tiic méAsw,

[3,1275b] [...]. Deés lors, le citoyen varie nécessairement d'une constitution a
l'autre, et le citoyen tel que nous l'avons défini est surtout le citoyen de la
démocratie. § 7. Ceci ne veut pas dire qu'il ne puisse I'étre encore ailleurs ; mais il
ne I'y est pas nécessairement. [...].Donc évidemment, le citoyen, c'est l'individu
qui peut avoir a I'assemblée publique et au tribunal voix délibérante, quel que soit
d'ailleurs I'Etat dont il est membre ;5%

A travers cette explication, Aristote ajoute que 1’unique condition pour mériter la
qualité de citoyen dans une cité démocratique est le vote. En effet, la voix délibérante du
citoyen consiste a participer pleinement aux affaires de la cité soit comme juge au tribunal
soit comme membre dans les assemblées tel qu’il est précisé : « éx TovTOV Pavepov: @ yop
éfovoio kovwvelv apyijc Povisvtikiic #i xpitikiic, moAityv 1#on Aéyousv elver taidtne Tiic
molewg, », en frangais, « c'est I'individu qui peut avoir a I'assemblée publique et au tribunal
voix délibérante, quel que soit d'ailleurs I'Etat dont il est membre ». Pour lui, la qualité de

citoyen ne peut étre reconnue que dans une démocratie contrairement aux autres régimes.

Par ailleurs, le théoricien va méme jusqu’a insister sur le sens originel de la cité ou
Etat qu’il définit comme une communauté autonome et indépendante composée de citoyens et
capable de s’autoréguler. Nous pouvons lire a la fin de la méme citation : « et j'entends
positivement par I'Etat une masse d'hommes de ce genre, qui posséde tout ce qu'il lui faut
pour fournir aux nécessités de l'existence », en grec, « mwéliv d¢ 10 t@v To10VTWV TAGOOG

609 Le statut de citoyen ne se résume donc

IKOWVOV TPOG abTApKEIOY (WIS, OGS ATADS EITETV »
pas simplement au domicile d’un individu. Dans les faits, Athenes est une cité libre ou tous
les citoyens égaux partageaient le pouvoir. La qualité de citoyen impliquait indubitablement
la notion de participation pour le bon fonctionnement et la gestion de 1’Etat. C’est dans ce
cadre que nous examinerons progressivement les ceuvres conservées d’Eschyle, Sophocle et
Euripide afin de souligner les implications de la participation citoyenne tant au niveau

individuel que communautaire. Tels sont les deux aspects qui seront développes.

608 |hid, p. 1275b, livre 111, [3,1275h].
609 1pidem.
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I1V.2.1. La participation citoyenne au niveau individuel

Tel quel précisé a I’entame de cette analyse, Aristote soutient dans Politique que le
citoyen est une personne qui possédait dans I'Antiquité les droits lui favorisant I'accés a des
fonctions publiques. Le terme citoyen est employé abondamment par les auteurs tragiques
dans les productions littéraires. Cette remarque n’est pas fortuite et témoigne de 1’importance
du citoyen dans les contrées grecques. De ce fait, une comparaison sur le statut du citoyen est
donc établie entre les cités démocratiques et les cités monarchiques ou oligarchiques. Cette
insistance sur la fonction participative du citoyen est perceptible dans les textes et apparait
dans la plupart des ceuvres conservées des trois poctes tragiques. C’est le cas dans
Agamemnon, les Choéphores, les Sept contre Thebes et les Suppliantes d’Eschyle. Nous
avons aussi Ajax, Antigone, Electre et Edipe roi de Sophocle. Nous présenterons aussi un
échantillon de six pi¢ces d’Euripide : Alceste, Hippolyte, lon, Iphigénie en Tauride, Hécube et
Médée.

Chez Eschyle, cette notion de citoyen revét une dimension particuliére. Prenons le cas
d’Agamemnon avec les citoyens des deux contrées en conflit. Ilion dont le roi est Priam et
Argos qui est dirigée par Agamemnon. Dans cette ccuvre, le mot apparait a quatre reprises.
L’importance des citoyens est révélée dans les extraits du cheeur qui sont relatifs aux
conséquences néfastes de la guerre®® causée par Héléne®l. 1l en est de méme dans les
interpellations de la vindicative Clytemnestre®!? a 1’endroit de son époux Agamemnon qu’elle
soupconne d’avoir sacrifié leur fille Iphigénie injustement. Le préambule ironique et mielleux
de son discours se résume ainsi :

(KAYTAIMHXTPA) Gvopeg molitor, mpéafioc Apyeiwv 1o,

OUK aloyvvoiuol To0G PIAAVOPAS TPOTOVG

Aééou mpog vudg?

CLYTEMNESTRE) Citoyens, assemblée d'Argos, je ne rougirai pas de

vous montrer I'exces de mon amour : il est des temps ou
s'enhardit la pudeurs?®,

Cette prise de parole devant I’assemblée confirme 1’idée selon laquelle les gouvernants

sont justiciables devant les citoyens. Au retour de son expédition, Agamemnon est accueilli

610 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 18, Premier stasimon, vv. 403-404, « Mmodoa 8" dotoio domicTopog
KAOVOUG Aoylopovg Te kai vavpatog omiicuode domictopac, » « Elle laisse, pour mémoire delle, a ses
concitoyens, le fracas des lances et des boucliers, les appréts d'une flotte. »
611 |bid., p. 29, Stasimon, vv. 709-710. « wopmopO moAOOp VOV cidV” dpel moATdY Lédeov oip’ dvaTAdoa »
« Mais, auparavant, elle a vu longtemps, avec douleur, couler le sang de ses malheureux citoyens. »
812 |hid., p. 33, Troisieéme épisode, vv. 807-809 « yvion 8¢ ypdve dramevdodpevog oV T Sikaing Kol ToV draipnc
ndMv oikovpodvta ToAtdv. » « Bientdt, tu connaitras qui d'entre les citoyens a respecté ou violé la justice.
613 |bid., p. 34, Troisiéme épisode, v. 855-857.

167


http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=922;923;933;932;913;921;924;919;931;932;929;913;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=7940;957;948;961;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;959;955;8150;964;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;961;8051;963;946;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=7944;961;947;949;8055;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=964;8057;948;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=959;8016;954;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=945;7984;963;967;965;957;959;8166;956;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=964;959;8058;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=966;953;955;8049;957;959;961;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=964;961;8057;960;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=955;8051;958;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=960;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_agam/precise.cfm?txt=8017;956;8118;962;

par la reine pour rendre compte au peuple. C’est devant cette assemblée que Clytemnestre
tentera de justifier ses craintes d’épouse et son infidélité a 1’endroit de son époux. L’emploi
répété du terme « citoyen » par le cheeur ou par Clytemnestre démontre d’une certaine fagon
la place des membres de la communauté. Le sort de la cité monarchique en guerre était lié a
celui du peuple en général. C’est la raison pour laquelle la voix du citoyen compte autant que

celle du chef qui doit justifier son geste devant 1’assemblée.

Par ailleurs, méme si ce terme de citoyen est moins récurrent dans les Choéphores,
Oreste reconnait néanmoins I’influence nefaste des femmes sur les citoyens qui ont attaqué la

cité de Troie dans le premier épisode en disant :
302 70 un molitag evrAeeardrovg fpotdv,
303 Tpoiag avaoratijpog e606E@ ppevi,

304 Svoiv yovaikoiv &S drnKéovs Tédsty.
305 Grjleia yop pprnv- ei ¢ wij, 1y eioeton

Que mes concitoyens, les pourfendeurs de Troie,
Ne soient plus asservis a des esprits femelles :
Car lui, c'est une femme ! Il I'apprendra bient6t.64

A travers ces propos, Oreste se pose comme I’instrument de la justice divine et
rappelle le réle crucial des citoyens dans le destin de la cité. Ceux-ci ont jadis non seulement
souffert des affres de la guerre dans laquelle ils se sont engagés a cause d’Héléne. Maintenant

ils sont sous le joug d’Egisthe et Clytemnestre, 1’infidéle et la meurtriére du véritable roi.

Dans la méme perspective, cette relation entre le destin de la cité et I’implication du

citoyen rejaillit avec insistance dans les Sept contre Thébes. Etéocle soutient & propos :

605 7 &ov molitaig avdpaoty dikaiog dv
&xOpolevors e kal Ge@v duviuooty,
TOVTOD KOPHOAG EKOIKWG GYPELUOTOGS,
mAnyeig Geod pudaotiyr moykoivey "oaun.

Que le juste se trouve au milieu de citoyens
inhospitaliers et infideles aux Dieux; enveloppé, quoique
innocemment, dans le piége, frappé sans distinction

par la verge du ciel, sa mort est certaine.®

Ce passage d’Etéocle traduit la place des citoyens dans la résolution des conflits ou
des maux qui menacent la cité. Cette guerre fratricide pour le tréne engage le sort du peuple
en général sans tenir compte des innocents qui malheureusement sont impliqués. Le roi

d’Argos Adraste qui soutient Polynice entre en guerre contre Etéocle. Ce denier pp est

614 Eschyle, Les Choéphores, op, cit., p. 18, Premier épisode, vv. 302-305.
615 Esch, Les Sept contre Thébes, op, cit., p. 32, Deuxiéme épisode, vv. 602-608.
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soutenu par Créon. A la fin, les deux fréres, prétendants au tréne, ne se soucient guére de

I’opinion de leurs concitoyens et vont s’entretuer selon la malédiction paternelle.

Sur un tout autre plan, le concept de citoyen qui est usité a cing reprises®*® dans les
Suppliantes d’Eschyle se rattache au « suffrage », en grec, « wijpoc » au vers 965. Ce procédé
populaire s’impose comme un devoir lié a la qualité de tout habitant de la cité. En effet, le sort
des suppliantes dépend de la volonté des citoyens du pays d’accueil qui décident par le vote
de les protéger et d’entrer en guerre Si nécessaire. C’est dans ce sens que Pelasgos déclare :

957 kai dduat” éoti morda pEv To dnpa,

958 dedwudarwpar 6° 0bd” Eyaw ouikpd yepi.
959 &vO’ éomiv uiv edtdrovg vaiery dopovg
960 moAddV pet” dAAwv- €i 0¢ Tig ueilwv yapig,
961 wapeoniv oikelv kol povoppvOuovs douovg.
962 rovtwv ta A@ora kol o Qoundéortaro—
963 napeoti—Awtiocaole. mpootatng 0 &y

964 doroi te TAVTES, DVTEP Tide KpoiveTal
965 wijpoc.

L’Etat y posséde de nombreuses maisons. Moi-méme je Suis pourvu d 'un palais
d’une ampleur suffisante. Vous pouvez disposer ici de demeures confortables a
partager avec beaucoup d’autres. Mais, si cela vous plait mieux, vous pouvez
habiter des maisons ol vous serez seules. Libre a vous de choisir ce qui vous
parait le mieux et le plus agréable, je réponds de vous, moi et tous les citoyens qui
vous [’ont garanti par leur vote.5'

A travers cette déclaration du roi d’Argos a I’endroit du héraut égyptien, nous
découvrons le role primordial des citoyens dans la cité. Ainsi les Danaides fuient les fils
d’Egyptos et se refugient en Argolide. Cet accueil est conditionné par 1’opinion bienveillante
des citoyens. Dés lors, méme Pélasgos est garant du respect de la décision de ses concitoyens.
Dans les faits, tous les membres de la communauté sont non seulement préts a offrir des logis

a ces étrangers, mais ils s’engagent aussi a les défendre contre leurs ennemis.

Tout comme Eschyle, Sophocle instruit le peuple sur la place du citoyen dans la cité
dans Ajax, Antigone, Electre et (Edipe roi. Pour ce qui est d’Ajax, nous découvrons que le bon
citoyen est celui qui respecte les chefs ainsi que leurs arréts. Le roi Ménélas le fait savoir a

Teucer, proche parent d’Ajax, en disant :

1071 Kairor kaxod mpog avopog Gvopo. Onuetnv
1072 undev 0ikaiodv 1@V EPEcTOTOV KAVELY

616 Eschyle, Les Suppliantes, op, cit., p, 19, Prologue, vv. 356-358 ; p. 24, Premier épisode, vv. 484-485 ; p. 34,
Deuxieme stasimon, vv. 656-662 ; p. 35, Deuxieme épisode, vv. 684-687.
817 Ibid., p. 48, Exodos, vv. 955-965.
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cependant c'est le propre d'un mauvais citoyen de ne pas vouloir obéir a ses
chefs.58

Ce constat de Ménélas montre que le héros Ajax, fat-il le plus brave des guerriers
achéens, n’était pas un citoyen modele parce qu’il contestait 1’autorité des gouvernants
investis par I’armée. En comparaison, face a une loi injuste et loin de se rendre justice soi-
méme, tout citoyen doit se soumettre a la volonté des magistrats élus par la cité démocratique.

C’est dans ce sens que la déesse elle-méme va tourmenter 1’esprit d’Ajax.

En outre, il faut souligner que les strateges ou chefs militaires recoivent leur légitimité
du peuple qui les désigne par le vote. Ce statut est donc conféré par I’assemblée et il est
important de s’incliner devant leurs jugements. Toutefois, méme s’il n’est pas aisé a tout
individu d’accéder a ces postes, les citoyens d’Athenes participent au gouvernement de leur
cité. Il existe donc la possibilité d’accéder aux fonctions publiques, car tous sont égaux devant
la loi. C’est ce que nous dévoile cette conversation entre Ménélas et Teucer :

1135(TEYKPOZX) KAéntng yop adrod ynpomolog nipédng.
1136(MENEAAOZY) Ev toig dikaotols, kobk §uol, 160" éopdly.

TEUCER. Tu fus surpris & lui dérober des suffrages. MENELAS. Ce
fut la faute des juges, et non la mienne. 5°

Il ressort de ces vers que I’¢lection des autorités se déroulait a travers I’expression des

suffrages des juges au sein des cités. Ces fonctions étaient exercées par les citoyens.

Dans cette logique, méme Antigone de Sophocle accorde également un grand intérét
aux citoyens®?. Le tyran Créon reconnait leur importance en affirmant explicitement dans le

premier épisode :

(Kpéawv)

AVOpEg, T0. UEV 0N TOAEOS GoPald¢ Beol
TOAD cdA@ ceioavtes dpbwaoay maiiv.
uag 0’ gy moumoiow €k maviwv oiyo.
165 éoteil’ ikéobou todTo uev 1o Aaiov
oéfovrac eidac b Opdvav del kpaty,
00T’ abbic, jvix’ Oidimovg dpbov mélv,

CREON. Citoyens, aprés la tourmente qui nous a secoués, les dieux nous ont remis
d'aplomb. je vous ai convoqués entre tous, vous qui avez toujours été, je le sais, les

618 Sophocle, Ajax, op. cit, p. 50, Quatriéme épisode, vv. 1071-1072.
819 |bid, p. 53, Quatriéme épisode, vv. 1135-1136.
620 Sophocle, Antigone, op, cit., p. 57, Cinquiéme épisode vv. 1083 ; p. 41, Quatriéme épisode, v. 843 ; p. 40,
Quatriéme épisode, v. 806 ; p. 11, Premier épisode, vv. 203-209 ; p. 9, Premier épisode, v. 184-186. Ce mot est
employé a six reprises.
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loyaux soutiens du tréne; vous I'étiez sous Laios, vous le flites lorsqu'Oedipe
rétablit nos affaires.?

Selon Créon, la place du citoyen est essentielle pour le bon fonctionnement de la cité
méme dans le cadre d’un régime monarchique. 1l reconnait que la conquéte du pouvoir passe
par I’assentiment de ces citoyens. En plus, la loi que le tyran s’appréte a prendre semble étre

justifiée par le souci de se conformer a la volonté des concitoyens.

De la méme fagon, Electre de Sophocle a tendance & confirmer I’importance des
citoyens dans la cité. En effet, I’héroine tente de justifier ’acte qu’elle va poser par la
conformité a la volonté de la majorité des citoyens. Elle cherche a convaincre sa sceur

Chrysotémis de tuer I’impie Egisthe en soutenant dans le deuxiéme épisode :

975 i yap mot’ dorddv f EEvav fudg idwv
7010100 émauivoig oyl deliwoetar’

i0eobe e TO) KOOLYVITO, Pilol,

& 1OV TOTPGOV 0lK0V éCETCTATHY,

& toiow éyfpoic el Pefnrdory mote

980 woyijc dpeidnoavte mpovatHTny POVOD*
TOUTW QIAELY Yp1f, TAOE Ypn TAVTAS TEPELY,
0’ &v 8’ éoprais &v e mavonue molel
TUaY dravrog obvek’ Gvopeiog ypewv.

Notre renommée sera brillante entre toutes.

Les citoyens, les étrangers nous tresseront
D'élogieux lauriers, on parlera de nous

En ces termes : « Voyez, mes amis, ces deux sceurs,
Elles ont redoré la maison de leur pere.

Alors que le succeés paraissait tout acquis

A leurs ennemis, elles leur ont fait payer

Le prix du sang, au mépris de leur propre vie.
Dans nos fétes, dans nos rassemblements civiques
Nous devons honorer leur virile énergie. »

Voila ce qu'on dira de nous sur cette terre.5?

Cet extrait d’Electre montre que le bon citoyen doit agir contre la tyrannie. Il est
question de justifier sur le plan collectif I’acte que la princesse s’appréte a accomplir en
adjoignant sa sceur Chrysotémis. Sa vengeance fera I’objet d’une reconnaissance postérieure
« des citoyens ou des étrangers », « dot@v 7 Cévawv » comme le souligne le vers 975. Cette
posture conferera a cet acte un caractere national et reconnu par tous lors des rassemblemens

civiques.

Sous un autre aspect, Sophocle accentue le réle du citoyen dans la communauté en
démontrant que toute inititiave impliquant la cité doit nécessairement passer par I’avis du

citoyen. Ceci est d’autant plus significatif dans (Edipe roi. En effet, (Edipe encore au trone de

621 |bid., p. 9, Premier épisode, vv. 162-167.
622 Sophocle, Electre, op. cit.,p. 50, Deuxiéme épisode, vv. 975-983.
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Thébes s’est adressé aux citoyens afin de démasquer le coupable du mal qui décime le peuple.
Il déclare solennellement au premier épisode :

[220] Eévog o€ 0D mpoyBvtog? ob yop Gv paxpav

Iyvevov avtog, ui obk Ewv 1 abufolov?

vov 0, Botepog yop AoTog €ic GoTovS TEAD,

Buiv mpopwvad wdor Kadueioig tade?

[220] Je parlerai comme étranger a l'oracle et & la chose faite ; car je n'avancerai
pas beaucoup dans ma recherche, si je n'ai quelque indice. Maintenant, je vous dis
ceci, a vous tous, citoyens Cadméens, 23

Dans ce passage, il ressort que malgré I’immensité des ses pouvoirs, le roi héros
(Edipe reconnait explicitement la place des citoyens dans la cité. Face aux calamités qui
frappent la ville, les cadméens viennent se plaindre au roi dans le prologue. Ce dernier va
initier une enquéte qui aboutira a la découverte de I’identitié du coupable. Par conséquent, la
qualité de citoyen®?* n’est pas seulement attachée a la demeure comme le dit rappelle (Edipe,
mais plutdt & sa capacité a assister et participer aux assemblées®?®, ou a prendre part aux

tribunaux comme juge ou a exercer comme magistrat de la cité.

En conséquence, Il ressort qu’Eschyle et Sophocle ont éduqué le peuple sur le concept
de citoyen méme s’il existe des perspectives différentes du checeur selon Thiercy®?®. Ceci est
dd au fait que les spécificités de chaque auteur étaient orientées vers des centres d’intérét
divers. A I'image de ses pairs, Euripide promeut la participation citoyenne dans un
échantillon de six piéces : Alceste, Hippolyte, lon, Iphigénie en Tauride, Hécube et Médée. Ce
dramaturge y aborde autrement la question citoyenne par rapport aux tensions politiques avec

les cités rivales.

623 Sophocle, Edipe roi, op, cit., p. 11, Premier épisode, scéne 3, vv. 220-224.
624 |bid., p. 17, Premier épisode, scéne 3 vv. 393-394 ; p. 21, Deuxiéme épisode, scéne 5 v. 513 ; p. 34,
Deuxiéme épisode, scéne 7, v. 815 ; p. 45, Troisiéme stasimon, scéne 10, v. 1092 ; p. 48, Quatrieme épisode,
scéne 11, v. 1148 ; p. 50, dernier stasimon, scene 12, vv. 1203-1204 ; p. 63, Exodos, scéne 15, vv. 1424-1427.
Cette expression est utilisée a dix reprises,
625 |bid., p. 61., Dernier épisode, scéne 15, v. 1489 « Ioiag yap dotdyv #icet” eic duidiag, A quelles assemblées
de citoyens irez-vous ? a quelles fétes, »
626 pascal Thiercy, Les Tragédies grecques, op. cit. p. 124. « Au cours du V¢ siécle, I’importance relative des
cheeurs lyriques et de I’action dramatique s’est quasiment inversée. Dans la tragédie fondatrice d’Eschyle, en
lutte contre les barbares, le cheeur est au premier plan et sert de véhicule a I’action dramatique. La tragédie de
Sophocle correspond au sommet de la puissance et du rayonnement athéniens, et trouve 1’équilibre que gottait
tant Aristote : le chceur ne fait pas avancer ’action, mais se comporte comme un personnage distinct. Euripide,
lui privilégie les personnages, dans un monde changeant et en pleine débacle : son cheeur a un réle de témoin,
exprimant ses craintes et compatissant aux malheurs des héros. Chez tous, cependant, le cheeur purifie le poéme
tragique en méditant sur ’action de la piéce sous une forme lyrique. »
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En commencant par Alceste, nous contatons que le terme citoyen®? est présent dans la
réplique du roi Admeéte. Le roi s’inquiete du regard des citoyens s’il adopte une attitude
négative en prenant une autre femme apres la mort de son épouse. En effet, Héraclés a sauvé
la femme du roi en la ramenant a la vie. Cependant Admete ne reconnait pas sa femme et

craint la réaction des citoyens en déclarant a I’endroit du héros :

1053 éotau; tov npave’, Hparleig, ob paidiov
1054 eipyev- éya d¢ oov mpounbiov éxw.

1055 7 tijs Bavovong Balopov éofnoag tpépw,
1056 xai wd¢ émeoppd tivie Td1 KeIvhg Aéyel;
1057 dizmhijv pofoduor uéuwrv, éx te onuoTdv,
1058 un tic 1" éAgyén Ty éuny edepyeriy

1059 mpodovt” év dAlng deuvioig mitvery véag,
1060 «ai wij¢ Bavovong (4éia dé por oéferv)

1061 molAv mpovoiay Jei p” xerv. ad &', & ybvau,
1062 sjtic wot” &l b, tadt” &yove” AlxioTidn

1063 uopoijc uétp " iob, xai npoonilor déuag. [ ...J.

Il n'est pas facile, Hercule, de contenir la jeunesse; et c'est par intérét pour toi que
je parle ainsi. La recueillerai-je dans I'appartement de celle qui n'est plus? Et
comment la ferais-je entrer dans le lit d'Alceste? Je craindrais un double reproche
: d'abord des citoyens qui pourraient m'accuser de trahir ma bienfaitrice pour
partager la couche d'une autre jeune fille ; et je dois aussi garder la mémoire de
I'épouse que j'ai perdue, car elle a droit & ma vénération. Mais toi, 6 femme ; qui
que tu sois, combien tu ressembles a Alceste et par le port et par la taille ! [ ...].5%®

Ces vers sont assez explicites sur la crainte du personnage d’Adméte. En dehors du
chagrin di a la perte de son épouse, le roi Admeéte s’inquicte aussi et surtout de I’avis des
« citoyens », « dguotav » de Phéres en Thessalie au vers 1057. Au cas ou il partage la couche
de sa défunte épouse avec une autre femme qui lui ressemble étrangement. Ignorant, le roi de
cette cité fait alors part de son angoisse a Héraclés. Nous découvrons ici le r6le du citoyen

dans la cité grecque méme non démocratique sur les actes des gouvernants.

Euripide dans Hippolyte insiste sur I’implication citoyenne dans les événements
heureux ou malheureux de la cité. Dans les faits, le roi Thésée prend a témoin les citoyens de
Trézéne et d’Athénes au sujet de la prétendue trahison de son fils Hippolyte. C’est une
situation dramatique qui aboutira a la mort de son fils. Ainsi, le deuil du roi cause 1’affliction
des citoyens qui sont aussi émus. L’économie de 1’échange entre le messager, Thésée et le

choeur nous le confirme :
(Ayyelog)

Onoed, uepiuvng aéiov pépw Loyov
o0l Kkai wolitoug oi T’ AOnvaiwv woiy

627 Euripide, Alceste, op. cit., p. 31, Quatrieme épisode v. 606 ; p. 57, Exodos, v. 1153. p. 52, Exodos, v.1063. Ce
terme est usité a trois reprises.
628 |bid., p. 52, Exodos, vv. 1053-1069.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=960;8055;964;957;949;953;957;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=7956;967;959;965;962;180;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=7988;963;952;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=954;945;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=960;961;959;963;8053;970;958;945;953;
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_alceste/precise.cfm?txt=948;951;956;959;964;8182;957;

vatovat kol yijc tépuovas Tpolyviog.

(Onoei)

(1160) Ti 0' éot1; M@V 11g ovupopa vewtépa,
01000 KATEIANQ' AOTVYEITOVAS TOAEIG,

(Ayyehog)

Trrolvtoc ovkst' oy, ¢ eimelv émog:

Aédopre uEvTor P émi ouikpag POTiG.

(On0e55)

IIpog tod; A’ &bpag udv tig fv deryuévog,

(1165) 6rov kothoyvv' dioyov wg mazpog Pig, [...].

(LE MESSAGER) Thésée, j'apporte une nouvelle affligeante pour toi, pour les
citoyens d'Athénes, et pour les habitants de la terre de Trézéne. (THESEE) Qu'y a-
t-il ? quelque nouvelle calamité fond-elle sur ces deux villes voisines? (LE
MESSAGER) Hippolyte n'est plus; ou du moins il n'a plus que peu d'instants a voir
encore la lumiére. (THESEE) Quelle main I'a frappé ? est-il tombé sous les coups
d'un étranger dont il a violé l'épouse, comme celle de son pére? [...].5%°

A la lecture de cet entretien, nous découvrons en filigrane une autre dimension de la
participation citoyenne. Le citoyen®% participe & tous les événements de la cité. De ce fait, il
est informé et doit participer au bonheur ou au malheur que vit la communauté. Dans le cas
d’espéce, le roi d’Athénes, Thésée prend connaissance de la calamité que traverse sa famille.

Il s’agit également d’une épreuve pour les autres citoyens « wolizaig » selon le vers 1058.

lon est une piéce qui porte une attention particuliére sur la notion du citoyen. En effet,
lon ne connait pas ses parents et ignore sa patrie. Pour cette raison, cet enfant ne pourra pas
prétendre valablement aux différentes fonctions et bénéficier de la liberté de parole dans sa
cité d’acceuil Athénes. C’est ainsi que le dieu Hermés raconte la naissance et la jeunesse
d’Ton en précisant que son role dans le temple a été décidé par les citoyens de Delphes. Il est

précisé dans le prologue :

[50] otk oide Doifov 0vde untép” #ic &po,

51 0 maic te T00¢ TEKOVTAC 0VK EMioTOTAL.

52 véoc uév obv dv duei Pouiovs 1popags

53 njAar” aOvpawv s 6 drnvdpwbn déuag,
54 Aedpoi op £0evto ypvoopvioako tod Oeod
55 tauiav e maviwv motov, év 4 avaxtopoig
56 Ocod karaliji dedp” del oguvov fiov.

[50] Elle ne sait ni qu'Apollon est son pére ni de quelle mere il est né ; I'enfant
lui-méme ignore quels sont ses parents. 52 Pendant sa jeunesse, nourri des dons
offerts sur les autels, il se livrait aux plaisirs de son age ; mais, lorsqu'il eut atteint
I'age viril, les citoyens de Delphes l'ont fait gardien des trésors du dieu et
intendant des choses sacrées, et il mene jusqu'ici dans le temple une vie
irréprochable.%

629 Euripide, Hippolyte, op. cit., p. 73-74, Exodos, vv. 1153-1168.
830 |hid., p. 3, Prologue, v. 12 ; p. 57, Troisiéme épisode, v. 884 ; p. 73, Exodos, v. 1158 ; p. 92, Exodos, V. 1462.
Ce mot est utlisé & quatre (04) reprises.
831 Euripide, lon, p. 5nop.cit., p. 5, Prologue, vv. 50-56.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;959;8058;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;949;954;8057;957;964;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=959;8016;954;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7952;960;8055;963;964;945;964;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=957;8051;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=956;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=959;8022;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=8034;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7936;956;966;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=946;969;956;8055;959;965;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;961;959;966;8048;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7968;955;8118;964;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7936;952;8059;961;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=8033;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=948;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7936;960;951;957;948;961;8061;952;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=948;8051;956;945;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=916;949;955;966;959;8055;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=963;966;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7956;952;949;957;964;959;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=967;961;965;963;959;966;8059;955;945;954;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;959;8166;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=952;949;959;8166;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;945;956;8055;945;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=960;8049;957;964;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=960;953;963;964;8057;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7952;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=948;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7936;957;945;954;964;8057;961;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=952;949;959;8166;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=954;945;964;945;950;8134;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=948;949;8166;961;180;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=7936;949;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=963;949;956;957;8056;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_ion/precise.cfm?txt=946;8055;959;957;

De ces propos, il apparait que méme si de maniére générale 1’intrigue tourne autour de
I’errance et de la découverte des parents d’lon, Euripide réussit néanmoins a introduire
subrepticement le vocable citoyen®®?. D’une importance sensible dans le cadre politico-
religieux a Delphes, ce sont les citoyens qui ont confié a cet enfant cette fonction religieuse

dans le temple dés sa maturité.

En outre, dans Iphigénie en Tauride, le « citoyen », « mwolityc » tient une place de
choix dans les cités grecques contrairement aux contrées dites barbares. Ce critére identifiait
un habitant et le rattachait a sa cité d’origine. C’est ce qu’Iphigénie semble affirmer dans cet
échange avec Oreste au sujet de Pylade :

492(IPITENEIA) nwotepog Gp " dudv év0ad ™ dvouacusévog
493 [Tvldong kéxintal, 100¢ puabeiv mprov Oéim.
494(OPEXTHY) 60, &l T 61f oot todT” év fidoviji pobsiv.
495(IPITENEIA) rolog molditng motpidog "EAAnvog yeyag;
496(OPEXTHY) ti 6" 4v uaboboa t6de whéov Aafoig, yovai,
497(IPITENEIA) wétepov aoelpam untpog éotov ek pidg;
498(OPEXTHY) piAotnti y " éousv 6 0b kaoryviitm, yovor.
499 (IQIT'ENEIA) 60i " dvoua woiov 00" 6 yevvijoag matip

IPHIGENIE. (492) Lequel de vous se nomme Pylade ? voila ce que je veux savoir
d'abord. ORESTE. C'est lui, s'il peut t'étre agréable de I'apprendre. IPHIGENIE.
De quelle ville grecque est-il citoyen? ORESTE. Quand tu le sauras, que t'en
reviendra-t-il, 6 femme ? IPHIGENIE. Etes-vous fréres nés de la méme meére ?
ORESTE. Nous sommes fréres par I'amitié, non par la naissance. IPHIGENIE.
Mais toi, quel nom as-tu recu de l'auteur de tes jours?%%

Dans ce passage, Iphigénie n’a pas encore reconnu Oreste. Mais elle s’interroge sur
I’identité de Pylade qui accompagne ce dernier. L’héroine va également chercher a trouver
des informations sur son frére. Surtout qu’on ne retrouve les citoyens que dans les villes
grecques d’aprés Iphigénie. Ce processus d’identification passe obligatoirement par le statut
de citoyen®* parce que les étrangers qui arrivent en Tauride sont sacrifiés par la prétesse sur
le blcher. Apres la reconnaissance, les deux principaux personnages, originaires d’Argos,

vont s’enfuir de ce pays barbare. Cet acte va provoquer la colére du roi Thoas.

De méme, dans Hécube, la reine ne cesse de déplorer en temps de guerre la désolation
et les malheurs des magistrats élus par les citoyens qui sont désormais inutiles. Le deuxieme

épisode résume parfaitement cette complainte :

832 |bid., p. 22, Premier épisode, v. 416 ; p. 30, Deuxiém épisode, v. 551 ; p. 31, Deuxiéme épisode v. 598 ; p. 35,
Deuxieme épisode, v. 674 ; p. 42, Troisieme épisode, v. 821 ; p. 59, Quatriépe épisode v. 1164 ; p. 61, Quatrieme
stasimon v. 1220 ; p. 63, Exodos, v. 1251. Expression reprise neuf (09) fois.
833 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. cit., pp. 24-25, Deuxiémé épisode, vv. 492-499.
834 Ibid., p. 59, Troisieéme épisode, v. 1226 ; p. 24, Deuxiéme épisode, v. 495 ; p. 68, Exodos, v. 1422.
Expression employée a trois reprises.
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621 Ipioue, yepouid, O 1j0” Eya untnp téxvaov,
622 hc &g 10 unodev fikouev, PPoviLaTOS

623 tod mpiv orepévreg. elta dijt” dyxovusho,
624 6 uév g Budv mlovoioiol duooty,

625 6 0" év molitaug tiuiog kekAnuévog;

626 100 0" 000€Vv, dlAwg ppovtidwv Povlebuaro
627 yAdaons te koumol. keivog OAPLidToTog
628 Stwi kat” fuop Toyyaver undev Karov.

O Priam ! souverain d'un riche et puissant empire, pére d'une brillante postérité!
Et moi, malheureuse mere de tant d'enfants, en quel néant sommes-nous tombés,
dépouillés de tout ce qui nous rendait si fiers! Et apres cela, nous nous gonflons
d'orgueil, I'un de l'opulence de sa maison, l'autre des titres d'honneur que ses
concitoyens lui donnent. Tout n'est que néant : nos projets soucieux, la jactance de
nos paroles, tout est vanité. Celui-l1a est le plus heureux, qui n'est pas atteint par le
malheur. (Elle rentre dans la tente des captives.)®®

Cet extrait d’Hécube laisse comprendre que les valeurs citoyennes sont remises en
guestion dans une société ravagée par la guerre. Les autorités qui sont investies par les
concitoyens sont renversées. La cité n’est plus régulée normalement. C’est le cas avec Troie
ou le citoyen ne peut ni exercer sa fonction ni valablement exprimer son vote en désignant un

magistrat dont la carriére est éphémére.

Pour terminer, Médée est une piéce qui montre une fugitive qui a été bien accueillie
grace a la décision des « citoyens », « rodiz@wv » de Corinthe. Toutefois, Médée nourrira une
haine viscérale pour la fille du roi Créon et pour Jason en apprenant 1’annonce de leurs noces.
Pour se venger elle va tuer ses enfants. Dans le prologue, la nourrice rappelle a haute voix cet

accueil de Médée et Jason par les citoyens de ce pays hospitalier :

0V0 " av kravelv meioaoo Ileliddag képag
10 wazépa karwker tvoe yijv Kopivliov
EOv Gvdpi kol TékvoioLY, Gvoavovoa UEV
PUYii TOMTAV DV dyiKeTo ¥Oova,

avt te mavra Coupépovo” Tacovi

fimep peyiotn yiyveton owtpio. [ ...J.

Non! Elle n'aurait pas poussé les filles de Pélias a tuer leur péere. Non! (11) Elle
ne vivrait pas ici dans la terre de Corinthe avec son mari et leurs petits.

Elle s'était fait bien accueillir par les citoyens de ce pays ou,

fugitive, elle avait abordé (13). D'elle-méme, elle vivait en parfait

accord avec Jason. [...].5%

Par cette intervention de la nourrice, il est aisé de découvrir la place des citoyens qui
décident de recevoir et de vivre en bons termes avec une étrangére. Celle-ci va se rendre

coupable d’horribles meurtres. En effet, la jalousie va pousser Médée a commettre un acte

835 Euripide, Hécube, op. cit., pp. 31-32, Deuxiéme épisode, vv. 621-628.
836 Euripide, Médée, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 9-19.
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ignoble. Elle va tuer non seulement Glauké et Créon, les citoyens®’ qui dirigent ce pays héte,

mais aussi assassiner ses propres enfants en réprésailles a la trahison de Jason.

Aprés avoir analysé 1’implication du citoyen dans la cité a travers la fonction de
délibération pour I’exil ou I’entrée en guerre ou encore 1’exercice des charges €électives ou
religieuses dans les piéces, il sera question de developper la dimension collective de cette

participation citoyenne.

IV.2.2. La participation collective : fonction juridictionnelle et protection de la cité.

Les citoyens se réunissent et exercent leur pouvoir dans les instances démocratiques.
Telle est I’expression de la participation collective. Les dramaturges grecs contribuaient ainsi
a travers leurs piéces a vulgariser I’'importance des citoyens. L’éducation du peuple passait
alors par la promotion et la valorisation des missions assignées aux organes démocratiques
qui sont institués. Le but de ces institutions était non seulement de protéger la cité, mais aussi
de prononcer des jugements qui s’imposaient afin de rendre justice ou en cas litige. Cet aspect
de D’effectivité de la démocratie est traité de maniére récurrente dans les textes et apparait

dans quelques ceuvres notamment les Euménides d’Eschyle, lon et Oreste d’Euripide.

638

Dans les Eumenides d’Eschyle, la notion de citoyen qui apparait a sept reprises®>®, se

dilue dans la fonction méme du tribunal de I’ Aréopage institué lors du proces d’Oreste contre
les Erinyes a Athénes. La déesse Athéna garantit la prospérité de la cité éponyme et déclare

dans le troisieme épisode :

681 (AOHNA) kAvoit” av fjon Beouov, Attikog Aedg,
682 mpwrog OiKog KpIvoVTeS aiuaTog yutod.

683 éotau d¢ Kai To Aoimov Alyéws opotd

684 aici dikaoT@Vv 0070 Pfovlevtipiov. [...]

.696 10 T’ dvapyov wjte d0eoTOTOBUEVOY

697 doroic meproréllovot foviebw oéfiery,

698 Kai un 10 devov wav wélews Ew Pfoleiv.

681 ATHENA. Ecoutez encore la loi que je fonde, peuple de I'Attique, vous qui étes
les premiers juges du sang versé. Ce tribunal, désormais et pour toujours, jugera
le peuple Egéen. [...] ? Je voudrais persuader aux citoyens chargés du soin de la
république d'éviter Il'anarchie et la tyrannie, mais non de renoncer a toute
répression.5%°

837 Ibid., p. 3, Prologue, v. 12 ; p. 14, Premier épisode, v. 224 ; p. 17, Premier épisode, vv. 296-297. Expression
citée a trois (03) reprises.
638 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 36, Troisiéme épisode, vv. 704-710 ; p. 45, Exodos, vv. 911-912 ; p. 48,
Exodos, v. 980, vv. 484-987 ; p. 50, Exodos, vv. 1012-1013.
839 |bid., p. 34-35, Troisiéme épisode, vv. 681-698.
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Il est question dans cet extrait de mettre en lumiere les fondements et les fonctions du
tribunal de I’ Aréopage. 1l s’agit de mettre fin au regne de la violence, de la vengeance ou des
reglements de compte. Le changement se concrétise ici par le passage de la justice privée en
vigueur dans I’ancienne organisation monarchique ou oligarchique a la justice étatique avec
une primauteé sur les valeurs collectives dans un contexte démocratique. Il reviendra donc aux

magistrats et juges de faire respecter 1’ordre méme par la répression pour éviter le chaos.

C’est cette idée que soutiennent Demon et Lebeau au sujet de 1’évolution de la justice
de ’époque archaique a 1’age classique®® en Gréce. Ainsi, les citoyens qui étaient choisis
dans ce tribunal devaient préter serment. Cette donnée renforgait le postulat de la participation
citoyenne a travers les institutions. Les missions dévolues a cet organe démocratique sont le
gage de la prééminence de I’intérét général sur I’intérét privé a Athénes. La divinité va

reconnaitre I’importance de 1’Agora® comme espace par excellence du débat.

Pour ce qui est d’Euripide, lon se focalise sur la condamnation a mort qui est
prononcée par les citoyens. Ce sont les magistrats de Delphes qui jugent la reine Créuse pour
la tentative d’empoisonnement. A ce sujet, nous lisons le récit du messager dans le quatriéme

épisode :

1217 0¢i 0" €060 EEw ovllafarv Bovaropag
1218 6 mvboypnoroc Aoiov veaviag,

1219 kav kowpavoior IvBikoic otabeis Jeyer
1220 Q yoio ceuvij, tijc Epeyléwc tmo,

1221 &vne yovaukdg, popudkoiot Oviiokouey.
1222 Acdpddv & Gvaxtes dpiooy metpoppioij
1223 Baveiv éunv déomorvoy ob wigwt pudi,
1224 wov iepov a¢ ktetvovoay &v T° dvaxtopoig
1225 povov tibeioav. mioo. 5¢ (nrel woric

1226 v d61iwg oreboacay dOiiav 6dov-/...].

. Aussitot le jeune homme marqué par l'oracle d'Apollon sort et entraine avec lui
le reste des convives ; il court devant les magistrats de Delphes, et leur dit : «
Citoyens de cette terre sacrée, une étrangére, issue du sang d'Erechthée, a voulu
me faire périr par le poison. » Les magistrats de Delphes la condamnent, d'une
VOiX unanime, a étre précipitée du haut d'un rocher, pour expier un attentat

640 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op, cit., p. 94. Comment mettre un terme
a I’enchainement de la violence, comment justifier le role tenu par Apollon dans I’accomplissement d’une
vengeance qui impose au fils de tuer sa propre mere ? La réponse vient dans les Eumenides, derniére piece de la
trilogie, Apollon décide de délivrer Oreste de la souillure du crime et de 1’horrible poursuite des Erinyes. Le
jeune homme est jugé par un tribunal humain, 1’ Aréopage d’Athénes qu’Athénes vient d’instituer, et acquitté
grace au vote décisif de la déesse. Les Erinyes abandonnent leur réle de divinités vengeresses et deviennent les
Bienveillantes, les Eumenides. L’intervention des dieux apaise et ordonne le monde des hommes, elle sanctionne
le progrés qui conduit de la justice familiale de I’époque archaique a la justice civique de 1’4ge classique ; la cité
prend en charge désormais jugements et chatiments.
641 Eschyle, Les Euménides, op, cit., p. 47, Exodos, w. 973-975. « dAL" éxpdtnce Zedg dyopoioc vikd &
dyobav Epic uetépo dia mavtdg. » « Zeus, qui préside a I'Agora, I'a emporté, et notre cause, la cause des justes,
est victorieuse. »
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commis dans un lieu saint, et contre une personne sacrée. Toute la ville la
cherche. Funeste voyage qu'elle fit avec tant d'empressement ! [...].5%

Il ressort que la mére d’Ton, Créiise, va étre condamnée pour son acte. Cette initiative
collégiale demontre la volonté démocratique des citoyens de rendre la justice et d’instaurer un
certain équilibre social au cas ou les lois de la cité ne sont pas respectées. De plus, le
dispositif juridique de cette condamnation repose sur un arrét des magistrats de Delphes. A
cet effet, I’entretien entre le chceeur et Créuse le démontre dans 1’exodos :

[1250] (KPEOYXA) mpdomolot, diwkducaba Qovooiuovg éni opaydg,
1251 IMvBion yhpwt kpornbeic’, éxdotog O yiyvouai.

1252 (XOPOZX) iousv, & tdlaive, T0¢ 00c ooupopds, iv’ el tiync.
1253 (KPEOYXA) moi piyw ofjt’; &K yop oikwv mpoviafov udlic xéda
1254 un Ooveiv, khoniji 0 apiyuar drapvyodoo moleuiovg. 1255
(XOPOX) ot 6" av dlrog” i ‘mi Poudv; (KPEOYZA) kol ti ot mhéov

1255 7d¢;
1256 (XOPOL) ikénv ov Oéug povevev. (KPEOYXA) téi vouwt 6¢ y’ 6Alvuoi.

[1250] CREUSE. Fideles esclaves, on me cherche pour me livrer & la mort, lI'arrét
des citoyens m'a condamnée, le supplice m'attend. LE CHOEUR. Infortunée, nous
savons tes malheurs, nous savons quelle est ta détresse. CREUSE. Ou fuir ? A
grand'peine je me suis enfuie de la maison, pour éviter la mort : je suis arrivée
furtivement jusqu'ici, en échappant a mes ennemis. LE CHOEUR. Quel asile plus
sir que cet autel ? CREUSE. Que me servira ce refuge ? LE CHOEUR. Les
suppliants sont toujours sacrés. CREUSE. Mais la loi m'a condamnée.®*

Cet échange souligne le caractere solennel et exécutoire de la sentence des magistrats,
a I’endroit de Créuse. Ceci prouve indubitalement la fonction juridictionnelle des institutions
démocratiques. Ces tribunaux civiques ont le pouvoir de vie ou de mort sur un habitant de la
cité s’il est reconnu coupable. Ces verdicts ont valeur de loi et sont applicables a tous. La
reine le reconnait en disant au vers 1251 : « ITo@ior wijpwr kpatnOeic’», en francais, « I'arrét

des citoyens m'a condamnée ».

C’est la méme configuration qu’on retrouve dans Oreste d’Euripide. Oreste et sa sceur
sont en attente du jugement de la cité pour le matricide de Clytemnestre. L’assemblée du
peuple décidera du sort de ces deux citoyens d’Argos. Pylade, avant d’amener Oreste
défendre sa cause devant le conseil des Argiens, lui présente brievement le climat qui y regne
dans le deuxiéme épisode :

(ITvoAdong)

(729) Gacoov Jj ue ypitv mpoPaivev ikdunv ot dotew,
(730) gvldoyov wérewgs droboog, Tov J' idwV adTog capdg,
Eml o€ oVYYOVOV TE TV OV, (OG KTEVODVTOS OUTIKOA.

Ti wéde; Hldg éyers; Ti mpaooels, pidtold nlikwv éuol
Kal pilwv kol ovyyevelog; Iavta yop 1ad" €1 ab por.

842 Euripide, lon, op, cit, p. 61, Quatriéme épisode, vv. 1217-1228.
643 |bid., p. 63, Exodos, vv. 1252-1256.
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(Opéorng)
Oiyoueat)', ¢ év Ppoyel oot téuo onldow Kaxd.

(PYLADE) (729) J'ai traversé la ville d'un pas plus rapide qu'il ne convenait ;
mais j'ai entendu annoncer l'assemblée du peuple, je I'ai vue de mes yeux ; c'est
contre toi et contre ta sceur, et ils paraissent vouloir vous mettre a mort a l'instant.
Qu'est-il donc arrivé? Ou en es-tu, que fais-tu, 0 le plus cher de mes amis, de mes
parents, de mes compagnons? car tu es tout pour moi. (ORESTE) Nous sommes
perdus, pour te dire en un mot tous mes malheurs.®4

Dans cet extrait, I’ami d'Oreste, Pylade, est inquiet pour le sort qui menace son
compagnon. En effet, la sentence de mort a été prononcée par 1’assemblée des citoyens.
L’intérét de la cité prime dés cet instant sur I’intérét individuel compte tenu des exigences
démocratiques. L’objectif ultime est la protection de la cité. Elle s’élargit a I’ensemble de la
communauté et garantit 1’équilibre sociétal. Cette dimension collective s’exprime mieux par

le biais des institutions démocratiques qui sont collectives.

En résumé, qu’il s’agisse des espressions telles que wodizd: chez Eschyle et Sophocle,
Gvdpes OU & mdvteg dorot, chez Euripide, les citoyens tiennent une place de choix dans la cité
athénienne sur les plans individuel et communautaire dans le cadre des instances
démocratiques a travers les tribunaux et les assemblées. Les auteurs tragiques le montrent
dans leurs pieces et enseignent les valeurs citoyennes a travers d’une part la particpation
effective aux affaires de la cité et d’autre part la protection de la cité par les organes
démocratiques. Tout ceci contribuait d’un coté a 1’épanouissement civique du véritable
citoyen a travers 1’expression des suffrages et I’exercice des hautes fonctions. De I’autre c6té,
’objectif était de maintenir la stabilité de la cité dans le respect d’un équilibre entre les

intéréts publics et privés.

Aprés avoir examiné la question de la participation citoyenne, il convient de mettre en

relief la problématique de la responsabilité citoyenne a travers les piéces tragiques.

IV.3. Le principe de la responsabilité civique chez les dramaturges grecs

La démocratie est un systeme politique dans lequel les citoyens quelles que soient les
classes sociales doivent justifier et répondre de leurs actes. Cette obligation inhérente au statut
de citoyen apparait dans les pieces tragiques. Cette conception democratique de la

responsabilité implique une analyse sur deux versants. D’une part, les dramaturges s’attelent,

844 Euripide, Oreste, op, cit., p. 40, Deuxiéme épisode, vv. 729-734.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_oreste/precise.cfm?txt=964;7936;956;8048;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_oreste/precise.cfm?txt=948;951;955;8061;963;969;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_oreste/precise.cfm?txt=954;945;954;8049;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=7940;957;948;961;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=8038;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=960;8049;957;964;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_antigone/precise.cfm?txt=7936;963;964;959;8055;

a partir des personnages mythologiques, a identifier les réles des dirigeants ainsi que des
fautes qui leur sont imputables. Les bons ou mauvais magistrats sont donc appelés a répondre
de leurs actes devant le peuple, puisque le destin de la cité est lié aux agissements des
autorités qui sont les mandataires du pouvoir des citoyens. D’autre part, les citoyens eux-
mémes ont le devoir et le pouvoir de contester une décision injuste d’un autre citoyen. Tous
les individus sont responsables du devenir de la cité. Ce sont ces deux aspects que nous
examinerons. Il s’agit de la responsabilité des élus ou autorités démocratiques et la

responsabilité des simples citoyens.
I1V.3.1. La responsabilité des élus ou des autorités démocratiques

Geénéralement, les auteurs tragiques s’appuient sur les personnages nobles pour mettre
en exergue les qualités des bons gouvernants dont le sort engage parfois celui de la cité. En
effet, d’un coté, nous pouvons citer les bons gouvernants comme Darius, Thésée ou
Démophon dont les actes sont salutaires pour la cité. De 1’autre c6té, nous remarquons les
erreurs des mauvais chefs tels que Xerxes, Eurysthée, Créon, dont les agissements ont des
conséquences terribles pour le pays. Cette idée est renforcée par Romilly qui établit le lien

entre le mythe et la responsabilité des princes en rapport avec celui de la cité :

1l est rare, en fait, que I’auteur se cantonne dans cette cellule familiale a laquelle
s appliquait essentiellement le mythe. Aprés tout, Agamemnon et (Edipe étaient
des rois ; et cela compte dans leur sort comme dans leurs sentiments. (Edipe
toucherait-il autant, et agirait-il méme comme il le fait, s’il ne se sentait, a chaque
instant, la responsabilité de la cité ? [...] C’est pour sauver Thebes du fléau
qu’Edipe commence a agir. C’est au nom de ce salut de Thébes qu’il insistera
d’un bout a 'autre pour obtenir la vérité. Et cette noblesse civique rend son
désastre plus émouvant. De méme, Agamemnon songe da Argos. [...]. Et si le cheeur
lui reste fidéle, sachant que le sort de la ville est lié & celui du souverain, il sait
aussi que les actes d’Agamemnon, n’ont pas toujours eu pour effet le bonheur des
citoyens, [...].Cette espéce d’écho que trouve ainsi [’exemple des princes, pour le
bien ou le mal du pays, accroit de toute évidence la portée tragique de leurs actes.
En méme temps, elle invite naturellement a insérer dans [’ceuvre une signification,
elle aussi, politique. 84

L’interprétation de cette pensée de Romilly montre que les trois auteurs se sont
appuyés sur ces souverains légendaires pour attirer I’attention des magistrats (archontes et
strateges). Ceux-ci pouvaient adopter des attitudes répréhensibles pendant leur mandat. Ces
archetypes de rois et monarques devenaient alors des instruments pédagogiques que les poetes

utilisaient. La dimension politique liée a la lecon véhiculée par les ceuvres était renforcee.

645 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op, cit., pp. 103-104.
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De maniére spécifique, les pieces représentées lors des célébrations des fétes
religieuses avaient une repercussion au niveau national et une résonance dans la Gréce
entiére. Les dramaturges 1’ont démontré chacun a sa maniere en critiquant le mode de gestion
de la cité par certaines autorités. Les ceuvres sur lesquelles nous nous appuyerons sont les
suivantes : les Perses, les Sept contre Thébes et Agamemnon d’Eschyle, (Edipe a Colone et
Electre de Sophocle, Electre d’Euripide.

Pour sa part, Eschyle dans les Perses compare par 1’intermédiaire du choeur le régne
de ’odieux roi Xerxés®#® et celui de son pére Darius, le prudent souverain. En effet, la défaite
des Perses contre ’armée grecque est due a I’arrogance de son chef. Dans le cas d’espéce,
I’épouse de Darius, la reine Atossa, apparait comme une figure maternelle consolatrice. Ses

songes annoncent de maniére prémonitoire la chute des Perses dans le premier épisode :

176 (BAXIAEIA) molAois uév aiel voktépoig dveipaoty
177 Ebve’, G’ obmep mais éudg oreiiog oTpaTov

178 Taovawv yijv oiyetor mépoor Oedawv-

179 ¢AL” ottt wew 010V évapyeg gidouny

180 d¢ tijc mapoibev ebppovig: Aécw o€ oot. [ ...].

176 ATOSSA. Mille songes pendant les nuits viennent sans cesse
m'assaillir, depuis que mon fils a rassemblé son armée, depuis qu'il
est parti, brllant de dévaster la terre d'lonie. Mais nul encore ne m'a
aussi vivement frappée que le songe de la derniére nuit. Ecoute.

[..]%

Dans ces vers, la reine perse annonce les songes qui 1’inquictent. Ces réves ont une
fonction prophétique et créent des effets d'attente. L’hubriste Xerxeés est un roi non avisé qui
nourrit I’ambition de conquérir toute la Gréce. A cause de cet affront, il va subir le courroux
des dieux. Historiqguement, c’est a partir des victoires de Marathon et Salamine qu’Eschyle
évoque le futur des relations Perse-Gréce durant les guerres médiques. Ce scénario va se
répéter a la bataille de Platée. L’auteur assigne une valeur symbolique religieuse a la défaite
de Xerxes en I’érigeant en mauvais exemple. C’est le verdict du destin qui impose aux Perses
de ne pas poursuivre leur conquéte au-dela des limites de la mer. Cette piéce met en relief les
attitudes du bon magistrat. L'idéalisation de I’ancien souverain Darius dans la piéce vise

surtout a établir un parallele avec Xerxes qui est autocrate et imprudent.

646 Eschyles, Les Perses, op. cit., p. 28, Premier stasimon, vv. 500-557. « Eépéng pév éyoyev, momoi, ZépEne &
anmAecev, T0Tol, ZEpENG 0¢ mavt” éméone duoEpovmg Bapidecot movtialg. tinte Aapegiog pev obtm 10T aPAafng
gniv, tO&apyog moAmjTong, Zovcidailg eikog dktwp; » « Xerxés a emmené les peuples, hélas ! Xerxes les a
perdus, hélas ! Xerxés, sur de fréles navires, a tout livré, I'imprudent! & la merci des mers. Ah! pourquoi jadis
Darius ne régna-t-il pas toujours invaincu, lui, le monarque guerrier, le chef adoré dans Suse ! »
847 Ibid., pp. 10-11, Premier épisode, vv. 176-199.
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En revanche, son pere Darius édictait les bonnes lois. 1l était modéré. VVoici quelques
critéres du bon commandant selon le cheeur :

852 (XOPOZ) & mémor 1j ueydlac cyadis te moAiooovopov
853 protac émextpooyey,

854 £00’ 6 ynpauog

855 mavrapkng drdxog duoyog fooiieds

856 ioobeog Aapeiog

857 apye yopog.

858 mpdro pev evdokilovs arpotiog dmeporvouet)’,
859 oi d¢ vouiouara mipyrva

860 mavt’ énnvBovov.

861 vooror 6 éx moléuwv amovovg amobeis

862 madiv €0 mpdocovrag

863 ayov {éc} oixove. [...].

LE CHOEUR. O dieux ! que notre empire fut puissant et heureux,
alors que le monarque auguste, suffisant a tout, irréprochable,
invincible, semblable aux dieux; alors que Darius commandait! La
gloire de nos armées brillait d'un vif éclat ; la justice et les lois
réglaient nos conquétes. Aprés le combat, invaincus, triomphants, un
retour heureux nous ramenait dans nos foyers. [...].%*

Cette apologie du cheeur en ’honneur de Darius est significative puisque ce portrait de
Darius montre les qualités d’un chef juste qui a apporté la prospérité a la cité. Contrairement a
Xerxeés dont I’audace a conduit I’armée au désastre en sombrant sous la mer. Cette allusion
N’est pas gratuite a Athénes en pleine mutation politique et marquée par 1’avénement de la

démocratie. Les magistrats occupent une place de choix dans le devenir de la cite.

De la méme maniere, méme si les Sept contre Thébes d’Eschyle met en scene le
conflit entre deux fréres (Etéocle et Polynice) pour la conquéte du trone de Thebes, il n’en
demeure pas moins que les insuffisances d’une autorité a la téte d’une cité sont présentées.
Cet échange entre le cheeur, Antigone et Isméne nous renseigne a suffisance sur les torts de
chaque prétendant concernant leur pére (Edipe dans 1’exodos :

(Xopdc)

940 mixpog Avtip vetkéwv 6 mOVTIOG
Eelvog éx mopog ovleig
Boxtog aidopog: TKPog O0& ypnudTwy
KaKog 00Tntag Apng 6pov motpmoy
ubeic alob].
(Avriyovn)
945 &yovar poipav Layovres oi péreor
01000tV dybéwv:
010 0& ouoTI YOG
mlodrog dffvooog Eotau.
(Toaivi)
iw mwolloic émavBioavreg

(LE CHOEUR)
Le triste arbitre de cette querelle, est I'h6te du

648 Eschyle, Les Perses, op cit., pp. 43-44, Troisiéme stasimon, vv. 852-899.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=935;959;961;8057;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;953;954;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=955;965;964;8052;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=957;949;953;954;8051;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8001;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;8057;957;964;953;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=958;949;8150;957;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;954;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;965;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=963;965;952;949;8054;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;945;954;964;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=963;8055;948;945;961;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;953;954;961;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;8050;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=967;961;951;956;8049;964;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;945;954;8056;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;945;964;951;964;8048;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7948;961;951;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;961;8048;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;945;964;961;8180;945;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=964;953;952;949;8054;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;955;945;952;8134;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7944;957;964;953;947;8057;957;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7956;967;959;965;963;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;959;8150;961;945;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=955;945;967;8057;957;964;949;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=959;7985;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=956;8051;955;949;959;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;953;959;948;8057;964;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;967;952;8051;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8017;960;8056;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=948;8050;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=963;8061;956;945;964;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=947;8118;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;955;959;8166;964;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7940;946;965;963;963;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7956;963;964;945;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7992;963;956;8053;957;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7984;8060;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;959;955;955;959;8150;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;960;945;957;952;8055;963;945;957;964;949;962;

Pont, est le fer aigu, trempé dans le feu. Sévére et

funeste distributeur de leurs richesses, Mars accomplit

les imprécations de leur pére.

(ANTIGONE)

Infortunés ! dans ce partage chacun de vous a sa

portion des maux envoyés du ciel. Vos biens, vos

trésors, seront un tombeau.

(ISMENE)

O maison, ou se reproduisent des malheurs sans nombre!54°

A travers cet extrait, nous comprenons qu’il s’agit d’un affrontement familial autour
de la succession du pouvoir a Thébes au-dela de I’'imprécation familiale. Au vu du mauvais
traitement reservé a (Edipe, ce dernier prédit un avenir funeste pour ses deux fils. C’est
finalement Créon qui héritera du pouvoir. Cependant les décisions respectives des concernés

démontrent leurs implications dans le triste sort que connaissent Argos et Thebes. C’est dans

\

ce sens que Sophocle, insiste subtilement sur les erreurs des gouvernants dans (Edipe a
Colone. Etant donné qu’Etéocle refuse de rendre le pouvoir tel que convenu, Polynice s’allie a
Argos et prend les armes contre sa patrie d’origine. Isméne présente la situation
castastrophique dans le récit qu’elle fait a son pére dans le premier épisode :

(Touaivi)

[...].365 6.0 dugi t0iv 60iv SvoudpoIv TaIdOLY KoKe.
VoV éott, Tadta onuavoivo’ éAnivla.

mpiv udv yop avroic v &pwe Kpéovri te
Bpovoug éaobou undé ypaiveabou moiiv,

A0y oromodol Ty walor yévoog pBhopay,

370 oia katéoye tov oov aBliov douov:

vov 0’ éx Bedv Tov KdAitnpiov ppevog

eloijAbe tolv tpic aOriorv Epig ko,

apyiic Jofécbor kal KpaTovs THPavvIKoD.

XD UEV VEGLWY KO YpOVvQ UEIWY YEYDS

375 ©0v mpdole yevvnlevra [lolvveikn Gpovwv
drootepiokel, kaleAAoxey warpag.[...].

ISMENE. [...]. C'est pour t'informer des malheurs

de tes fils que je suis venue. lls voulaient d'abord laisser I'empire a
Créon, et ne pas souiller Thebes (en régnant sur elle), songeant,
disaient-ils, aux malheurs héréditaires attachés a ta déplorable famille.
Mais depuis, le courroux des dieux et la perversité de leur coeur ont
excité entre eux, pour leur ruine, une criminelle rivalité et le désir
d'exercer la puissance souveraine. Le plus jeune, au mépris des

droits de la naissance, a détréné Polynice son frére ainé, et I'a

chassé de sa patrie. [...].5%

Ces propos d’Isméne insistent non seulement sur la place de la destinée mais aussi sur
la quéte effrénée du pouvoir entre les deux fils d’Edipe. Ces derniers ont abandonné leur

pére, errant et mendiant, dans la misére de I'exil. Etéocle et Polynice sont assoiffés de

649 Eschyle, Les Sept contre Thebes, op. cit., pp. 48-49, Exodos, vv. 915-949,
850 Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit., Premier épisode, p. 19. vv. 361-384.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7992;963;956;8053;957;951;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7939;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=948;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7936;956;966;8054;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=964;959;8150;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=963;959;8150;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=948;965;963;956;8057;961;959;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=960;945;8055;948;959;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=954;945;954;8048;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=957;8166;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7952;963;964;953;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=964;945;8166;964;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=963;951;956;945;957;959;8166;963;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7952;955;8053;955;965;952;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=960;961;8054;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=956;8050;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=947;8048;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=945;8016;964;959;8150;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7974;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=7956;961;969;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=922;961;8051;959;957;964;8055;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=964;949;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/sophocle_oedipe_colone/precise.cfm?txt=952;961;8057;957;959;965;962;
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pouvoir, ambitieux et égoistes. Cette atmosphere délétere entre les fréres d’une méme cité
présageait une fin tragique. La legon civique est triple. D’abord, la question de la succession
dans une monarchie est problématique. Ensuite, il ne faut pas déshonorer ou trahir sa patrie en
prenant les armes. Enfin, I’alternance politique & la téte de I’Etat est la seule garantie de

stabilité et de paix conformément aux usages de la cité démocratique.

Par ailleurs, les auteurs tragiques insistent sur le lien qui existe entre les fautes des
gouvernants et le sort de la cité. Le but est de sensibiliser les citoyens et surtout les dirigeants,
car une seule erreur peut avoir des conséquences funestes pour la cité. Dans Agamemnon
d’Eschyle, Egisthe se rapproche de 1’épouse infidéle Clytemnestre. Ensemble ils fomentent le
plan d’assassiner le roi légitime. Hormis le fait de se rendre coupable pour adultére, ce
renversement a la téte de la royauté est aussi justifié par le sacrifice d’Iphigénie par
Agamemnon. La reine désire se venger de la trahison de son mari qui recoit comme butin de
guerre I’esclave Cassandre a la fin de la guerre de Troie. Au passage, I’échange dans le

quatriéme épisode entre le cheeur et Clytemnestre donne les mobiles de son crime :

(XOPOZ) ueyalddunug &,

nepippova & Elokeg, domep 0By

povofel Ty ppny émpaiveror?

AMPog én’ duuarwv aiuarog éumpénet?

avtitov €t o€ ypn arepouEVay Pilwv

TOUUO TOUUOTE TETOOLL.

(KAYTAIMHXTPA) koi tvd” dxobeig opxiawv su@v uv?
G TV TEAEIOV TG Uil Toudog Aiknv,

Aty Epviv 0, aio 10v5” éopal’ éyao,

ot uor Dofov uélabpov éimic éumarei,

Ewg av aiby wip ép’ Eotiag uijc

Aiyiofog, ¢ 10 mpdabev &b ppovdv éuot.. [...].

(LE CHOEUR)

Dans tes desseins, dans tes discours, tu braves tout!

Tu respires le carnage; le sang sort de tes yeux enflammés.
Abandonnée de tous, tu expieras ce meurtre par ta mort.
(CLYTEMNESTRE)

Entends ici mon serment : j'en jure par la vengeance

de ma fille; j'en jure par I'Enfer et les Furies,

a qui j'ai sacrifié ce barbare ; jamais je ne marcherai
dans le sentier de la crainte, tant que I'astre qui brille
dans mon palais, Egisthe, ne cessera point de m'aimer;
Egisthe, mon bouclier, l'appui de mon courage./...].5*

D’aprées la reine, les actes des autorités peuvent entrainer des bouleversements dans la
cité. La meurtriére tente de justifier son crime en dévoilant la haine qu’elle nourrit contre son
époux infidele. Agamemnon, en compagnie de Cassandre, va mourir pour avoir sacrifié sa

fille Iphigénie. Clytemnestre et Egisthe a leur tour seront assassinés pour avoir tué

851 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 57-58, Quatriéme épisode, vv. 1426-1458.
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Agamemnon. Tel est le cycle infernal dans lequel la communauté est engagée puisque le
meurtre sur la base de la vengeance familiale a des effets néfastes depuis Agamemnon et
Clytemnestre en passant par Oreste et Electre. Dés lors, nous comprenons le commentaire de

Démont et Lebeau au sujet 1I’idée maitresse véhiculée dans les ceuvres d’Eschyle :

Un autre fait apparait dans les Perses qui se retrouve dans le reste de l’ceuvre,
c’est l'idée que le malheur, fiit-il le résultat d’une faute individuelle, touche une
collectivité, race ou cité, dont l'individu est inséparable, ici la nation perse,
ailleurs la race des Atrides et la cité d’Argos, dans les Sept contre Thébes entiére,
menacée par [effet de la malédiction qui pése sur la race des Labdacides et
conduit inexorablement a la mort d’Etéocle et de Polynice.®%

Les deux critiques soutiennent par cette affirmation que la stabilité du pays dépend des
agissements des gouvernants qui destabilisent parfois la cité. Les actes des dirigeants peuvent
influencer la paix de la cité. Les limites de la démesure®®® dans I’ceuvre d’Eschyle sont alors
présentées avec des personnages tels que Xerxes dans les Perses, Agamemnon ou
Clytemnestre dans Agamemnon. C’est la ligne conductrice qui domine les ceuvres d’Eschyle

et certaines pieces des autres tragiques.

C’est ainsi que Sophocle renchérit sur cette question dans Electre avec Oreste qui
s’appréte a tuer Egisthe. La vengeance sera accomplie par le véritable successseur du roi au
nom de la justice. Nous découvrons a propos dans 1’exodos ce bref échange entre les deux

personnages avant le crime :

(Opéorn)

- 001 fodioTéov TapPog.

(Aiyro6og)

1 W Uy o€;

(Opéorng)

- un pev ovv kad’ néoviy

v polalor Ot pe 10070 Got TKPOV.

1505 ypijv 8’ e00d¢ elvou ivde toic mhow Siknv,
60TIG TEPO. TPATTELY T1 TV VoUWV Oélet,
KTEIVELV" TO Yap Tavodpyov otk &v v wolv/...]

ORESTE

Passe devant !

EGISTHE

Crains-tu ma fuite ?

ORESTE

Non, mais je ne veux pas que tu meures selon
Tes désirs. Car ta mort se doit d'étre sinistre.
A ceux qui violent la loi, une justice

852 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op, cit., p. 92.
653 Moreau Alain, Eschyle : la violence et le chaos, Les Belles Lettres, 1985. p. 9. « L’imagerie animale et la
figuration concréte, visible, sensible de la transformation de 1’étre humain, ravalé au niveau de la béte, soit par la
violence extérieure qui I’écrase, soit par 1’expression intérieure de ses passions. L’homme plein de démesure
descend dans 1’ordre des étres ».
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Immédiate s'impose, et c'est la mort ! Ainsi,
La perfidie ne serait pas aussi profuse. [...].5

Ce passage est fort revélateur du sentiment de représailles qui anime Oreste. La
violence n’engendre que la violence. La vengeance doit nécessairement étre assouvie. Méme
si le destin tend a justifier cet état des choses, il n’en demeure pas moins que les
comportements parfois odieux des autorités peuvent engendrer des consequences terribles non

seulement pour la cellule familiale mais aussi pour toute la contrée.

Euripide a son tour va reprendre le theme de la responsabilité des gouvernants dans
Electre. L’auteur insiste sur les dangers des actes des autorités et sur la maniére dont
I’assassinat de Clytemnestre a été commis. Ainsi, afin d’assouvir leur vindicte, Oreste et sa

sceur ont commis leur forfait comme le témoigne cet extrait dans 1’exodos :

[..]1213 (OPEXTHZX) Poav 6 éAaoke tavde, mpog yévov uav
1215 ubeioa yeipa- Tékog éuov, litaivm.

1216 mopnidowv t° é£ éuav

1217 éxpiuvol’, dore yépag duog Ameiv fedog.

1218 (XOPOZ) talarva. midxs é Ethag povov

1219 61" Suudrav ioelv oéfev

1220 pazpog éxnveovoag;

1221 (OPEXTHZ) éya pév émpalav papn kopoig éuaic
1222 paoyavwr karnplauay

1223 poazépog éow dépag ebeig.

1224 (HAEKTPA) éyam 6¢ y” émexélevod. oot

1225 &Elpovg t” épnyauoy duo.

1226 dewvorarov mabéwv épeca. [ ...].

[...]1213 ORESTE. Antistrophe II. — Elle a poussé ce cri, en portant la main a
mon menton: « Mon enfant, je te supplie. » A mes joues elle s'est suspendue, au
point que mes mains ont laché le glaive... LE CHEFUR. La malheureuse !
Comment as-tu eu le courage de regarder le sang de ta mére expirante? ORESTE.
Strophe Ill. --- et moi, j'ai jeté mon manteau sur mes yeux, puis je I'ai immolée,
plongeant mon glaive dans le cou de ma mére. ELECTRE. Et moi, je t'ai
encouragé et j'ai touché I'épée, avec toi. /...].5%

Il ressort que la symbolique de ce kommos qui associe les personnages et le choeur
réveéle qu’Euripide récupére a son compte cette Iégende pour montrer aux autorités que les
actes commis antérieurement peuvent engendrer des effets terribles non seulement pour une
famille, mais aussi pour le pays. Le contexte démocratique qui s’y prétait alors était propice
au rejet de ces attitudes critiquables des gouvernants et qu’il ne fallait pas reproduire a
Athénes. Cet état de chose exigeait alors la création d’un tribunal qui serait garant d’une

justice communautaire au profit de tous les citoyens.

854 Sophocle, ,Electre, op, cit., p. 82, Exodos, vv. 1503-1510.
85 Euripide, Electre, op, cit., pp. 59-60, Exodos, vv. 1201-1232.
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Aprés I’analyse de la relation entre la responsabilité des élus ou des autorités
démocratiques et le sort de leurs cités a travers les ceuvres, il reste a examiner la responsablité

des simples citoyens au sein méme de la communauté.

1V.3.2. La responsabilité des citoyens

La situation d’une cité démocratique ne dépend donc pas seulement de 1’autorité, elle
dépend également des membres de la collectivité entendus comme les citoyens. Cette
tendance debouche sur le réle du citoyen en temps de paix et en cas de crise. Se pose alors le
probléeme de la responsabilité de I’individu dans la cité. Face a certaines autorités qui prennent
des décisions contraires aux intéréts de la communauté, le citoyen qui s’appuie sur le principe
de I’égalité doit se soulever contre le magistrat en contestant un arrét injuste et immoral. Cette
thématique déja amorcée antérieurement est identifiable dans deux ceuvres en particulier. Il
s’agit d’Antigone de Sophocle et Prométhée enchainé d’Eschyle qui permettront d’illustrer

cette affirmation.

S’agissant de Sophocle, Antigone est une ceuvre qui met en lumiére le réle du citoyen
dans le contréle du pouvoir des autorités démocratiques. L’obstination d’Antigone contraste
avec la lacheté de sa sceur Isméne. La nécessité de renverser une autorité despotique
s’explique par la volonté citoyenne de s’opposer a une décision injuste. C’est ainsi que dans le

deuxiéme épisode, I’échange entre Créon et Antigone résume la position de chacun :

(Avriydv) kai pnui dpaooi kobk rapvodual To uij.
(Kpéwv) o0 uév xouiloic v oeowtov i 0éieig

445 &Ew Popeiag aitiog élevbepov:

oD 0’ €imE pot wi ufjxog, dAlo coviouwe,

fionaBo. knpoyOevra uiy mpdooery tade;

(Avriydvn) fion: i 8 otk Euellov; dupavii yap fv.
(Kpéwv) koi dfjt’ étoAuog 10000’ dmepfaiverv vouovg,
[450] (Avrrydvy) o yép tf por Zevg v 6 knpvéag téde,
0V0’ 1 {vvoikog TV kdtw Oeddv Aixn

7010060 v QvEpdmoIo1y dPIoeY VOUOUG.

0008 aBgvery t10a00TOV OUNY 16 G0,

Knpoyuad’, dot’ dypanta kbopolij Oedv

455 vouo ovvaocbor Ovyrov 6vO’ mepopoueiv. [ ...].

CREON. Eh bien, toi, oui, toi qui baisses le front vers la terre, reconnais-tu les
faits PANTIGONE. Je les reconnais formellement.

CREON (au garde). File ou tu voudras, la conscience légére; tu es libre.

(A Antigone).Réponds en peu de mots. Connaissais-tu mon édit ?

ANTIGONE. Comment ne l'aurais-je pas connu ? Il était public.

CREON. Et tu as osé passer outre & mon ordonnance ?

[450] ANTIGONE. QOui, car ce n'est pas Zeus qui I'a promulguée, et la Justice qui
siege aupres des dieux de sous terre n'en a point trace de telles parmi les hommes.
Je ne croyais pas, certes, que tes édits eussent tant de pouvoir qu'ils permissent a
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un mortel de violer les lois divines : lois non écrites, celles-1a, mais intangibles.

[...] .66

Avec cet entretien, il est mis en exergue 1’édit du tyran Créon qui défend la raison
d’Etat. Antigone rétorque au vers 455 qu’elle respecte les « lois divines », en grec, « fs@v
vouwo. » qui sont immuables et intangibles. Cette ceuvre met donc en lumiére non seulement
les limites du gouvernement d’une seule autorité, mais aussi le probléme du respect de la
norme & travers le conflit entre les traditions et les lois de la cité. C’est ainsi qu’en s’inspirant
des personnages nobles de la mythologie, les dramaturges ont ceuvré considérablement a
I’exercice de la démocratie. C’est pour cette raison que 1’héroine sera emmurée et préte a
mourir au nom de ses convictions. Sophocle I’identifie alors comme un héros solitaire car elle

s’oppose seule a cette loi injuste.

Comme lecon, il apparait a premiere vue d’une part que la princesse Antigone défie
I’autorité de son oncle maternel, le roi Créon. Elle considere en réalité que la loi doit étre juste
et consensuelle. D’autre part, ’attitute de Créon est reprochable. D’abord, le despote prend
des arréts arbitraires et s’entéte dans I’erreur malgré les conseils. Ensuite, il menace de mort
tous ceux qui oseront braver son édit. Enfin, le tyran privilégie son orgueil au détriment de
I’intérét général et de la raison. Les conséquences seront tragiques pour son épouse Eurydice,

son fils Hémon et sa niece Antigone.

A Dinstar de Sophocle, Eschyle dans Prométhée enchainé met en scéne le titan
Prométhée et Zeus le roi des dieux. Méme si généralement le théatre d’Eschyle témoigne de la
transcendance du divin et de I’omniprésence des dieux®’, le dramaturge se penche
implicitement sur 1’attitude du citoyen dans la cité face aux dérives d’un tyran. A partir des
écueils du nouveau régne de Zeus, cette piece nous enseigne que la mise en place de la
démocratie n’a pas été aisée. Le processus d’adaptation a ce nouveau régime a rencontré de
nombreuses difficultés. Ce systéme politique inédit totalement aux antipodes des précédentes
formes de gouvernement va donc étre instauré par étapes successives et nécessitera beaucoup

de temps pour étre accepté dans les meeurs.

En effet, Prométhée, personnage divin et bienfaiteur de I'hnumanité, apparait comme un
résistant au pouvoir tyrannique de Zeus qui veut imposer sa justice®®. C’est dans ce sens que

les peines infligées par Zeus a l'innocente lo établissent une communauté de souffrance et de

8% Sophocle, Antigone, op, cit., p. 22-23, Deuxiéme épisode, vv. 444-462.
657 Deforge Bernard, Eschyle poéte cosmique, Paris, Les Belles Lettres, 1986, p. 232. « les dieux sont présents en
personne, les dieux habitent 1’ame des personnages, les dieux sont la source de tout »
8% Ibid., p. 297. « I’injustice de Zeus, sensible dans le Prométhée enchainé, est une forme de sa justice. »
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sympathie entre elle et Prométhée. Ce traitement inhumain confirme les accusations de
démesure a I’endroit de Zeus qui fait preuve d’autoritarisme. Toutefois, le roi va changer avec

le temps comme le pense Prométhée dans son échange avec le cheeur dans le parodos :

178 (XOPO2Z) o uév Opoois te kai mixpoic
179 dbaio1v 060Ev émryolrdc,

180 cyav 0’ éAevbepoorousic.
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184 éaideiv-/...].
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187 o dikouov Eyawv Zevg AL Eumag,

188 potaxoyvoruwmy

189 éotou mol’, Srav tavty paicbi

190 v 6" drépapvov otopéoag opynv

191 &ig dpBuov éuoi koi piiotyta

192 orebdwv omevdovti wol’ iicer.

LE CHOEUR.

Toujours la méme audace. Au comble de I'infortune,

tu ne sais point plier. Ta bouche ne respecte rien.

L'effroi me saisit et me trouble. Je tremble pour toi.

Je crains que jamais tu ne voies la fin de tes souffrances. [...].
PROMOTHEE.

Jupiter est rigide, je le sais : sa volonté, seule est

pour lui la justice. Toutefois, a des coups inattendus,

sa dureté s'amollira, son courroux indomptable s'apaisera;
avec un empressement égal au mien, il recherchera

mon secours et mon amitié.®*°

Selon Prométhée, Zeus est certes un despote. Mais avec le temps, il sera modéré. Tel
est le veeu de ce dieu qui prone I’apaisement et la cohabitation malgré la différence d’opinion.
Il en ressort que la place du citoyen est essentielle & la bonne marche de la démocratie
athénienne qui nécessitait un changement de mentalité, une reconversion des pratiques
sociales et des habitudes. C’est I’enseignement qui en résulte et infére sur une mise en place
progressive de la démocratie. 1l s’agit d’une adaptation graduelle des pratiques démocratiques,
puisque le pouvoir passait de la monarchie ou I’aristocratic avant d’échoir aux citoyens.
Aussi, en observant les dérives de Zeus, tout dirigeant est appelé a corriger sa propension a
I’autoritarisme par un apprentissage évolutif de la justice. Tout compte fait, Eschyle et
Sophocle ont délivré des lecons de civisme a partir des sujets tirés de la mythologie. Cette
nouvelle donne politique conduisait & une redéfinition des figures héroiques et a l'utilisation

du passé légendaire pour traiter de problemes préesents.

859 Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., pp.11, Parodos, vv. 178-192.
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Au terme de ce chapitre intitulé la tragédie comme école de la citoyenneté, nous nous
sommes appuyés sur les analyses d’Aristote et les ceuvres conservées des trois dramaturges
pour démontrer d’une part que les piéces ont contribué durant les fétes religieuses a enseigner
sous forme de propagande le fonctionnement de la democratie. Les trois auteurs mettaient en
lumiére la pratique de la démocratie dans certains démes de 1’ Attique. D’autre part, les poetes
tragiques ont aussi répandu et loué I’application des principes de participation et de
responsabilisation des citoyens aux Athéniens en particulier et aux Grecs en géneral.
L’objectif était d’examiner la maniére dont les héros de la mythologie servaient de modele
d’instruction civique. La tragédie a contribué a I’exercide démocratique. Les écrivains
s’inspiraient alors de I’exemple d’une situation familiale d’une cité grecque et des limites du
systéeme monarchique. Cette représentation était transposée dans le but de renforcer la cité

démocratique athénienne.

C’est dans cette optique que trois idées ont été analysées. En premier lieu, il a été
établi une similarité entre la pratique démocratique dans les subdivisions de 1’ Attique et celle
d’Athenes elle-méme. Athénes et les démes étaient des espaces réels de ’effectivité de la
démocratie originelle d’apres les réformes de Clisthéne. C’est ce qui tranSparait dans 1’étude
de quelques ceuvres conservées a I’instar d’Edipe a Colone de Sophocle, les Suppliantes et
les Héraclides d’Euripide qui présentent respectivement Colone, Eleusis, et Marathon,
comme lieux par excellence de ’exercice du gouvernement de la majorité. C’est aussi le cas
du proceés d’Oreste dans les Euménides d’Eschyle avec le fondement du tribunal de
I’Aréopage a Athenes comme espace démocratique ou se manifestent la liberté et 1’égalité
citoyennes. Eschyle, Sophocle et Euripide ont méme pris pour modéle d’autres cités pour
représenter Athenes. Par leurs enseignements, les poétes tragiques ont donc eu un écho
favorable qui a largement dépassé les frontiéres de leur temps et de leur territoire. Ils ont, dans

ce sens, instruit et éduqué la postérité par le biais des valeurs universelles.

Ensuite, les devoirs et obligations des citoyens ont été présentés dans la tragédie
grecque. En effet, Aristote dans la Politique a défini le statut de citoyen. C’est ainsi que le
concept de participation a été explicité en profondeur selon qu’on est dans un systeme
démocratique ou non, puisque le citoyen tient une place de choix dans la cité démocratique.
En ce sens, le terme « citoyen » a été exploité ainsi que les prérogatives y afférentes. Le
constat est que, grace aux mythes, les auteurs tragiques ont considérablement participé a cette

école civique en introduisant cette notion de « citoyen » a de nombreuses reprises dans leurs
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productions littéraires. Deux idées peuvent découler de ce constat. D’un c6té, nous retenons
que la participation se manifeste sur le plan individuel a travers le vote ou le suffrage des
membres de I’assemblée, des juges ou des magistrats. De 1’autre c6té, elle se matérialise sur le
plan communautaire par la fonction juridictionnelle des institutions qui ont pour but de

protéger la cité et d’assurer un équilibre social, voire garantir une justice entre les individus.

Au final, il a été question d’analyser la facon dont se traduit la responsabilité
citoyenne chez Eschyle, Sophocle et Euripide. Dans un environnement démocratique, cette
responsabilité concerne aussi bien les gouvernants que les gouvernés. En effet, le sort de la
cité est lie parfois aux erreurs ou aux manquements des dirigeants dont les fautes entrainent
souvent des conséquences effroyables pour les habitants de la cité. Les citoyens eux-mémes
sont responsables de leur devenir lorsque le magistrat prend parfois des décisions immorales
et injustes. Cette contestation peut méme déboucher sur la mort d’un citoyen en cas de

nécessité comme c’est le cas dans Antigone de Sophocle. 1l s’agit la d’un devoir citoyen.

Aprés avoir étudié la tragédie comme école de la citoyenneté, il reste a présenter ce
genre comme un systeme générique d’apprentissage et du respect de la loi. En effet, la loi est
un aspect essentiel de la démocratie. Elle est entendue comme 1’expression de la volonté de la
majorité. Le prochain chapitre s’attelera alors a décrire concrétement le travail de I’assemblée
des citoyens dans la prise de décisions et la valeur de ces regles qui régulent la cité. Par
ailleurs, les problemes de la démocratie originelle comme la démagogie, le systeme de fraude
des scrutins, I’ignorance ou la pauvreté du citoyen seront abordés de maniére préliminaire

ainsi gue leurs conséquences sur la crédibilité méme de cette forme de gouvernement.
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CHAPITRE V : LATRAGEDIE COMME SYSTEME
GENERIQUE D’APPRENTISSAGE ET DU RESPECT DE LA
LOI



Sachant qu’a ’origine la démocratie attique était une forme de gouvernement qui nait a
la suite des insuffisances des précédents systémes politiques®®® comme la monarchie, le but de
cette recherche est de démontrer que la tragédie grecque ne saurait étre limitée a un courant de
reflexion philosophique sur le destin d’aprés Hegel®? ou encore a une délectation artistique.
Au contraire, ce genre était considéré comme un culte de la cité a I’honneur des dieux
protecteurs ou poliades®®? et une école de la démocratie athénienne. A ce titre, la tragédie était
assimilée a un moyen de vulgarisation a large échelle des principes de la démocratie directe.

Cette forme littéraire renforcait le sentiment de cohésion et d’intégration sociale.

De plus, étant donné qu’elle s’inspirait de la réalité sociale comme le soutiennent Jean-
Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet®®, la tragédie se positionnait comme le genre approrié
parce que profondément ancré dans la cité qu’elle interrogeait. C’est ainsi que la contribution
des poeétes tragiques a été essentielle dans la consolidation de la démocratie. La place de la loi
et des citoyens a été mise en exergue dans la cité. Cette tendance tend a trouver sa

justification dans cette déclaration de Romilly :

[...]. Et il est naturel aussi que le théatre grec ait pu servir d’exemple a ceux qui
attendent de la littérature autre chose qu’un plaisir purement artistique, et qui
veulent que le poéte soit aussi un citoyen, engagé dans la réalité politique , /.../J.
Et surtout, évoquer la littérature engagéee a propos de la tragédie grecque est se
représenter un mouvement d’esprit trés différent de celui qui animait les poétes du
Ve siécle. Ces poetes étaient, en effet, des citoyens. Ils vivaient engagés, parce que
que le statut méme de la société impliquait une participation constante et
profonde. Mais [’ceuvre de poétes consistait le plus souvent da transcender ces
intéréts du moment et a les transposer en intéréts humains. ¢4

Il apparait clairement a travers ces propos de Romilly que le théatre®® antique grec en

général et la tragédie en particulier jouaient un réle central dans le processus de renforcement

660 Moses I. Finley, Les premiers temps de la Gréce : I’dge du bronze et I’époque archaique, op. cit., p. 144.

« Au cours de I’4ge de bronze et des « siécles obscurs », I’ Attique connut, dans son developpement politique, les

différentes étapes que nous avons décrites pour d’autres Etats grecs : aprés la monarchie mycénienne, on passe

aux chefferies des « siecles obscurs » et, pour finir, au gouvernement aristocratique.

61 Hegel, Phénoménologie de [’esprit, Vol. |1, Trad. Hyppolyte Jean, Paris, Aubier-Montaigne, 1939-1941, p.

27. « La loi humaine procéde dans son mouvement vivant de la loi divine, la loi qui vaut sur la terre de la loi

souterraine, le conscient de I’inconscient, la médiation de I’immédiation et pareillement elle retourne la d’ou elle

provient ». Le philosophe procéde a une interprétation dialectique entre 1I’individualté et la totalité a travers le

conflit qui oppose les personnages d’Antigone et de Créon au sujet de la loi.

82 Frangois de Polignac, La Naissance de la cité grecque, op. cit., p. 85. « Et par extension du qualificatif

généralement attaché a 1’ Athéna urbaine, Polias ou Poliouchos, la divinité qu’il abrite est « poliade », autrement

dit protectrice de la cité. »

663 Jean-Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet, MTA, Tome I, op.cit., pp. 24-25. « Mais si la tragédie apparait

ainsi, plus qu’aucun autre genre littéraire enracinée dans la réalité sociale, cela ne signifie pas qu’elle en soit le

reflet. Elle ne refléte pas cette réalité, elle la met en question. [...]. »

664 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op, cit., p. 165-166.

665 Suire Sandra, Théatre et transcendance, Au sommet du Mont Olympe, op.cit., pp. 20-21. « Le théatre et sa

représentation tiennent une place particuliere dans la vie de la cité grecque, des concours théatraux étaient
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de la cité démocratique compte tenu du contexte sociopolitique. Les dramaturges a cet effet
ont aussi contribué et participé a la construction d’Athénes en introduisant dans leurs fables
des questions d’intérét général. Les auteurs tragiques par leur action éducatrice pouvaient étre
considérés comme des citoyens engagés®®® a part entiére et ils ont eu un écho plus grand a

travers leurs piéeces selon Birane.

C’est dans ce sens que ce chapitre s’attélera a démontrer 1’idée selon laquelle la
tragédie se présentait comme une école du respect de la norme. La loi qui est entendue comme
I’expression de la volonté des citoyens. Par son caractére exécutoire, elle s’impose a tous et
incarne la décision souveraine d’une communauté politique. Une fois de plus, nous prendrons
appui sur I’objet de ce genre. Aristote élabore ici les critéres génériques de la tragédie dans la
Poétique tels que la fable, les caractéres, I’élocution et la pensée. A partir de 13, trois volets
relatifs a la pratique démocratique seront abordés de maniere spécifique. D’abord, nous
éluciderons la fagon dont les poétes tragiques mettent en lumiére le statut impératif de la loi.
Ensuite, nous montrerons la fonction consultative et de contrdle des gouvernants dans les
ceuvres par les instances démocratiques. Enfin, il sera question d’évoquer de maniére
préliminaire les problémes inhérents a la démocratie athénienne. Nous avons recense
principalement dans les ceuvres la fraude des suffrages, la démagogie des hommes politiques,

la pauvreté des citoyens et I’ignorance du peuple.

V.1. Le statut de la loi chez les dramaturges grecs

Par statut, on entend la place ou la position occupée par la loi dans la cité. Il est
question ici de mettre en exergue I’importance de la loi dans les ccuvres d’Eschyle, Sophocle
et Euripide. En effet, de maniere réguliere les citoyens sont éduqués sur le concept de la loi.
Celle-ci apparait comme un instrument de régulation de la cité qui sanctionne les crimes et les
délits ou en cas de résolution des conflits. Les Athéniens qui sont des citoyens deviennent

désormais maitres de leur propre sort. La tragédie répondait efficacement aux besoins

organises, les plus connus, les Dionysies, avaient lieu a Athénes et duraient quatre jours. Durant ces quatre jours,
toute la vie de la cité était vouée au théatre. Les activités cessaient et les prisonniers avaient la possibilité
d’assister aux représentations. Le premier jour du concours était consacré a la comédie, le public assistait & cing
réprésentations, durant les trois derniers jours les auteurs tragiques présentaient chacun trois piéces qui se
succédaient les unes aux autres. »
66 Philippe Abraham Birane Tine, La Crise des valeurs dans (Edipe-roi de Sophocle, op. cit., p. 47. « nous
pouvons admettre que Sophocle tout comme les deux autres tragiques grecs, Eschyle (V.525 — 456 av. J. —C.) et
Euripide (480 — 406 av. J. C.) et quand bien méme son théatre serait inspiré de la famille Thébaine, n’en
demeure pas moins un tragique engagé, en des périodes ou Athénes et sa démocratie chancellent. »
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ponctuels de formation des individus. C’est dans cette optique que deux points seront
analysés. D’un c0té, nous étudierons a travers les pieces le principe de 1’obéissance a la loi
par les Grecs en général et les Athéniens en particulier conformément a 1’idée du respect®®’ de
la regle en démocratie selon Romilly. De I’autre, nous identifierons les formes de loi en
fonction des différentes décisions prises soit par I’assemblée des citoyens, soit par 1’autorité

ou le juge.

V.1.1. De la soumission des Grecs a la norme : la force de la loi dans la cité

De maniére générale, s’il est établi que les cités prises en exemple dans les pieces sont
pour la plupart des monarchies, il n’en demeure pas moins que la norme est essentielle a la
bonne marche de la collectivité et au respect des institutions afin d’éviter 1’anarchie.
Implicitement, cette condition est réquise méme dans les contrées sous la houlette du
gouvernement de la majorité. Dans toute cité grecque quel que soit le régime politique, la loi
garantit la paix et I’ordre dans la communauté. Cette exigence I’est encore davantage dans une
cité démocratique comme Athénes. Tel est ’enseignement des dramaturges grecs qui
excellent dans cette pratique. Ce theme est constant et observable dans quelques ceuvres que
nous allons étudier. Ce sont d’abord : les Sept contre Thebes, Les Suppliantes, Agamemnon,
Les Choéphores et les Eumenides d’Eschyle. Ensuite, nous exploiterons : Ajax, Antigone, les
Trachiniennes, (Edipe roi, Electre, Philoctéte et Edipe a Colone de Sophocle. Enfin, nous
examinerons : Alceste, Médée, Hippolyte, Les Heéraclides, Andromaque, Hécube, Les
Suppliantes, Electre, Les Troyennes, Héraclés furieux, Héléne, Iphigénie en Tauride, Les

Phéniciennes, Les Bacchantes et Rhésos d’Euripide.

Ab ovo, concernant les écrits d’Eschyle qui mettent un point d’honneur sur la force de
la loi, les Sept contre Thebes le prouve a suffisance a travers le caractére injonctif de la
décision qui est issue de la volonté du peuple. Dans le cas d’espéce, I’assemblée de Thébes a
décidé de ne pas honorer Polynice. Au moment ou le héraut annonce ’arrét de I’assemblée a
Antigone et Isméne, la princesse Antigone par son attitude laisse présager quelques vélléités
d’opposition a cette sentence. La lecture de cet extrait laisse entrevoir la mise en garde du

héraut face a cette héroine qui veut instaurer /' anarchie®®®

667 Jacqueline de Romilly, Alexandre Grandazzi, Une certaine idée de la Gréece, op. cit., p. 158. « Il en est de

méme quand j'ajoute que la démocratie s'appuie sur la loi, une loi écrite, la méme pour tous, et que ce respect de

la loi va toujours, en Grece, avec la défense de la démocratie. »

668 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 54-55, Exodos, vv. 1032-1036. « ¢y 8¢ Kadueiov ve

npootdtalg AEym: fiv U Tig dAlog T0voe cuvBdamtey BEAT, £y ope Bhym Kava kivduvov Bodd Bayac’ dadeApOV
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(Kijpve)

avod wolv oe un Pralecbor tdde.
(Avriyévy)

avod € Ui TEPIOTO. KNPVOTELY ELOT
[1050] (Kijpv)

TPOYUG Ve UEVTOL OTJUOG EKPUYMV KOKG.
(Avriyévy)

v’ dhomrog 8’ oltog ob yeviioetad.

(LE HERAUT)

Princesse, ne désobéis point a l’assemblée.
(ANTIGONE)

Héraut, ne m'annonce point un ordre inutile.

[1050] (LE HERAUT)

Echappé au danger, le peuple est a craindre.
(ANTIGONE)

Qu'il soit a craindre ou non, j'ensevelirai mon frére,56°

Face a la volonté d’Antigone de passer outre cette recommandation du peuple qui
décide de ne pas accorder une sépulture a Polynice, le porte-parole rappelle de maniére utile
le principe de I’obéissance a la loi qui s’impose a tous. Quoiqu’injuste ou immorale, il

convient de retenir que tous les citoyens sont astreints a se soumettre a cette norme.

Dans les Suppliantes, Eschyle renchérit aussi sur la contrainte de la loi méme injuste.
De fait, les Danaides fuient I’hymen des cinquante fils d’Aegyptos selon les lois®”’de
I’Egypte. Elles demandent protection et asile au roi d’Argos Pélasgos qui hésite a faire entrer
sa cité en guerre contre ce pays. Ces filles ont présenté des attitudes négatives car elles ont
réfusé de se soumettre aux lois de leur pays d’origine. De méme, la place de la loi est capitale
pour le maintien de I’ordre dans la citeé. Elle est tributaire du roi. C’est ainsi que dans
Agamemnon d’Eschyle, la reine Clytemnestre s’adresse a I’assemblée des citoyens d’Argos.
Elle évoque I’instabilité du pouvoir en 1’absence du roi Agamemnon qui est parti a la guerre
de Troie en tant que commandant des troupes grecques. Cette absence de ’autorité aurait été
source de désordre dans la cité et de déstabilisation du pouvoir. Le pays sombrerait alors dans
I’anarchie puisque « Le peuple, révolté, pouvait secouer le joug de I’assemblée ; », en grec,

« &l & dnudbpovg avapyiafoviiy kazoppiyerev,t™».

De plus, Eschyle revient sur la notion de loi écrite et loi antique a Argos. La premiére
est issue de la volonté des citoyens. La seconde est la regle ancestrale qui est non écrite et

garantie par les dieux. C’est le cas de la loi des représailles sur laquelle s’appuie Oreste. Ce

oV gudv, 008" aicyvvopot £xovs” dmotov TVS dvopyiav Tolet. » « Et moi, je le déclare a ces chefs du peuple :
si personne ne veut m‘aider a l'ensevelir, je I'ensevelirai seule ; j'en courrai le danger. Pour ensevelir mon frére, je
donnerai, sans rougir, le signal de l'anarchie. »
689 |bid, pp. 55-56, Exodos, vv. 1048-1051.
670 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., p. 20, Premier épisode, v. 390. « xazc vouovg »
671 Eschyle, Agamemnon, op. cit., pp. 34-35, Troisiéme épisode, vv. 83-84.
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dernier se sent investi d’une mission divine : celle de tuer 1’usurpateur Egisthe et sa mére
Clytemnestre, les assassins du roi Agamenmon. Pour résumer cette loi de la vengeance, le
cheeur dit :

[400] (XOPOZX) é)1é viuog usv poviag orayévog

401 youévag ég médov GAro mpoooutelv

402 aiua- Bod yap loryog Epivdv

403 wopa 1@V Tpotepov POLEVWY dTny

404 étépav éndyovoay éx” dy.

[400] LE CHEUR.

Non, non, la loi prescrit qu'a une pluie sanglante
Abreuvant le sol noir, une autre pluie fatale

Lui réponde ! Un carnage excite I'Erinye,

Si bien que pour le fait des premiéres victimes,

A la calamité succéde le désastre.5”

Selon ces vers, tout acte engendre des conséquences. C’est une loi qui est irréversible
et assurée par les dieux eux-mémes notamment le dieu Apollon et les Erinyes. Cette
description du cheeur explique le role du destin®”® qui s’abat dans cette famille comme le
confirme Clytemnestre elle-méme avant de mourir par la main de son propre fils. Des lors, on
assiste a un cycle infernal jusqu’a I’avénement d’une véritable justice communautaire qui

mettra fin au reglement de conflit individuel par des instances démocratiques.

C’est ainsi que 1’annonce du cheeur des Euménides®’ dans la piéce éponyme augure
I’arrivée de nouvelles lois a Athenes. Désormais ce sont les citoyens désignés juges qui vont
statuer sur le sort des justiciables comme le rappelle la déesse protectrice de la cité, Athénac™.
Ces nouvelles « lois », en grec, « feauovg » au vers 571 de cet extrait traduisent une approche
inédite et sont le signe de 1’avénenement des tribunaux humains. Il faut rappeler ici
qu’Eschyle place sous I’approbation des dieux ce nouveau systéme politique avec la création

de [’Aréopage afin de susciter ’adhésion du peuple tout entier.

Pour ce qui est de Sophocle, la soumission a la loi est également fondamentale dans
ses sept ceuvres conservées. Ce sont : Ajax, Antigone, les Trachiniennes, Edipe roi, Electre,
Philoctéte et (Edipe a Colone. A propos d’Ajax, 'intrigue se situe sur les rivages de la

Troade. En fait, le héros Ajax refuse de se soumettre a la décision des stratéeges de 1’armée

672 Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 23, Kommos, vv. 400-404.
673 1bid., p. 49, Quatrieme épisode, v. 910. « 910 (KAYTAIMHZETPA) 1 Moipa to0t0v, ® TEKVoV, Topartic. »
« CLYTEMNESTRE.C’est la faute au destin ! »
674 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 25, Deuxiéme stasimon, vv. 490-493.
575 Ibid., p. 29, Troisiéme épisode, vv. 570-573. « 570 mAnpovpévov yip todde BovievTnpiov crydv dpryet kol
padsiv Bsopodg Epodg TOMY Te TioavV & TOV aiavij xpovov kol Thd” dmwg dv b katoyveodij dikn. » « Puisque
cette assemblée est réunie, que tous se taisent ! Ceux-ci appliqueront désormais mes lois dans toute la ville, et
vont juger équitablement cette cause. »
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réunis en assemblée. S’étant concertés, ceux-ci ont désigné Ulysse comme celui qui héritera
des armes d’Achille au détriment d’Ajax. Ce trait relatif & « [’assemblée des rois », en grec, «
topavvikod kvrlov » 878 est essentiel comme le témoigne le récit du messager qui explique
dans quelle condition cette décision a été prise. Dans ce contexte, la loi qui est le resultat de la
volonté du collége des mandataires de 1’armée est irrévocable. Ajax cherche a se rendre
justice et s’engage a les égorger. Il se présente en mauvais citoyen qui est irrespectueux des
lois. C’est pour cette raison qu’il a été frappé de démence par la déesse Athéna elle-méme. Le
héros le rappelle fort bien au premier épisode :

442 &i {BV Ayidledg TV STAwY TV OV TEp!

443 kpiverv Euelle kpdtog dpioteiag Tivi,

444 otk av i avt’ Euapwev dAlog avt’ §uod.

445 Nov 6’ adt” Ampeidou pwti Tavtovpyd ppevag

446 émpocav, aGvipog 1000 aroavres kpdn© [...]

[450] Nov 6" i Arog yopydmic doduarog Osd,

451 4jon p” én” avroic xeip " émevBivovt” dunv

452 &opnlev éufotodoo Avoawron véoov,

Cependant, j'en suis certain, si Achille, de son vivant, elt voulu disposer de ses
armes par un jugement, et en faire le prix de la valeur, nul autre que moi ne les e(it
possédées. Mais aujourd'hui les Atrides ont tout [...]. [450] Mais au moment ou
j'allais frapper, une déesse invincible, qui porte I'épouvante, la fille de Jupiter, a
égaré mon bras, en m'inspirant un affreux délire, et souillé mes mains du sang de
ces vils troupeaux.®””

Dans cet extrait, le héros se rend compte de la gravité de son acte et du réle qu’a joué
la déesse Athéna dans son chatiment. Il apparait alors que le seul moyen de sauver la vie du
héros est de I’empécher de quitter sa tente au risque de voir le destin se réaliser. Le poete
tragique laisse comprendre que méme les dieux sont contre les citoyens qui ne se soumettent
pas aux lois. C’est cette idée qui transparait aisément a travers ’acte que pose la déesse
Athéna en frappant de délire le redoutable guerrier Ajax. Aucune inflexion ou dérogation a la

loi n’est permise pour quiconque. Méme les nobles ou les rois sont astreints.

Aprés le suicide d’Ajax, Ménélas®’® va annoncer a son frére Teurcer 1’interdiction de

lui accorder les honneurs funéraires du fait de son attitude. Cette décision qui enterine la

676 Sophocle, Ajax, op. cit., pp. 34-36, Troisiéme épisode, vv 748-783. « (ATTEAOZX) Tocodtov 0id0. Kai Tapav
gthyyovov' &k yap cLVESPov kai Tupoavvikod KkdkAov KdAyog petactéc olog Atpeddv Sixa, [...]. » « LE
MESSAGER. Voici ce que jai su, et dont moi-méme j'ai été témoin. Calchas, sortant de I'assemblée des rois, et
quittant les Atrides, [...]. »
877 Ibid., pp. 23-24, Premier épisode, vv. 442-452,
678 |bid., pp. 49-50, Qautriéme épisode, vv. 1047-1090, « (MENEAAOZX) Ov10¢, 08 Quvd, TOVSE TOV veKpdV
YEPOIV un cvykopilew, AL édv Omac &yel. (TEYKPOZX) Tivog xaptv tocovd” avilwoag Adyov; (MENEAAOY)
Aoxodvt’ &poi, Sokodvta 8" d¢ kpaivel otpatod. [...]. » « MENELAS. Hola ! je te défends de porter les mains
sur ce cadavre; je t'ordonne de le laisser dans I'état ou il est. TEUCER. Pourquoi donc jettes-tu ces paroles
arrogantes (70)? MENELAS. Telle est ma volonté et la volonté de celui qui commande & I'armée. . [...]. »
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volonté des chefs a aussi valeur de loi. Teucer ne saurait la contester sans courir le risque
d’étre sanctionné. Ajax n’était pas un citoyen modéle. Il pourrait étre une source d’anarchie.
Au passage, Ménélas dans le quatrieme épisode va énoncer les motifs de I’interdiction de la
loi qui va le frapper :

1066 Ilpog taito unoev dervov eCapng Hevog:

1067 &i yap pAémovrog uiy "dovnOnuev kpazeiv,

1068 wavrwe Boavovrog y” dplouev, kav un O,

1069 yepaoiv mapevBivovres: ob yap €60’ Smov

1070 oywv drovoar (v mot” §OEANS™ dudv.

1071 Kairor kaxod mpog avopog avopo. ooty

1072 undev 01kaiovv 1@v EPecTadTOV KAVELY.

1073 Ob yap mot” ot av év moler vouor koddg

1074 pépovt” av, é&vBa un kobsotikn déog,

1075 oft’ v opotds ye owppovag dpyort” &t

1076 unoev péfov mpofinua und” aidodvs Exwv.

1077 AAL" avdpa ypi, kOv odua yevvijon ueya,

1078 dokelv meoelv Qv KOV Ao ouiKpos KoKoD.

Dailleurs, ne laisse pas ton orgueil s'emporter trop loin ; car si pendant sa vie
nous n‘avons pu le soumettre a notre volonté, nous le pourrons du moins apreés sa
mort, et, malgré toi, nos bras sauront t'y contraindre. Jamais, tant qu'il vécut, il ne
voulut m'écouter; cependant c'est le propre d'un mauvais citoyen de ne pas vouloir
obéir a ses chefs. Jamais, en effet, les lois n‘auront de force dans un Etat ou ne
regne pas la crainte; une armée n'est point sagement conduite, si elle n'a pour
premier rempart la crainte et le respect. Un homme, quelle que soit sa force, doit
songer que le moindre mal peut I'abattre. 67°

Selon ces propos de Ménélas, le bon citoyen doit respecter 1’ordre de la cité, car les
« lois », « vauor » selon le vers 1073 doivent s’imposer et instaurer la discipline. Par contre,
Ajax est qualifié de mauvais citoyen comme le précise les vers 1071-1072 : « cependant c'est
le propre d'un mauvais citoyen de ne pas vouloir obéir a ses chefs », en grec « Kaitor kaxod
TPOC GVOPOS AVOpo. ONUOTHYV UNdeV dtkailodv TV épeattwv kAverv. ». Telle est 1’origine du
trouble dans I’armée ou dans un Etat ou il n’existe pas la «crainte », « pdfov » et le
« respect », «aidovc » tel que souligné au vers 1076. Tout citoyen honnéte doit donc
s’incliner devant la force de la loi. Une cité dans laquelle ces deux critéres (crainte et respect)
ne sont pas appliqués est susceptible de disparaitre. Par conséquent, un Etat fort doit faire
respecter ses lois a tout individu. Au cas contraire, le chaos pourrait s’installer. Il s’agit en
réalit¢ d’une mise en garde concernant Teucer qui devrait également se comporter en bon
citoyen. Sinon son comportement pourrait amener les autorités a le considérer comme un

rebelle a I’image d’Ajax.

Cette image de non soumission a la loi resurgit dans Antigone de Sophocle qui met en

relief la dimension impérative de la loi dans la cité méme si elle est inique. Aprés le combat

679 |bid., p. 50, Quatriéme épisode, vv. 1066-1078.
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fratricide entre Polynice et Etéocle. Créon, le roi de Thébes, a pris une loi qui interdit
d’ensevelir Polynice. Ce dernier est considéré comme un traitre contrairement a Etéocle
I’ancien roi de Thébes. Isméne explique a sa sceur Antigone I’intérét de se comporter comme

un bon citoyen en se soumettant a « /’ordonnance »%%

, en grec, « vduoog » du roi Créon,
méme si elle est injuste. La jeune princesse tente de dissuader en vain sa sceur de ne pas se
revolter en soutenant au prologue :

VoV 8 ab udva i ver Aeleuuéve oromet

6o Kaxiot’ dAovuel’, i vouov Pig

60 yijpov topdvvev 1 kKpdn mopéliuey.

AAL’ évvoelv ypn totto uev yovaiy’ ot

Epouev, S TPOS AVIpag 0b UayovuEVa.

Emerro & obvek’ dpyouecl’ €k kperooovawv,

Kol To0T” dKoveL KT TVO dhylova.

65 éyaw pev odv aitodoa tod¢ 1o ¥Oovog

Eoyyvoray ioyerv, i Pfrofouor tade,

701¢ &v Télel Pefiddor meloopon” 10 yap

TEPIOOQ TPATGELY OUK &xel VOOV 000EVaL.

Demeurées seules, nous deux, a présent, ne prévois-tu pas I'affreuse fin qui nous
guette si nous enfreignons la loi, si nous passons outre aux édits et a la puissance
du maitre? N'oublie pas que nous sommes femmes et que nous n‘aurons jamais
raison contre des hommes. Le roi est le roi : il nous faut bien obéir & son ordre, et
peut-étre & de plus cruels encore. Que nos morts sous la terre me le pardonnent,
mais je n'ai pas le choix; je m'inclinerai devant le pouvoir. C'est folie
d'entreprendre plus qu'on ne peut.58!

De cet échange entre les deux sceurs, il ressort que la norme est le socle de 1’équilibre
de la cité. En vue du maintien de la stabilité et de I’ordre étatique, il est nécessaire pour les
habitants de la cité de se plier aux lois du roi Créon. La prudente Isméne se positionne en tant
que citoyenne exemplaire et se refuse a affronter 1’autorité. Elle essaye en vain de convaincre

sa sceur de ne pas s’opposer au pouvoir du roi malgré cette décision injuste.

S’agissant de la piéce, les Trachiniennes, méme si elle met en scéne la mort du héros
Héraclés a cause de sa femme Déjanire par amour d’aprés le destin, il n’en demeure pas
moins que Sophocle rebondit sur I’importance de la loi qui s’applique inéluctablement en cas
de crime a Trachis. En fait, Déjanire se reproche d’avoir causé la mort d’Héraclés. Dans les
faits, elle constate son erreur parce qu’elle a appliqué sans le savoir le baume selon la ruse du
centaure Nessos sur le vétement envoyé comme présent a Héracles dans la cité d’Eubée. Ce
bref échange entre le cheeur et Déjanire démontre I'inquiétude de la reine ingénue qui
reconnait qu’elle a été bernee par ledit centaure. Elle craint surtout que la loi s’applique

sanctionnant durement son acte dans le troisieme épisode :

880 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 22, Deuxiéme épisode, v. 449.
81 |bid., p. 4, Prologue, vv. 48-68.
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725 (AHIANEIPA) Ovx éoniv év 10ic un kalois fovleduooty
726 000" éAric fjug kol Bpdoog T mpolevel.

727 (XOPOZX) AlL" dugi toig opaieion un ‘& éxovoiag

128 dpyn wEmepa, TS 0€ TOYYAVELY TPETEL.

729 (AHIANEIPA) Towairo 6 av Aéeiev oby 6 100 kokod
730 xotvewvdg, aAL" ¢ undév éot’ oixor Papd.

DEJANIRE. — Quand on a mal agi, on perd jusqu'a I'espoir qui donne du
courage. LE CORYPHEE. — Devant les fautes involontaires, la rigueur des lois
s'adoucit. Ton erreur est pardonnable. DEJANIRE. — Celui qui parle ainsi, c'est
qu'il ne porte le poids d'aucune faute.5?

De ces vers, il apparait que malgré sa naiveté et son ignorance, Déjanire sait que la
sévérité de la loi sera sans équivoque. Les paroles du Coryphée ne pourront pas la rassurer,
car elle est consciente du fait que la rigueur de la loi s’impose a tous dans la cité de Trachis en
Thessalie ou la reine est exilée. Nonobstant son statut de noble, elle devra se plier a la loi,
puisque la tunique envoyée au héros par son fils Hyllos a été effectivement empoisonnée.
Toute faute méme sous le sceau de la candeur est sujette a étre reprimandée soit par la mort

soit par I’exil.

Ceci est d’autant plus vrai que dans (Edipe roi de Sophocle, le roi éponyme qui est
interpellé par les citoyens, décide de trouver le coupable qui est a I’origine de la peste. Celle-
ci décime la cité de Thebes. Toutefois, sans le savoir (Edipe va mener son enquéte qui
aboutira a la découverte de la véritable identité de 1’auteur qui n’est autre que lui-méme. I
faut cependant souligner qu’aprés 1’oracle de Delphes consulté par Créon, le tyran va prendre
une ordonnance en présence de « [’assemblée des citoyens », « waor Koodueioic », comme le

témoigne le premier épisode :

VoV 0, BotEpog yop AoTog EiG GoTODG TEAD,
Buiv mpopwvad rdor Kadueiowg tade? [...].
Tov avop " amovdd tovtov, dotig éati, Yijg
Tijod " 1ic éyd Kpdan e Kol Opdvovg véum
it elodyecbor unte Tpoopwveiv Tiva,
e’ év Bedv evyaion pire Gopoovy ...J
.[250] év toic éuoic yévoir” éuod Evverdorog,
mabeiv drep t0i0d " dpticng Hpocouny.
Yuiv o€ tadta mavt” EmoKNTTw TEAETY,
Omep T éuavtod tod Oeod te TijodE 1€

Yiic &6 ddpmag kabéws épBapusvng.»

Maintenant, je vous dis ceci, & vous tous, citoyens Cadméens, moi le dernier venu
ici apres l'événement. [...].J'ordonne que cet homme ne soit accueilli par aucun
habitant de cette terre ol je possede la puissance et le throne ; que nul ne soit son
hote, ne I'admette aux supplications et aux sacrifices divins et ne le baigne d'eau
lustrale;[...]. [250] Que je souffre moi-méme les maux que mes imprécations
appellent sur lui, si je le recois volontairement dans mes demeures ! Or, je vous

882 Sophocle, Les Trachiniennes, op. cit., p. 39, Troisiéme épisode, vv. 725-730.
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commande d'agir ainsi, pour moi, pour le Dieu, pour ce pays frappé de stérilité et
d'abandon.5&

Dans ce passage, nous découvrons qu’Edipe qui cumule le pouvoir politique et
religieux manifeste toute sa puissance par le biais de cet édit. Le roi croit bien faire. Il va
méme jusqu’a maudire et lancer des imprécations contre celui qui est a I’origine de cette
calamité. Aucun citoyen ne devrait le cacher. (Edipe proclame par la méme occasion que cette
décision s’appliquerait a lui-méme s’il s’avére étre le coupable®®*. L’ironie du sort est que
c’est lui qui s’aveére a la fin étre le parricide et I’incesteux. Hoffman soutient que 1’ironie sous-

tend en réalité toute cette piéce :

(Edipe roi est une tragédie totalement ironique parce que totalement oraculaire,
lironie tragique en commande toute la structure, tous les coups de théatre sont
emprunts d’ironies, sont des renversements ironiques. « Nous [spectateurs] savons
d’avance ; le héros tragique saura toujours trop tard. Telle est I’ironie d’une grande
tragédie oraculaire.®%

A travers cette affirmation, le spécialiste insiste sur la place de I’oracle dans la tragédie
d’Edipe roi de Sophocle. Seul (Edipe est ignorant, puisqu’il est victime depuis son enfance
de présages divins. Méme le public le sait d’avance. Il a tué son peére et épousé sa mére qui lui
a donné quatre enfants. Il s’agit de Polynice, Etéocle, Isméne et Antigone qui sont également
ses fréres et sceurs. Au vu de la gravité de son acte, (Edipe lui-méme consent a étre exilé®e®,

Cet ordre sera exécuté par son remplacant Créon.

De la méme maniére, Electre de Sophocle met en relief la force de la loi et le respect
de I’autorité des gouvernants par les citoyens. En effet, la princesse Chrysothémis invite sa
sceur Electre a étre raisonnable®®’. Electre veut s’opposer « aux puissants », « roic xpazodory

», au vers 1014 en réclamant justice contre I’usurpateur Egisthe qui a assassiné Agamemnon

883 Sophocle, Edipe roi, op. cit., pp. 11-12, Premier épisode, vv. 222-254
84 Simon Byl, Initiation & la civilisation grecque |, Paris, H Dessain, 1969, p. 78. « Cette piéce, considérée
souvent comme le chef-d’ceuvre de Sophocle, doit son succés a 1’art admirable avec lequel elle est conduite ;
I’intrigue est menée avec une remarquable gradation : tous les efforts qu’Edipe fait pour prouver qu’il est
innocent I’aménent, au contraire, a se reconnaitre coupable »
685 Georges Hoffmann, Sophocle Edipe Roi, Paris, PUF, Etudes littéraires, 1990, p. 116.
686 Sophocle, Edipe roi, op. cit., p. 34, Deuxiéme épisode, vv. 820-825. « j 'y& ‘T’ duowtd TGGS  Apdg O
npootifeic. Adym 8¢ tod Bovoviog &v xepoiv Euodv ypaivw, St dvrep dret’. Ap” EQuv Kakdg; ap’ odyl mig
Gvayvog; €1 pe yp1 euYEly, kai pot euYoVTL UHoTL TOLG €Lovg 10elv unt” éuPatedoot matpidog, » « et personne
autre que moi-méme ne m'accablera de mes propres imprécations ! Et mes mains, par lesquelles il a péri,
souillent le lit du mort ! Ne suis-je pas un scélérat impur, puisqu'il faut que je m'exile et fuie sans revoir les
miens et sans remettre le pied sur la terre de la patrie ? »
887 Sophocle, Electre, op. cit., p. 52, Troisiéme épisode, vv. 1011-1014. « kol T pév Aekeypéva ppnt’ £yéd oot
KATEA QLUAGEONALADTT 3E VOUV G)EC AAAL T® XPpOve ToTé,c0Evovca undev toig kpatodowv eikabelv. » « Quant
aux paroles que nous avons échangeées, Sois sdre qu'elles resteront dans le secret. Sois raisonnable enfin, aie cette
intelligence De céder aux puissants, sache te résigner. »
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en complicité avec la reine Clytemnestre. Dans le cas d’espece, ¢’est ’attitude d’un mauvais

citoyen qui ne respecte pas les lois des autorités tout comme Antigone dans Antigone.

Dans Philoctete, Sophocle démontre que la soumission a la loi est un impératif en
toute circonstance et surtout en temps de guerre. C’est une pic¢ce qui illustre parfaitement cette
idée dans le sens ou Ulysse obé€it a « [’ordre des chefs de ['armée », en grec, « toybeic 160’
&pderv 1@V dvacadviov tro »°%8. 1l a abandonné Philoctéte qui est blessé sur le rivage de I'ile
de Lemnos. Le motif est que ce guerrier perturbait les rites religieux par des gémissements a
cause de sa blessure au pied. La dimension contraignante de la norme est soulignée avec
emphase dans ce cas. Méme si le jeune héros qui est isolé®® sur cette fle abhorre Ulysse et les
Atrides a cause de cette loi qu’il trouve injuste, il faut reconnaitre qu’il sera convaincu par
Néoptoléme, le fils d’Achille, de rendre 1’arc d’Héraclés. Sans cette arme, la cité de Troie ne

pourrait étre renversée selon la 1égende. Philoctéte va alors retourner a Troie ou il sera guéri.

Enfin, Sophocle réitére le statut de la loi dans Edipe a Colone. (Euvre dans laquelle
chaque contrée est régie par des normes qu’il faut respecter obligatoirement. C’est ainsi que
méme les souverains d’autres cités doivent se soumettre quand bien méme ces régles
concernent ’aspect religieux. Dans les faits, Créon, roi de thebes, est sur le point d’entrer en
guerre contre Athénes. La raison tient au fait qu’il a violé les lois de Colone qui est un déme
de I’Attique. Son héraut tente d’enlever de force Ismére et Antigone les deux filles d’(Edipe
qui sont réfugiées dans le sanctuaire sacré des Euménides. A propos de ce comportement, le
roi Thésée, en s’appuyant sur la régle de 1’hospitalité va ordonner au peuple de prendre les
armes. Voici I’exposé des motifs au deuxiéme épisode :

(Onocig)[...] i0°, ig Gvawya, ovv Tayel. TovTov 6’ éyw, [...].
vov 0’ oBomep abTog T00S vououg gioiill’ Exwv,

70070101 KoUK dAAoio1v dpuocbioetol.

ob yap mot’ et tijode TS ywpag, piv av

910 xeivag évapyeic deUpo Lot oTHons Gywv:
émel 0édpaxag o0t Euod kotaling

688 Sophocle, Philoctéte, op. cit., p. 3, Prologue, vv. 1-11. « Akt pév §de tiig meprppdTov ¥Oovodg, Anuvov ,
Bpotoic éiotimtog 008 oikovpévn, EvO’, & KkpoticTov motpdg EAMvev tpageic Axiémg ol Neomtoreue, TOV
Mnd olavtog viov E€€0nK” &y mote, Taybeig 100" Epdetv TV Avacsoviav Hmo, vOo® KatasTalovia dfopm
oo, 61" olte Ao1PTic v ovte Bopdtmvrapiiv EkNAolg Tpochiyelv, AL dypiog kately el TdV oTPOTOTESOV
duoenuiog, Podv, otevalwv.» « C'est ici le rivage de la terre de Lemnos, Tle déserte et inhabitée, ou autrefois, 6
Néoptoléme, fils d'Achille, élevé par ton peére, le plus vaillant des Grecs, j'abandonnai, par l'ordre des chefs de
I'armée, le fils de Poeas, de Mélie, dont le pied, attaqué par une plaie dévorante, laissait couler un sang corrompu
; quand nous ne pouvions plus offrir en paix aux dieux ni libations ni parfums, et que sans cesse il remplissait
tout le camp de gémissements, de cris sauvages et de mauvais augures. »
689 Jacqueline de Romilly, la Tragédie grecque, op. cit., p. 91. « La série des affrontements qui opposent les
héros a d’autres personnages n’a pas pour seule fonction de donner a leurs sentiments un contour plus net et plus
rigoureux : elle a aussi pour effet d’isoler progressivement ces héros de toute aide et de tout soutien humains »
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088’ dv mépvrac avToc obte oijc yBovig:
dotic dikar’ dorxovoay gioelBwv mwoly
KGVED VOUOD Kpaivovaay obev, elt’ dpeic
915 10 tijode Tijc yijc Kbpt’, OO’ émeiomeov
dyeig 0’ @ ypnleic kal mopioroool Pig,

THESEE [...]. Allez, comme je l'ordonne, hdtez-vous. [...] : toutefois il sera traité
selon les lois qu'il a établies lui-méme. Tu ne sortiras pas de cette

contrée que tu ne n'aies ramené ces jeunes filles; car ta conduite est

offensante pour moi, et indigne de ta naissance et de ta patrie. Quoi!

tu entres dans une ville amie de la justice et fidéle a la loi, et au mépris

des droits de cette contrée, tu oses, dans tes coupables violences,

emmener, entrainer ceux qu'il te plait.®®

Par cette intervention, le roi d’Athénes Thésée condamme [’attitude des soldats
thébains qui méprisent les lois de Colone qui est un bourg d’Athénes. Le magistrat d’Athénes
ordonne des lors au peuple de s’armer et de poursuivre la soldatesque de Créon qui viole
I’intégrité du temple des Euménides en emmenant de force les exilés. Quel que soit le mobile,
leur posture violente et irrespectueuse a 1’endroit des normes ne saurait étre en accord avec
I’esprit de la « loi », « véuov » de ce deme tel que précisé au vers 914. C’est pour cette raison

que sera émise une ordonnance qui a valeur de loi a I’encontre des envahisseurs Thébains.

A Dinstar de ses congénéres, Euripide est favorable au respect de la loi dans au moins
quinze piéces. 1l s’agit de : Alceste, Médée, Hippolyte, les Héraclides, Andromaque, Hécube,
les Suppliantes, Electre, les Troyennes, Héraclés furieux, Héléne, Iphigénie en Tauride, les
Phéniciennes, les Bacchantes et Rhésos d’Euripide. Dans la pluplart des cas, ces ceuvres
démontrent cette affirmation selon laquelle quel que soit le systtme de gouvernement en
vigueur dans la cité, la loi s’impose a tous. Nous commencons par Alceste. Méme si I’intrigue
tourne autour du sacrifice volontaire de la reine Alceste par amour pour son mari le roi
Admete, Il n’en demeure pas moins que le principe de I’obéissance a la loi est évoqué
subrepticement dans 1’affrontement verbal qui oppose Admete a son pere Phéres. Ce dernier a
qui I’on a interdit le droit d’accompagner le cortége funébre de la reine Alceste. Dans les faits,
apres le mort de la reine, Phérés ne manque pas de relever a son fils qu’aucune « loi », en

691

grec, «vduov »°°* ne I’obligeait & mourir pour lui en Thessalie. Aucune régle ancestrale

n’oblige un parent a se sacrifier pour sa progéniture.

89 Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit., pp. 41-43, Deuxiéme épisode, vv. 897-916.
891 Euripide, Alceste, op. cit., p. 34, Quatriéme épisode, vv. 681-686. « &ye 84 ¢ oikov deomdTV Eyevauny
KkGOpey’, 0peidm & ovy VmepOviiokewy Gébgv o0 yap matpdiov TOVE  €deaunv vopov, moidwv mpobviiokey
natépog, o0d” EAAviKov. cavtdt yop gite duotuyng €it” evtuyrc Epug » « Je t'ai donné le jour et je t'ai élevé,
pour étre aprés moi le maitre de ma maison ; mais rien ne m'‘oblige @ mourir pour toi. Ni les coutumes de nos
ancétres, ni les lois de la Grece, n'imposent aux péres de mourir pour leurs enfants : chacun vit pour soi, heureux
ou malheureux. »
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Le theme de la loi est aussi présent dans Médée d’Euripide. Dans les faits, Médée a été
accueillie a Corinthe en compagnie de son époux Jason. L’exilée assouvit sa vengeance au
motif de la trahison de son mari. D’aprés le choeur, elle va se venger en envoyant non
seulement des présents empoisonnés au roi de la contrée Créon et a sa fille Glauké, mais en
tuant aussi ses enfants au mépris des l0is®® applicables dans ladite cité. Dans ses
lamentations, Médée accuse Jason d’avoir déserté, au foulant les 10is®®, leur lit au profit
d’une autre couche, celle de la princesse Glauké. Ces regles qui interdisent le crime de sang
ont été enfreintes par la coupable qui risque la peine de mort. C’est pour cette raison que le
messager lui suggére de s enfuir®® au vu de la gravité de son «acte horrible », en grec, «

Setvov &pyov »%%°

Dans Hippolyte, Euripide met également un point d’honneur sur le respect de la loi.

C’est dans ce sens qu’au lieu d’appliquer la « loi »9°

« véuov » qui sanctionne un crime de
mort comme le souhaite Hippolyte, le roi Thésée, son pere, le condamne plutét au
banissement. En fait, le roi est convaincu, par les manceuvres de la déesse Aphrodite que son
fils a déshonoré sa femme Pheédre qui s’est suicidée. Le souverain de Trézéne rend alors une
sentence®’. Celle-ci maudit et condamne Hippolyte & « I’exil », en grec, « gvyiic ». En bon
citoyen et malgré son innocence, le prince va obeir a cette loi parce qu’il s’agit des « ordres »,

en grec, « A6yoic®® » qui s’imposent automatiquement. Exilé d’Athénes, le jeune héros va

mourir parce que voué au courroux du dieu Poséidon qui a été imploré par son propre pére.

C’est aussi le cas dans les Héraclides d’Euripide ou le respect de la loi est une
exigence. La piéce met en scene les mandataires de deux cités différentes au sujet d’une loi.

D’un coté, Coprée, le héraut argien délégué par le roi Eurysthée convoque les normes de son

892 Euripide, Médée, op. cit., p. 55, Cinquiéme épisode, vv. 1121. Tapavoumg
893 |bid., Quatriéme stasimon, pp. 48-49, vv. 996-1001. « pstactévopar 8& oV dAyoc, & TéAava moidwv pdtep,
& povevoelg Tékva, Vopedinv Evekev Aexfmv, & oot TpoMrav avoumg EAhg Euvoikel TOo1g cuvedv. » « Et je
pleure sur ta souffrance, & malheureuse, toi qui a des enfants, mere qui abattras tes petits, au nom de ta couche
nuptiale, qu'a désertée, au mépris des lois, Ton époux pour partager un autre lit. »
89 Ibid., p. 55, Cinquiéme épisode, vv. 1121-1123. «® Sewvdv Epyov mapavouwg sipyacpévry, Mndeta, oebys
eedye, prte vaioy Mmoo’ dmvny prit” dyov medoostiBi. » « Cet acte horrible... au mépris des lois,... c'est toi qui
I'a fait, Médée! Fuis!... Fuis!... Ne refuse ni char... marin ni vaisseau... terrestre! »
895 Ibidem., vv. 1125-1126. « ATTEAOX) 8 oiev 1) TOpovvoc dpting kopn Kpémv 0”6 evcog popudkov tdv
odv Umo. » « MESSAGER Elle est morte la princesse... Elle vient de mourir!... Une jeune fillel... Et Créon
aussi, son pére... Tout cela a cause de tes poisons! »
8% Euripide, Hippolyte, op. cit., p. 66, Troisiéme épisode, v. 1046.
897 Ibid., p. 69, Troisiéme épisode, vv. 1084-1085 « (Onoevg) Ovy EAEet’ avtov, Spdec; OVK dicodeTe ThHAML
Eevododat TOvde mpovvvémovtd pe; » «(THESEE) Esclaves, que ne I'entrainez-vous de ces lieux? N'avez-vous
pas entendu la sentence d'exil que j'ai portée contre lui ? »
6% |hid., p. 69, Troisiéme épisode, vv. 1088-1089. «(@noceic) Apbom Tad', €l un T0ig £poic meion Adyoig: o yép
T1¢ 01KTOG GG W' Vmépyetar puyiic. » « (THESEE) Je le ferai, si tu n'obéis & mes ordres; car je n'ai aucune pitié
pour ton exil. »
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pays pour revendiquer les exilés qui se retrouvent dans le bourg de Marathon en Attique. De
’autre coté, le vieux Iolas soutient qu’un arrét®® sur leur exil a été prononcé a leur endroit.
Athénes applique la loi des suppliants et le droit a I’inviolabilité des lieux sacrés. L’antinomie
entre ces lois est a 1’origine du conflit imminent entre les deux cités (Argos et Athenes).
Lorsque la guerre éclate et que le despote Eurysthée est fait prisonnier, il ne sera pas mis a

700

mort selon la « loi », « vduog »™", athénienne, malgré la réticence d’Alcmeéne, 1’épouse du

héros qui souhaite se venger.

Sur un tout autre aspect, 1’absence de loi ou I’adoption d’une loi injuste peuvent étre
une source d’anarchie. C’est ce que souligne Euripide dans Andromaque. L’auteur établit le
paralléle entre la gestion d’une famille et celle d’une cité en s’inspirant de ’exemple de la
situation chaotique du foyer de Néoptoleme. Le fils d’Achille a épousé Hermione, la fille de
Ménélas, roi de Sparte. Il a aussi recu comme butin de guerre Andromaque, la femme
d’Hector. Leur fils Molosse est ménacé d’étre mis a mort tout comme sa mere selon le plan de
Ménélas et Hermione. Celle-ci accuse Andromaque de I’avoir rendue stérile. C’est a la
lumiére de ce désordre dans le ménage que le cheeur soutient que deux chefs ne peuvent pas
diriger une méme maison. Cette situation entrainerait la révolte tel que précisé dans le
deuxiéme stasimon :

471 000¢ yap v moleot SimTvyol TVPAVVIOES
474 widg dueivoveg pepery,
475 dybog t" én” dybet kol ordoty molitoug

Dans les états, deux autorités ne sont pas plus faciles & supporter qu'une seule :
c'est un fardeau ajouté a un autre, et une cause de sédition parmi les citoyens.”®

Pour la stabilité d’une cité en 1’occurrence Phthie, on ne saurait retrouver deux

instances dirigeantes. Afin d’éviter le désordre et une révolte des « citoyens », « molitaic »

69 Euripide, Les Héraclides, pp. 10-11, Premier épisode, vv. 181-199. « (IOAAOY) 8voé, dmapyet yap 168" &v
Tt ofjt ¥Bovi, eineiv dxoboai T° év uépel Tapeoti ot KovdElg | andoel Tpodchev domep dALoBev. NUiv d¢ kal
TO 0VOEV €0ty v péomt Emel Yop Apyovg o pétecd” Nuiv &tt, yNnowmt dokijoav, GALL pevyouey Tatpay, TS
v dikaimg g Muknvaiovg dyot 68° dvtag fudg, odg dmpiacav xBovdc; EEvor yap gopev. [...]. » «O roi, jai du
moins un avantage dans ta patrie : il m'est permis d'entendre mon accusateur et de répondre a mon tour, et I'on ne
commencera pas par me chasser, comme on I'a fait ailleurs. Mais nous n'avons rien de commun avec cet homme
; car, puisque nous n'avons plus rien a déméler avec Argos, en vertu de l'arrét prononcé, et que nous sommes
bannis de notre patrie, comment aurait-on droit de nous réclamer comme Argiens, apres nous en avoir expulsés?
189 Nous sommes étrangers.[...]. »
90 |bid., p. 47, Exodos, vv. 961-966 « (BEPAIIQN) ovk ot dvuotov tovde 6ot kataktovelv. (AAKMHNH)
GAog ap” avtov aiypdimtov eilopey. gipyel 8¢ Oon tig TOvoe un Bviokey vopog; (OEPATIQN) toig ti|ode
xopag wpootatatcty 0O dokel.(AAKMHNH) ti o1 100"; €x0povg to16id" 0oV Kohov Ktaveiv,(@EPAIIQN) ovy
Sviv” Gv ye (VO Ehwotwv év pdym. » « LE MESSAGER. Il n'est pas en ton pouvoir de le faire périr.
ALCMENE. C'est donc en vain qu'il est notre captif? Mais quelle loi empéche de lui donner la mort ? LE
MESSAGER. Les chefs de ce pays ne le veulent pas. ALCMENE. Quoi donc? n'est-il pas beau, & leurs yeux,
d'immoler un ennemi ? LE MESSAGER. Non pas celui qu'ils ont pris vivant dans le combat. »
01 Euripide, Andromaque, op. cit., p. 26, Deuxiéme stasimon, vv. 471-475.
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comme le souligne le vers 475, il est préférable d’avoir une femme unique dans un mariage
ou une seule entité a la téte de I’Etat. 11 est judicieux d’instituer un pouvoir fort capable de

diriger afin d’assurer un certain équilibre et 1’organisation de la cité.

C’est ainsi que le roi de Phthie, Pélée, le pére d’Achille et grand-pére de Néoptoléme,
s’oppose a la décision du roi de Sparte Meénélas. Ce dernier a condamné Andromaque et
Molosse a la mort dans une cité qu’il ne gouverne pas. C’est une conduite inacceptable qui

pourrait déboucher sur I’anarchie comme le témoigne cet échange entre les deux autorités :

577 (IIHAEYZ) yoAdv kelevw deoua mpiv kAaiety tiva,

578 kai tijode yeipog dimtiyovg dvigvau.

579 (MENEAAOZ) éya 0 amowdd, tdlra t° oby fjoowv gédev
580 kai tijode mOAAADL KVPLOTEPOS YEYWG.

581 (ITHAEYZ) néd¢; 1} 10V duov olkov oikiosic uolv

582 0etp’; 0by dlig 001 TAV KaTO ZIOPTHY KPOTETV,

583 (MENEAAOZ) silov viv aiyudlwrtov éx Tpoiog éya.

584 (ITHAEYZY) ovuog o€ y” avtnyv élafe mais mo1dog yépag.

PELEE. Brisez ses liens, ou craignez ma colére ; laissez ses mains en liberté. 417
MENELAS. Et moi je le défends, moi qui ne suis pas moins que toi, et qui ai bien
plus de droits que toi sur cette femme. PELEE. Comment ! Es-tu venu ici faire la
loi dans mon palais ? Ne te suffit-il pas de commander & Sparte ? MENELAS. Elle
est ma captive, je I'ai prise & Troie. PELEE. Le fils de mon fils la recue comme
prix de la victoire.”?

Cette conversation entre les deux gouvernants démontre la nécessité d’avoir un seul
maitre a la téte d’une cité dans laquelle les lois seront respectées. Un navire ne peut étre dirigé
que par un seul pilote. Dans ce cas, la loi s’appliquerait sans contestation, puisqu’en présence
de deux autorités légiférantes, il y’aurait conflit des lois et amalgame entre les intéréts publics
et privés. C’est une situation qui déboucherait au chaos. L’exemple des rois Pélée et Ménélas
le prouve assez. Les deux chefs ne s’entendent pas sur le sort de la captive troyenne

Andromaque et Molosse, le fils engendré avec Néoptoleme.

Le statut de la loi qui s’impose est une effectivité dans Hécube d’Euripide. L’intérét
est porté sur I’effet de la décision qui est prise par ’assemblée des Grecs d’immoler Polyxéne,
la fille de la reine Hécube et du roi Priam aprés la chute de Troie. Cette résolution est

irrévocable et ne saurait étre infléchie, car elle est la volonté des soldats réunis en assemblée™3

92 |bid., p. 31, Troisieme épisode, vv. 577-584.
93 Euripide, Hécube, op. cit., pp. 7-9. Parodos, vv. 107-153. « 107 &v yop Ayoudv mAfpet Euvodmt Adyetar 36Eat
onyv Toid” Aykel opdylov 0écBar. [...] GAL" 101 vaovg, 101 mpog Popovs, {{{" Ayapéuvovog ikETg yovaTmv,}
KpLocE Be0C TOVE T 0VPaViSag Tovg 8 VIO Yaiac. §| Yép o Atai SlokmAdcous” dpeavoy stvoumatdog peréac i
del ¢” €mdelv TOuPmt Tpometh| powiccouévny aipott Topbévov €k ¥puGoEOPOL dEIPTIC VOCUML HEAAVOVYET. » «
L'assemblée entiére des Grecs a résolu, dit-on, d'immoler ta fille aux méanes d'Achille. [...]. Mais cours aux
temples embrasser les autels, jette-toi aux pieds d’Agamemnon en suppliante ; invoque les dieux, ceux du ciel et
ceux des enfers. Peut-étre tes priéres obtiendront-elles la conservation de ta malheureuse fille ; sinon, il te faudra
voir la vierge, égorgeée, arroser des flots de son sang le tombeau d'Achille. »
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d’aprés le choeur. Hécube met en lumiére ce caractére de la loi en annongant a sa fille cette
terrible nouvelle. Il s’agit la d’une sentence collégiale des Achéens qui est qualifiée « d’avis
commun », en grec, « Apyeiwv kowva »'*. La reine va tenter de s’opposer a cette 10i’% en
suppliant avec insistance Ulysse afin qu’il utilise son rang aux fins d’annulation. Par ailleurs,
ni Agamemnon ni Ulysse ne pourront aller & ’encontre de cette décision. Polyxéne au lieu de

se comporter en suppliante va plutot accepter de se sacrifier.

Cette force de la loi rejaillit également dans les Suppliantes. En fait, Athenes et Thebes
sont sur le point d’entrer en guerre a cause de I’antagonisme des normes. L’intrigue souligne
que les meres des guerriers et le roi Argos Adraste arrivent a Eleusis, bourg d’Athénes. Ils
demandent protection et asile en convoquant le droit d’asile des suppliants. Le roi de Thébes,
Créon, leur a interdit de recupérer les dépouilles de leurs enfants pour les enterrer selon les
coutumes. Le héraut thébain est envoyé par Créon pour réclamer les fugitifs. La mére du roi
Aethra va convaincre alors son fils Thésée de les secourir en convoquant «les lois
grecques », « véuiud EAlddoc »™°. La reine pense que seule la loi garantit la paix « car ce qui
maintient les Etats, c'est le respect des lois. », en grec, « o ydp o1 ovvéyov dvlpdmwy néieic
1000 é00°, Stav ¢ tod¢ vouove ol kadde. »'%7. C’est I’obéissance aux lois qui assure

I’ordre dans une cité.

Par ailleurs, la soumission a une loi méme injuste est une obligation. C’est ce qui
transparait dans Electre d’Euripide. En effet, le tyran Egisthe outrage au quotidien la
sépulture’® du roi d’Argos Agamemnon selon I’héroine. Il a méme 1’outrecuidance
d’interdire aux Argiens d’honorer dignement le tombeau d’Agamemnon par des rituels au

risque d’étre sanctionné. Ce sont les citoyens les plus téméraires qui le font en cachette en

%4 Ibid., p. 11, Premier épisode, vv. 188-190.
%5 |bid., p. 16, Premier épisode, vv. 292-295. « vépog & &v vuiv 1oic T Ehevdépoig icog kai toiot dovAolC
afpotog Keltol wépt. 10 0 a&impo, kav Kakdg AEynig, T cov meioer Adyog yoap &k T ado&ohvimv idv KaK TdvV
dokovvtmv avtdg ov Tantov obével. » « Chez vous, la loi qui punit le meurtre est égale pour I'homme libre et
pour l'esclave. Lors méme que I'éloquence te manquerait, ton autorité entrainera les suffrages : le méme discours
dans la bouche d'un homme obscur, ou dans celle d'un homme respecté, a une valeur bien différente. »
%6 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 19, Premier épisode, vv. 307-312. « kéuoi mapaveiv od popov gépet,
Tékvov, avopag Praiovg Kol KoTeipyovtag vekpols TAPOL T LOIpaV Kol KTEPICUATOV Aayelv &g VO  Avayknv
ofjt xataotiico xepl vopupd te naong cvyyéovtag EAAGSog Tadoar » « et je ne crains pas de t'y exhorter, mon
fils, d'armer ton bras contre ces hommes violents qui veulent priver les morts de la sépulture et des honneurs
funébres, de les contraindre a ce devoir, et de réprimer ceux qui foulent aux pieds les lois de la Grece : »
97 Ibidem., vv. 312-313.
708 Eyripide, Electre, op. cit., p. 17, Premier épisode, vv. 323-328. « Ayopéuvovog 8¢ toppog Ntipacpévog odmm
%0GG motT” 00dE KA@Va. popoivig ELaPe, mopa 08 xEpcog ayAdicpudTmv. uébnt 08 Ppexdeic T Eufig unTpog oG O
KAEWOG, OG Aéyovoty, EvOpdIoKeEL TAPML TETPOLG T€ AeVEL pvijua Advov Tatpde, » « Le tombeau d’Agamemnon,
laissé sans honneurs, n'a jamais encore recu de libations ni de rameau de myrte et son bdcher est vide
d'ornements. lvre, souillé de vin, le mari de ma mére, I'lllustre, comme on l'appelle, saute sur le tombeau et lance
des pierres au monument de marbre de mon pére. »

209



osant braver cette interdiction. C’est ainsi que le vieillard qui est le serviteur d’Electre s’arréte
pour rendre hommage au défunt monarque. Il est bouleversé’® par ce qu’il voit. Grande est sa
surprise parce qu’il est certain que ce n’est pas un Argien qui a fait des libations et des dons

sur la sépulture du pére d’Electre.

Dans les Troyennes, Euripide insiste encore sur la valeur impérative de la loi. La
norme doit étre respectée par tous les individus en temps de paix mais surtout en periode de
guerre par les vaincus. C’est le cas lorsque le héraut Talthybios « apporte les ordres des
généraux grecs », en grec, « fikw kouvov dyyeidv Aéyov »1° & la reine Hécube au sujet du sort
des esclaves qui sont données en partage aux différents rois grecs. C’est par une de ces
résolutions que Cassandre a été échue au roi Agamemnon sans tirage au sort’*'. La reine
Hécube sera I’esclave d’Ulysse comme [’atteste le méme héraut : « 10axns Odvooevs Eray’
aval dobiny ¢ &ewv. » « C'est a Ulysse, roi d'lthaque, que le sort t'a donnée pour
esclave. »"*2. L’insistance sur le tirage au sort’*® n’est pas anodine sachant que ce mode de
désignation était une pratique courante dans la démocratie directe antique et garantissait

I’égalité.

S’agissant d’Héracleés furieux, Euripide montre que méme si les décisions des tyrans

sont cyniques, elles ont valeur de loi. A cet effet, elles doivent étre respectées. Effectivement,

714

apres avoir assassiné le roi Créon, 1’usurpateur Lycos donne [’ordre’** qu’on brile la famille

99 |bid., p. 26, Deuxiéme épisode, wv. 516-517. « kaBodpag’, & moi, Tic moT’ AvBpdTwV ETAN TPOC TOUPOV
EMOEIV: 00 yap Apyeiov vé Tig. » « Juge de mon étonnement, & ma fille! Quel homme a osé venir au tombeau ?
Ce n'est pas un des Argiens. »
"0 Euripide, Les Troyennes, op. cit., p. 14, Premier épisode, vv. 238.
"1 Ibidem., vv. 249. « (TAA®YBIOY) gaipetov viv EhaBev Ayapéuvov dvasé. » «TALTHYBIUS. Agamemnon
I'a recue a part, elle n'a pas été tirée au sort. »
12 |bid., p. 16, Premier épisode, v. 277.
13 Hervé Goupayou Goupayou, La Conception platonicienne de la démocratie et sa critique par Aristote : bilan
et perspectives- Essai sur les fondements épistémologiques, éthiques et politiques de la démocratie a I'époque
classique et dans la modernité, Thése de Doctorat/PH.D en Philosophie, Université Laval, Quebec, 2019. p. 362.
« Le tirage au sort était un autre procédé caractéristique de la démocratie athénienne a I’époque. Le tirage au sort
était 1ié a I’idée que les athéniens se faisaient de 1’égalité politique : si tous les hommes sont égaux, mieux vaut
tirer au sort celui qui gouvernera 1’Etat. »
14 Euripide, Héraclés Furieux, op cit., p. 13, Premier épisode, vv. 237-251. « (Avkoc) ob uév Aéy” fudc oig
TEMOPYOSAL AOYOLG Eymd O€ dpdom ¢ Avil T®V Adyov Kok®ds. dy’, ot uév Elkdv’, ot 8¢ Ilapvacod mruyog
Tépvey Gvoyd’ EABOVTEG DAOVPYOVG OPVOGC KOPHOVG: Emedav & €okopcOdo molel, Popov méplE vioavteg
apenpn E6Aa éumipmpat’ avT®V Kol Tupodte chpaTe TAVTOVY, v’ €ld®dg obvek ody O Katovav kpatel ¥Bovog
THod’, AL €yd Ta VOV Tade. VUElg 8¢, TpéaPelc, Taig ERaic EvavTiol Yvapoty Gvieg, ov PHOVOV GTEVAEETE TOVG
‘Hpaxkeiovg maidag, dAra kol dopov» « LYCOS. Guinde-toi tant que tu voudras, en paroles; moi, j'agirai, en
réponse a tes discours, et bien. (A ses gardes.) Allez, vous sur I'Hélicon, vous aux vallons du Parnasse; donnez
I'ordre aux blcherons de couper des branches de chéne, et quand on les aura transportées a la ville, entassez le
bois autour de l'autel, mettez-y le feu et briilez les corps de tous ces gens pour leur apprendre que ce n'est pas le
mort qui régne sur ce pays, mais moi, maintenant. Et vous, vieillards, qui vous montrez opposés a mes desseins,
vous n'aurez pas a pleurer seulement les enfants d'Héraclés, mais encore le sort de votre maison, quand il lui
arrivera malheur : vous vous souviendrez que vous étes les esclaves de ma royauté. »
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d’Héraclés qui est absent de Thébes. Le pére putatif du héros, Amphityron, se soumet a cette
décision. Toutefois, il fait remarquer au roi qu’il fait preuve de démesure en leur imposant sa

l0i™*. Sur un coup de théatre’

, Héraclés viendra in extremis délivrer ses proches et
réinstaurer la justice a nouveau en tuant le despote. Frappé de folie par les déesses Iris et
Lyssa sous l’instigation d’Héra, le héros va assassiner sa famille. Dés lors, le roi Thésée

717

I’invite a quitter Thébes selon la « loi », « véuov »™*', en cas de meurtre et a s’exiler dans la

cité de la déesse Pallas. 1l va de ce fait se rendre Athenes pour trouver asile et expier sa faute.

C’est toujours dans le but de démontrer la force d’une loi méme injuste que le roi
barbare de la Tauride Thoas, dans Iphigénie en Tauride va ordonner I’immolation de deux
Grecs selon une coutume de ce pays. En effet, Oreste et Pylade sont venus dérober la statue
d’Athéna selon ’ordre d’Apollon. lls seront arrétés dans cette contrée et condamnés au
sacrifice humain selon le récit du berger®. Les fugitifs seront secourus par Iphigénie, la
prétresse d’Artémis initialement chargée des ablutions. D’aprés le cheeur, la servante de la
déeese interroge cette «loi », «vduog»™*® propre a cette cité et qui est d’application
immédiate. Au-dela de la problématique de I’opportunité d’une pareille régle, Euripide se

focalise sur le respect de la loi.

S’inscrivant dans la méme logique que les autres pi¢ces d’Euripide, le caractere
exécutoire de la loi apparait dans Héléne. Dans le gouvernement d’une seule autorité, la
norme doit étre respectée. En fait, le jeune Teucer, demi-frére d’Ajax et fils de Télamon, roi

de Salamine a été banni de son pays par son pére pour n’avoir pas été présent aux cotés de

15 1hid., p. 40, vv. 707-711. « ( Apeurpdov) Avaé, Sibkelg p' 4Oring menpoydto HPpv 0' vPpileig &mi Oavodot
pnorp G H S pory P PLES

T0ic uoig a ypfv oe petpimg, kel Kpateilg, omovdnyv &yewv. Emel &' avayknv mpootifng nuiv Bavelv, otépyewv
avaykn: Spooctéov &' & ool dokel. » « AMPHITRYON. Roi, tu me poursuis malgré mon infortune, et tu
m'accables d'outrages parce que mon fils est mort. Tu devrais, malgré ta puissance, modérer ton acharnement.
Puisque par la force tu nous imposes la mort, force nous est bien de I'accepter et d'obéir a ta loi! »
16 Jacqueline de Romilly, La Modernité d’Euripide, Paris, PUF, 1986, p. 32 « les coups de théatre deviennent
des coups du sort »
7 Euripide, Héraclés Furieux, op. cit., p. 74, Exodos, vv. 1322-1325. « O@MBogc pév odv Ekheume 10D vopov
xopwv, Emov o' ' Nuiv mpog mtoMopa TTodhadog. 'Exel xépag 60g ayvicos ACHATOS, SOUOVE TE 0DGM YPNLATMV
T £udv pépoc. » « Quitte Thébes, pour obéir a la loi, et suis-moi a la ville de Pallas. La je purifierai tes mains de
leur souillure, je te donnerai une demeure et une part de mes richesses. »
18 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. cit, p. 18, Premier épisode, vv. 333-339. « pd¢ & vaxta tcde Yiig
Kopilopdv viv. 6 8 do1dmv dcov Tayog &C ¥EPVIPAC T Kol opayel Emepmé col. Niyov 8¢ To1dd’, & vedvi, col
E&vov opdylo Tapeival kv avaiioknig EEvoug To1006de, Tov ooV EALGG dmoteicel pdvov dikag tivovsa Tiig &v
ADONidL spayfic. » « Nous les conduisons au roi de ce pays; apres un regard jeté sur eux, il te les envoie aussitot,
pour les soumettre aux ablutions, et les immoler. Souhaite, jeune fille, d'avoir souvent de pareilles victimes a
immoler ; en versant leur sang, tu puniras la cruauté des Grecs, et tu vengeras ton sacrifice accompli en
Aulide. »
19 Ibid., p. 24, Premier satsimon, vv. 463-466. « 463 & motvi’, £l 6ol TG~ ApeokoOVTmE TOMG 15 TehsT, S6Eon
Buciag, g 6 map” Muiv vopog ovy Ociag "EAAnct d1800¢ dvopaivel. » « Vénérable déesse, si le culte que ce
peuple te rend t'est agréable, regois ce sacrifice que la loi du pays te présente, mais que les mceurs des Grecs
déclarent impie.»
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son frére lors de son suicide. Cet entretien dans le prologue entre Héléne et le héros de
passage en Egypte dans le prologue est assez explicite :

90 (TEYKPOZ) pvyag matpdiag éleAiauar yGovog.

91 (EAENH) thyjuwv av ging: tic ¢ ¢” éxfaller mazpog;

92 (TEYKPOZX) Tedouwv 6 pvoag” v’ av yoig naliov gilov,
93 (EAENH) éx t00; T0 y0p 101 TPAYILO. GOUPOPOY EXEL.

94 (TEYKPOZX) Aiog 1" adedpog wreg” év Tpoior Govav.

TEUCER. 90 Je viens en fugitif, banni des lieux qui m'ont vu naitre. HELENE. Tu
dois étre malheureux. Qui donc te bannit de ta patrie ? TEUCER. Mon pére
Télamon. Qui pourrais-je avoir de plus cher ? HELENE. Quelle cause I'anime
contre toi? C'est un événement malheureux. TEUCER. Mon frére Ajax, mort
devant Troie, a causé ma perte.’?

De cet extrait, il ressort que méme si le terme loi n’est pas évoqué clairement, nous
découvrons que le prince Teucer a été chassé de son pays apres la mort de son frére Ajax a
Troie. C’est une résolution unilatérale du roi de Salamine, son pere, qui décide du sort de

Teucer. Ce dernier doit alors se plier a cette loi quoique son innocence ait été prouvée.

Le roi d’Egypte Théoclyméne est un tyran qui ordonne de mettre & mort’? tout étranger
grec dont le navire échoue sur ses terres. En plus, il veut épouser la reine Héléne contre son
gré. Toutefois, celle-ci est restée fidele & son mari Ménélas. C’est la raison pour laquelle elle
conseille a Teucer qui est de passage et en route pour Chypre de partir au plus vite. De la
méme maniere, la vieille femme aux portes du palais avertit Ménélas qui est venu demander
I’hospitalité dans ce pays barbare de quitter ce lieu hostile aux Grecs. Il s’agit 1a d’une mise
en garde’ que le roi Ménélas ne respecte pas. Cette piéce montre donc sur un autre plan la
dimension impérieuse de la loi du destin qui régit le sort des individus et des cités. C’est ainsi

que I’issue de la guerre de Troie avait été scellée par les dieux. Nous lisons a cet effet

20 Euripide, Héléne, op. cit., p. 6, Prologue, vv. 90-94.
2L |bid., p. 10, Prologue, vv. 151-157. « (EAENH) mAodc, & EEv°, antdg onuavel o0 8 ékhmav yijv THvde
oedye, mplv ot moida [Ipwtémg ideiv, O¢ Gpyel thode Yiic Gmeott 8¢ Kuoily memodmg &v ovaig Onpoktdvolg
kteiver yap "EAANY” dvtv” av AaPnt Eévov. 6tov 6 Ekatt punite oL (NTel pobely £yd te o1yd: Tl yap Gv deeAoipl
og; » « HELENE. Etranger, tu sauras bien trouver ta route ; mais fuis cette terre avant que le fils de Protée, qui
régne en ce pays, ne t'ait vu : il est a la chasse avec ses chiens ardents & poursuivre les animaux sauvages. Il fait
périr tous les Grecs qui tombent en sa puissance. Quant au motif de cette barbarie, ne cherche pas a I'apprendre ;
je me tairai, car que te servirait de le savoir ? »
22 |pid., p. 25, Deuxiéme épisode, w. 476-482. « (TPAYX) [...], & &&v', [...], 6AL" &pn” dn’” ofkov: £6TLYap TIC
gv dOpotLg THYN, TOPAVVOS ML TAPACGETOL SOLOG. Kopdv yop ovdév” RABsC fiv 8¢ Seomdng APt os, Bdvartoc
EEvia oot yevnogtal. ebvoug Yap gip” "EAAnGiy, ovy 6cov mikpovg Adyovg Edmka deomotnv ofovpévn. » « LA
VIEILLE. Etranger, [...], Mais éloigne-toi de ce palais ; le trouble a envahi la demeure royale. Tu es venu mal a
propos ; et si mon maitre te surprenait, la mort serait le don d'hospitalité qui t'attendrait. Pour moi, j'aime les
Grecs ; n'en juge pas par la dureté des paroles que m'a inspirées la crainte de mon maitre. (Elle rentre.) »
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I’expression : « [’arrét du destin », en grec, « 7o udpowov ». Ce sont les mots prononcés

d’abord par le fantdome d’Héléne’? et ensuite par les Dioscures’?*dans 1’exodos.

Par conséquent, c’est cet arrét des dieux’?®

qui sera accompli malgré toutes les
tentatives de réconciliation de la reine Jocaste au sujet du conflit qui oppose Etéocle et
Polynice pour le trone de Thebes dans les Phéniciennes d’Euripide. Pourtant, le theme de la
force de la loi dans la cité thébaine est perceptible. Etéocle en tant que roi ordonne non
seulement que Polynice soit banni’?, mais prend aussi un acte interdisant aux citoyens et a
Créon d’offrir une sépulture et les rites funébres’®’ a son frére en cas de mort durant leur
affrontement. Etéocle, le tyran, se guinde et proclame un édit en faisant le serment que s’il
meurt qu’on n’accorde pas de sépulcre a Polynice. Créon et la cité doivent respecter sa

derniere volonté. Celui qui viole cet arrét doit mourir. Ces deux décisions sont des lois

auxquelles il faut obéir impeérativement.

Méme dans les Bacchantes, Euripide se penche a nouveau sur le statut de la loi dans
une cité monarchique. Nous découvrons que le roi Penthée est considéré comme un impie par
son pére Cadmos et le devin Tirésias. Ce monarque inculte a profané le temple divin ou

officie Tirésias. Penthée va ignorer les mises en garde des ses proches et ordonner’?® a ses

rrrrrr

Txapavopiog axtaiocw "Hpag unyavoic €éBviickete, dokodvteg EAévnv ovk &yovt” Eyewv Tlapw. éyd &', émedn
xpovov Euev” 6oov 1 €xpilv, TO HOPCIUOV cDGOoN TOTEP” € 0VPavVOV el eNuog 8 1 tdhawve Tovdapic
dAme kakdg fikovoey 008&v aitia. » « « Malheureux Phrygiens, et vous Grecs, vous étes morts pour moi sur les
rives du Scamandre, par les artifices de Junon, croyant Héleéne dans les bras de Péris, qui ne la posséda jamais.
Fidele a I'arrét du destin, j'ai accompli le temps qui m'était prescrit, et je retourne au ciel, mon pere. L'infortunée
fille de Tyndare a vu son nom déshonoré par d'injustes imputations. »
24 |bid., p. 85, Exodos, V. 1677. « éoT1 udpoipov » « tel est I'arrét du destin. »
725 Euripide, Les Phéniciennes, op. cit., p. 15, Parodos, vv. 250-260. « du@i 8¢ ntoAMv vEEog GoTidmV TUKVOV
PAéyel, ofjua gowviov phyac, v Apng tdy eloetan mauciv Oidimov @épwv mnuovay Epwoov. Apyog @
[Melaoywdv,deytaiveo tv oav GAKOV kol T0 0e60ev: o0 yap Gdkov gig dydva tavd  &vomhog Oppav Taig
petépyeton dduovc.» « Autour de la ville étincelle une épaisse nuée de boucliers, présage du sanglant combat
dont Arés va donner le signal entre les fils d'(Edipe, condamnés & périr par les Erinyes. O Argos Pélasgique! je
redoute ta puissance et I'arrét des dieux : car ce n'est pas pour une injuste guerre qu'il s'‘élance en armes contre ce
pays, le fils qui vient réclamer I'néritage paternel. »
726 |bid., p. 20, Premier épisode, vv. 369-370. « Gv o0 dikaing dmerabsic E&vny mOAMvvaim, S docmv vip Exov
daxpdppoov. » « ces lieux d'ou I'on m'a injustement banni, pour me condamner a habiter une ville étrangére et a
passer ma vie dans les larmes! »
27 1bid., p. 41, Deuxiéme épisode, wv. 774-778. «{méAet 8¢ kol ool Tadt’ émoxfmim, Kpéov' fiviep kpationt
téud, Tolvveikovg vékvv pimote tagfjven tHiide OnPaion yOovi, Bviickey 88 oV Bayovta, kv eilmv Tic ft. ool
név Tad” elmov: mpoomorolg & Enoic Aéym'} » « Ecoute ce que je te recommande, a toi, Créon, ainsi qu'a tous les
citoyens. Si je suis vainqueur, que personne ne donne la sépulture a Polynice en cette terre thébaine : périsse
quicongue l'aura enseveli, fit-ce un ami! Voila ce que j'avais a te dire. »
2 Euripide, Les Bacchantes, op. cit., pp. 18-19, Premier épisode, vv. 343-357. « (ITENOEYX) ov 1) TpOGOIGELC
Y€lpa, Poakyevoelg 6 imv, und” EEopdopéEnt popiov v onv éuoi; tfg ofic 8” avoiag TOvde TOV S18AcKAAOV diKNV
UETEWUL. OTEWYET® TIS G TAYOG, EMMV 8¢ Bdkovg ToDd” v' 0lVOCKOTET LOYAOIS TPLOEVOL KAVATPEYOV EUTOALY,
Gvo kato o TavTo ovyyEag opod, [350] kol otéppat” avépolg kol Buédlatoy uébeg pdiiota yap viv dncopan
dpaoag thde. ol & ava TOMv oteiyovieg E€ryvevoate Tov BnAdLopeov EEvov, O¢ Eopépel vooov Kty yovaiéi
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gardes d’enchainer le dieu Dionysos qui a pris une forme humaine. Pour avoir corrompu les
femmes et les épouses thébaines, le chatiment est la lapidation. Cette sanction est liée au fait
que cet étranger a instauré « les Bacchanales », « Bdxyevorv » tel que précisé au vers 357. Il
s’agit d’une nouvelle pratique religieuse qui perturbe I’ordre social. Le roi va donc I’interdire
a Thebes.

Nous terminons notre analyse sur le statut de la loi dans la cité avec le Rhésos
d’Euripide. L’accent est mis sur le respect des ordres qui ont valeur de loi dans une contrée
méme en guerre. En fait, Hector est sur le point de sanctionner de mort ou de flagelation un
garde. Ce dernier a été négligent et a failli. Cette négligence a conduit au massacre de I’armée

de Rhésos par Ulysse et Diomede durant la nuit. Il est précisé clairement dans 1’exodos :

T@VIe TIS TEloEL 0KV

813 mhipv o0d; 08 yap 61 pvlaxd pnu’ elvor otpatod.
814 ppodoor " drinkrol, tiji Ppoydv Kaxavopio
815 woAL" éyyeddvreg tadn orpoTnlatni T éuol.

816 &6 vov 166" iore—Zeds ducdpotor moTip—

817 #jror uépayva y’ 1 kopoviothg uoépog

818 uéver oe dpavra o160, 1 tov "Extopo.

819 10 undev sivau xai xaxov vouilere.

Qui doit porter la peine d'un tel attentat, si ce n'est toi ? C'est a toi qu'est confiée
la garde de I'armée. Mais nos agresseurs se retirent impunis, ils rient de la lacheté
des Phrygiens et de I'imprudence de leur chef. Mais sachez-le bien, j'en jure par
Jupiter, le supplice du fouet ou la mort punira cette négligence, ou qu'on dise
qu'Hector est un lache.”

Par cette déclaration, Hector veut punir de mort le soldat qui avait pour mission de
veiller dans la nuit. Il réaffirme son autorité de chef en faisant preuve de rigueur. Cette
sentence a valeur de loi méme si cette punition ne sera pas appliquée. Il convient alors de
retenir que la loi intervient pour sanctionner un écart de conduite et restaurer 1’ordre au sein
de I’armée. Il est question d’envoyer un signal aux guerriers qui auraient tendance a ne pas
730

faire preuve de discipline. C’est ainsi que le cheeur s’engage résolument a obéir aux ordres

du général qui ordonne de se préparer pour le combat contre les Achéens des 1’aube.

Kol Agym Avpaivetor. k@vrep AdPnte, déopov mopedoate dedp’ avtdv, Mg dv Agvcipov dikng Toxmv Bavnt,
TKpay Paxyevoy &v OMPac iddv. » « PENTHEE. N'approche pas ta main. Va-t'en aux Bacchanales. Ne viens
pas essuyer ta folie sur moi. Quant a lui, qui t'enseigne la démence, je le punirai. (A ses gardes.) Partez. Hatez-
vous ! Allez au siége ou il observe le vol des oiseaux; qu'avec des leviers on I'ébranle, on le renverse, on le
retourne; qu'on bouleverse tout de fond en comble, péle-méle; qu'on jette des bandelettes aux vents des tempétes.
C'est par ce moyen que je l'atteindrai le mieux. (A d'autres gardes.) Et vous, allez par la ville, suivez a la trace cet
étranger efféminé qui répand un nouveau mal chez les femmes et corrompt nos épouses. Si vous le prenez,
enchainez-le et amenez-le ici, pour qu'il subisse sa peine, la lapidation, et meure aprés avoir vu a Thebes
d'améres Bacchanales. »
729 Euripide, Rhésos, op. cit., p. 41, Exodos v. 812-819.
730 |hid., p. 48, Exodos, w. 993-996. « (XOPOX) ncifov PBacirel: oteiyopev dmhoig »
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La force de la loi dans les cités grecques ayant été présentée dans les pieces, il
convient de s’attarder sur les especes de loi qui émanent des différentes formes de

gouvernement et surtout en démocratie.

V.1.2. Les formes ou espéces de la loi

Par forme de loi, on entend type de loi. Ce aspect qui est repris avec emphase dans les
ceuvres traduit le souci pédagogique des poetes tragiques. En effet, les situations qui sont
présentées dans leurs ceuvres montrent la volonté de résoudre les problémes liés a 1’exercice
de la démocratie. Eu égard au fait que chez les dramaturges grecs, la loi s’impose a tous les
citoyens indépendamment de leurs rangs, la nature de la décision quant a elle varie selon
qu’elle est prise soit par I’assemblée soit par un seul gouvernant. On distingue alors plusieurs
espéces de lois selon qu’on est en démocratie ou en monarchie. Nous nous attélerons a le
démontrer a la lecture des ceuvres des trois auteurs. C’est le cas d’Eschyle avec les Sept contre
Thebes, les Suppliantes et les Euménides, ou encore de Sophocle avec Antigone, (Edipe roi et
(Edipe a Colone. Nous exploiterons aussi Hippolyte, les Héraclides, Hécube, les Troyennes,

lon et Oreste d’Euripide.

S’agissant d’Eschyle, les Sept contre Thébes met en lumiére /’arrét de 1’assemblée de
de Thébes et souligne implicitement 1’existence du régime démocratique. Au passage, le
« héraut », « Kijpo¢ » ’annonce a Antigone dans 1’exodos en disant : « doxodvia kai doavt’
anoyyérdev ue ypn onuov mpofoivloic tijode Kadueiog molews », en frangais, « Apprenez
l'arrét de I'assemblée de Thebes » L. C’est le conseil des Thébains qui condamne le traitre
Polynice a ne pas étre enterré selon la coutume parce qu’il n’a pas pas honoré ses dieux et a
attaqué sa patrie d’origine. Par contre, son frére Etéocle est absous. Il lui sera accordé une
sépulture pour avoir défendu sa terre dans la guerre qui oppose Thebes et Argos. Il s’agit
d’une décision irrévocable qui est issue de la délibération des « conseillers » « zpofovioic »

ou encore de la volonté du « peuple de la cité de Cadmos », « dfjuov Kadueiog notewg ».

Dans les Suppliantes d’Eschyle, il est plutét question de décret bien que nous soyons
sous le régime démocratique. De fait, c’est le peuple qui décide du sort des Danaides. Ces
derni¢res demandent 1’exil a la cité d’Argos. Leur pere Danaos déclare a propos dans le

deuxieme épisode :

994 xoouncauevot kol Evppoyion tade epaloupev: tayo 8 dv viknv doin daiuwv O ped” Nudv. » « LE CHOEUR.
Obéissons a notre roi ; allons, couverts de nos armes, porter ses ordres & nos guerriers : 996 peut-étre le dieu qui
nous protege nous donnera la victoire. »
731 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., p. 54, Exodos, vv. 1011-1012.
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[600] (AANAOZ) Qoposite maides: €0 16 TV Eyywpicv:
601 onuov dédoktal mavreli] ynoiouora.

[600] DANAOS. — Rassurez-vous, mes enfants : le peuple d’Argos est pour nous ;
il a pris des décrets décisifs. %2

Il apparait que cette décision qui a été prise traduit le pouvoir du peuple argien qui se
manifeste au travers des « décrets », en grec, « wnoiouara » tel que le souligne le vers 601.
Ces résolutions opérent un changement radical quant a 1’avenir des fugitives qui seront

désormais protégées par les citoyens de cette contrée.

La piéce d’Eschyle, les Euménides met en valeur les formes de loi. Ce sont, dans le cas
d’espéce, des arréts qui sont prononcés par le tribunal humain. Institution démocratique qui
recoit I’adoubement de la déesse protectrice d’Athénes, Athéna. Il est précisé au troisiéme
épisode :

704 kepoddv dbixrov todTo fovievtiplov,
705 aidoiov, 6LvBvuov, ebdoviwy Trep

706 gypnyopog ppovpnua yiic kabiotopuar.
707 tavtyy uev ééstev” éuoic mopaiveaiv
708 daroioty éc 10 Aoimov: dpbovabor o€ ypn

709 xai yijpov aipetv kol dayvavor diknv
710 aidovugvovg tov dprov. gipntor L0yog.

Jinstitue ce tribunal incorruptible, vénérable et sévere, gardien vigilant de cette
terre, méme pendant le sommeil de tous, et je le dis aux citoyens pour que cela soit
désormais dans l'avenir. Maintenant, levez-vous, et, fidéles a votre serment,
prononcez l'arrét. J'ai dit.”3

Le tribunal de I’ Aréopage rend un « arrét », « wijpov » comme le souligne le vers 7009.
Ce passage indique la volonté supréme des juges citoyens qui rendent des sentences sous
« serment », « dprov » selon le vers 710. Cette garantie leur confére indépendance et probité
morale. C’est I’avénement des nouvelles lois sour 1’égide du régime démocratique a Athenes

en substitution aux pratiques ancestrales et au droit divin.

A I’image d’Eschyle, Sophocle présente également les catégories de loi dans ses
ceuvres. Antigone est une piéce qui expose la tyrannie de Créon. Ce despote prend des lois
injustes. Son attitude entraine la révolte d’Antigone. C’est dans ce sens que la décision du

monarque prend la forme d’une « ordonnance » ou d’un « édit », en grec, « véuov .

Il en est de méme dans Edipe roi ou cette ordonnance s’assimile aux ordres du roi qui

ont une nature exécutoire. A ce sujet, (Edipe affirme lui-méme dans le troisiéme épisode :

732 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., p. 31, Deuxiéme épisode, vv. 600-601.
733 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 36, Troisiéme épisode, vv. 704-710.
734 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 3, Prologue, v. 24.
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Kai TadTo T0IS Ui Opdory ebyouat Ocodg
[270] unt’ dpotov adroic yijc dvievor Tiva,
UHT” 0BV yovauK®dv maidog, GAAG Té moTu
7@ Vv pBepeicBar kdti 1000 &yBiov.

Pour ceux qui n'obéiront point a mes ordres, je supplie les Dieux
[270] qu'ils n'aient ni moissons de la terre, ni enfants de leurs femmes, et qu'ils
meurent du mal qui nous accable ou d'un plus terrible encore.’®

Dans cet extrait, il ressort qu’Edipe met en garde tout individu qui ira a I’encontre de
ses décisions. Dans le cas contraire, le coupable, en plus d’étre maudit, subira aussi une
sanction divine puisque le roi est le représentant des dieux sur terre. Une priére dans ce sens

sera méme faite pour I’accomplissement de ces menaces.

De la méme maniere, dans (Edipe a Colone, Thésée, le magistrat de la cité
démocratique d’Athénes, va prendre une ordonnance™® qui enjoint ses soldats et le peuple a
recupérer les deux filles d’(Edipe enlévées par les Thébains. L’objectif est de faire face a la
violence et a 1’impiété du roi Créon qui ne respecte pas les temples et les sanctuaires de

Colone.

Comme Eschyle et Sophocle, Euripide ne déroge pas a la régle en insistant sur les
formes de loi dans ses écrits. Dans Hippolyte qui présente une monarchie, c’est une sentence
du roi Thésée qui condamne son fils Hippolyte. Le prince impie est accusé injustement
d’avoir séduit la reine Phédre. Cette décision du roi est assimilée aux « arréts », en grec, «
xpnopoic » ' comme le déclare Hippolyte avant de mourir. De plus, cet arrét est

irrévocable’8et d’application immédiate.

Par contre, le scénario est différent dans les Héraclides qui met en scéne le roi
d’Athénes Démophon. En réalité, I’intrigue se déroule a Marathon qui est un bourg de la cité
démocratique. Démophon y est considéré a la fois comme un magistrat et un juge. Il va

trancher alors par une sentence I’altercation verbale entre Coprée, le héraut mycénien, et le

35 |bid., p. 13, Premier épisode, vv. 269-272.
7% Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit., pp. 41-43, Deuxiéme épisode, vv. 897-904. « (Bnceic) obkovy Tig Mg
TAYIOTO TPOSTOA®Y HOA®DV TPOG TOVGOE POUOVG, TAVT AvaykAcel Aedv Gvimmov inmdétnv 1€ Bopdtov dmo
OTEVOEY ATO PVTIPOG, EvOa dicTOHOIUAAMGTA CUUPBAAAOVGLY EUTOP@V 0601, MG U TopéAbma’ al kdpat, YEA®G &
gy0 Eéve yévopon Tdde, xeipmdeic Pig. 10°, dg dveoyo, cdv téyst. » « THESEE Qu'un de mes serviteurs vole aux
autels de Poseidon, que le peuple abandonne le sacrifice ; que tous, soit a pied, soit a cheval, courent en toute
hate au lieu ou les deux routes se réunissent, pour que les deux jeunes filles ne puissent aller au dela, et que je
n'aie pas a rougir devant mon héte d'avoir souffert une pareille violence. »
787 Euripide, Hippolyte, op. cit., Exodos, p. 84, wv. 1347-1349, « Aioi aiai* dvomvoc &yd, moTpdg ¢ Gdikov
ypnopoic adikoig diedvudvony. » « Ah! ah! hélas! Malheureuse victime des injustes arréts d'un injuste pere ! »
38 1bid., p. 69, Troisiéme épisode, vv. 1090-1091, « (ITnnéivToC) Apapey, MG EOKEV: ® TAAAG EYD" (G 0100 PV
TadT', 01d0 ' ovy dmwe Ppdcw.» « (HIPPOLYTE) L'arrét est irrévocable, je le vois. Malheureux que je suis, je
sais la preuve de mon innocence, et je n'ose la révéler ! »
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réfugié lolas. Se prononcant en faveur des suppliants, I’autorité va fonder son jugement sur
trois motifs’3. Coprée doit respecter cette décision du roi et rentrer & Argos. Dans Hécube, II
ne s’agit pas du magistrat mais de I’assemblée des Grecs qui a décidé par vote d’immoler

Polyxéne sur le tombeau d’Achille. 1 est question d’un « arrét », en grec, « yijpov »"*,

Par ailleurs, il importe de rappeler que 1’effet ou la force de la loi dépend de I’organe
ou de I’autorité qui la prend. Dans les Troyennes d’Euripide, le héraut Talthybios annonce la
mauvaise nouvelle’*! & Andromagque, la femme d’Hector, dans le deuxiéme épisode. En effet,
c’est I’arrét de « [’assemblée des Grecs », « év Ilavéiinarv »"*2. Aprés la défaite des Troyens,
les Achéens décident de mettre & mort son fils Astyanax sur les conseils d’Ulysse. Pour éviter
les représailles des descendants troyens, Astyanax est condamné a étre précipité du haut des
tours d’Ilion™3. Le héraut suggére a Andromaque de faire preuve de «sagesse », «
copwtépa » en ne s’opposant pas a la volonté de Grecs’*. Ce verdict est I’expression de la
majorité des soldats grecs. Dés lors, il serait risqué pour Andromaque qui est devenue esclave

de Néoptoléme de désobéir a cet « arrét », « yijpoc »*° quoiqu’injuste.

73 Euripide, Les Héraclides, op. cit., pp. 12-13, Premier épisode, vv. 236-252. « (AHMO®QN) tpicoai p’
avaykalovot cuvvoiag 6doi, Tolae, T0V¢ coVg W) mapdcacHar Adyovg [...]. o0 & A pyog éM0dV TadTtd T’
Edpuobel pphoov tpdg t0i6dE ', €1 TL 101610 " €yKkolel E€volg, dikng Kupnoey: To0ode 8 0VK dEelg ToTé. » « 236
DEMOPHON. Trois motifs me font un devoir, Iolas, de recevoir les hotes pour qui tu m'implores : [...]. Pour toi,
retourne a Argos, rapporte & Eurysthée ce que tu as entendu, et ajoute que, s'il a quelque grief contre ces
étrangers, il obtiendra justice. Mais renonce a les emmener avec toi »
40 Euripide, Hécube, op. cit., p. 14, Premier épisode, vv. 258-259. « dtdp i 81 coO@iope Tod0” fyodpevot &G
Tvde Todda Yoy dpioav eovov; » « Mais enfin, quels subtils arguments ont-ils pu trouver pour porter un arrét
de mort contre cette jeune fille? »
41 Euripide, Les Troyennes, op. Cit., p. 37, Deuxié¢me épisode, v. 719. « (TAA®YBIOY) ktevodot cov moid’, g
OO kokov péya. » «TALTHYBIUS. On veut faire périr ton fils, pour te dire le fait dans toute son horreur. »
42 Ibidem., v. 721. « (TAA®@YBIOX) vuicdi §” ‘08vcoevg &v ITavéiino Aéyov » « TALTHYBIUS. L'éloquence
d'Ulysse I'a emporté dans I'assemblée des Grecs. »
43 Ibidem., v. 725. « (TAA®@YBIOY) piyar 82 mopywv deiv 69 Tpwikdv dro. » « TALTHYBIUS. |l faut
gu'Astyanax soit précipité du haut des tours d'llion. »
44 1bidem., vv. 726-739. « dAL &G yevéchm kol copmTépa Qavijt piT” véxov Todd’, edyevdC &  Blyel Kakoig,
pnte oBévovca undev ioydety doKeL. Exelg yap GAKTNY oVdaUT OKOTELY O Yp1° TOMG T OAWMAE Kol TOGLS, KPOTHt
8¢ o0, Mueic 8¢ mpdc yuvaika papvacOar piav oiol Te. TovTOV 0bveK 00 péyMc Epdv 008" aicypdv 0VSEV 0VS’
gmipBovov oe Spiv 008" ab ¢” Ayaoic Povlopar Pimtey apdc. &l yap T1 AéEeC AV yoAmoeTal oTpatdc, odT” dv
Tagein moic 68° odt” ofktov THYOL CrYHo & €0 Te TAC TOXOC KEKTNUEVN TOV ToDSE vekpdv ovk dbamtov Gv
Aimotg a0t T Axoudv mpevpevesTEpmV TUYOIG. » « Cela doit s'accomplir ; montre ta sagesse en te résignant et en
te soumettant sans résistance. Ne te flatte pas de pouvoir t'opposer aux volontés des Grecs ; songe a ta faiblesse :
sans époux, sans patrie, tu es au pouvoir d'un maitre, et nous sommes plus forts qu'il ne faut pour réduire une
femme. Evite donc un combat inégal ; ne tente rien d'indigne de toi, et n'éveille point la haine ; garde-toi méme
de lancer des imprécations contre les Grecs ; car si tu irrites I'armée par tes menaces, on refusera a ton fils la
sépulture et les lamentations funébres ; si, au contraire, tu supportes tes maux en silence et avec courage, tu ne
priveras pas son corps des derniers honneurs, et toi-méme tu obtiendras des Grecs un traitement plus doux. »
5 |bid., p. 40, Deuxiéme épisode, vv. 782-789 « (TAA®YBIOY) &ye, nai, gpilov mpodcmTLyNe pLedelc unTpoC
poyepas, Paive matpdiwy Topymv En’ dkpag otepdvag, 601 col mvedpo pebeivar yijpog ExpavOn. Aaufaver’
adTOV. T O TOLAdE YPT| KNPLKEVEWY SOTIC BvolKTOg Kol avoaldeion Tfig NUETEPOG YvOUNG LoAlov @ilog éotiv. »
« TALTHYBIUS. Va, jeune enfant, arrache-toi aux embrassements d'une mere désespérée ; monte au sommet de
ces remparts qui furent I'néritage de tes péres, c'est Ia que l'arrét des Grecs le condamne a perdre la vie. (Aux
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En plus, s’il est vrai que 1’arrét qui statue sur la mort d’ Axtyanax traduit la volonté de
’assemblée des Grecs, il n’en demeure pas moins qu’un autre arrét’*® est mis en lumiére dans
cette ceuvre. Dans le cas d’espéce, elle est une sentence du roi Ménélas. Ce jugement
sanctionne effectivement la trahison d’Héléne qui a été raménée en Gréce au troisieme
épisode. Dans les faits, nous observons une sorte de procés dans lequel Hécube prononce une
accusation a I’encontre d’Hélene. Celle-ci se défend et plaide son innoncence sur les origines
de la guerre de Troie. Cependant, il est important de signaler qu’il y a une différence entre le
gouvernement de la majorité et le gouvernement d’un seul. D’un c6té, 1’arrét de 1’assemblée
qui concerne Axtyanax ne sera pas abroge et sera exécuté. De I’autre, I’arrét du roi Ménélas
qui condamne Hélene ne sera pas applique. Il lui pardonnera. Par 1&, Euripide montre le
pouvoir discretionnaire du roi qui peut revenir sur sa décision dans le cadre de la royaute. Tel
n’est pas le cas en démocratie dans laquelle tout le peuple doit se prononcer a nouveau pour

annuler ou modifier une loi.

Dans le méme sens, Euripide présente un aspect du régime démocratique dans lon.
L’auteur insiste ici sur un «arrét », « yipw: »"*’, des citoyens qui condamnent la reine
Crélse a la lapidation parce qu’elle a voulu mettre fin a la vie d’Ton. Cette loi est rendue par
les « magistrats de Delphes », « Adelp@v 8" dvaxtec »"*® d’aprés le messager. Non contente de
cette intention du roi Xuthus qui a reconnu lon comme son propre fils selon 1’oracle
d’Apollon, Créiise a fomanté un plan pour assassiner le jeune lon en remettant du poison au
vieillard. Le motif du meurtre était d’assassiner le jeune lon qui est appélé a étre le futur

successeur au trone du roi. L ‘arrét des magistrats revét la puissance de la force publique.

gardes qui I'accompagnent.) Qu'on I'emporte. — Ah ! pour transmettre des ordres si cruels, il faudrait un ceeur
sans pitié et plus insensible a la honte que le mien. »
6 1pid., p. 45, Troisiéme épisode, vv. 906-910. «906 (EKABH) é&xovcov ovtiig, uny 0évmt todd” &vderc,
Mevélae, kKol 00¢ ToVG Evavtiovg Adyovg MUl Kot  avthig Td@v yap év Tpoiot kok®dv ovdev kdtolsba. cuvtedeig
8" 6 mig AOyog KTevel viv obtmg (ote undapod guyeiv. » « HECUBE. Ecoute-la, Ménélas, avant qu'elle meure ;
ne lui refuse pas cette gréace, et laisse-moi le soin de lui répondre; car tu ne sais rien de sa conduite coupable &
Troie. Le résultat de cet entretien sera son arrét de mort, elle ne pourra pas y échapper. »
47 Euripide, lon, op. cit., p. 63, Exodos, vv. 1250-1251. « (KPEOYZA) npdomolrot, Siwkdpuesdo Oavacipovg émi
opaydc, Tubiat yieot kpamdeic’, ékdotog 8¢ yiyvopor. » « CREUSE. Fidéles esclaves, on me cherche pour me
livrer a la mort, I'arrét des citoyens m'a condamnée, le supplice m'attend. »
8 |bid., p. 61, Quatrieme épisode, vv. 1217-1225. « 1217 0&i &  &0@bg #w ocvAlaPodv Bowvdrtopac ©
m06ypNoTog Aokiov veaviog, kév kolpévorst ITuBucoic otabeic Aéyer Q yoia oepvn, tig Epeydimg dmo, Eévig
YOVOUKOG, QopRaKolotl Bvijickopey. AeApdv & Gvakteg dploav metpopplpf Bavelv unyv déomotvav ov ynemt
i, ToV igpov d¢ kteivovsay &v T dvaktdpolg edvov Tifeicav. » « Aussitdt le jeune homme marqué par I'oracle
d'Apollon sort et entraine avec lui le reste des convives ; il court devant les magistrats de Delphes, et leur dit : «
Citoyens de cette terre sacrée, une étrangére, issue du sang d'Erechthée, a voulu me faire périr par le poison. »
Les magistrats de Delphes la condamnent, d'une voix unanime, & étre précipitée du haut d'un rocher, pour expier
un attentat commis dans un lieu saint, et contre une personne sacrée. »
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C’est pour cette raison qu’appeurée, Crélse tente de s’échapper en trouvant asile prés
de I’autel divin. Cependant ce refuge est inutile. Malgré sa posture de suppliante, Crélise sait
qu’elle ne peut pas étre sauvée parce qu’elle a été condamnee par la loi de la cité qui est

irrévocable’®. La reine est donc poursuivie et rattrappée par les Delphiens et lon lui-méme.

Enfin, dans Oreste d’Euripide, Oreste a été reconnu coupable aprés le meurtre™° de
Clytemnestre sur 1’ordre d’ Apollon. Le coupable attend la « sentence », « Pijpoc »™! de mort
des citoyens d’Argos. Initialement, il risque une triple sanction : soit /’exi/ comme le souhaite
un citoyen dénommé Oeax’®?, soit la mort, soit la vie selon Ménélas™3. Au final, c’est la
sentence de «mort» « Gaveiv »™>* par lapidation qui sera arrétée par la majorité des
« citoyens » « dot@v »™°. La conséquence est d’une part que cet arrét bénéficie de « la force
publique d’Argos », en grec, « Apyeiag yepog ». D autre part, cette décision ne provient pas de
« SeS ennemis », en grec, « mpoc &xfpdv »*°. Ce jugement n’émane pas des prétendants au
trone et amis’™’ du tyran Egisthe assassiné qui souhaitent se venger d’Oreste. Face a la haine
de ses adversaires et au verdict de la cité, le héros Oreste ne peut en aucun cas s’échapper

puisque les gardes veillent a ce que cette peine soit exécutée.

Sur un tout autre plan, la forme de la loi entraine des effets immédiats. L’exilé Pylade

en est I’illustration parfaite parce que son propre pére 1’a banni de sa cité a cause de sa

749 |bid., p. 63, Exodos, w. 1256. « (KPEOYZA) tét vopmt 8¢ y* dAhvpor. » « CREUSE. Mais la loi m'a
condamnée. »
780 Jacqueline de Romilly, L Evolution du pathétique d'Eschyle & Euripide, Paris, PUF, 1961, p. 13. Au chapitre
premier, une analyse comparative du meurtre chez les trois tragiques montre que « d'un auteur a l'autre la scéne
s'est éloignée, rétrécie, amenuisée. La brutalité du geste est en quelque sorte écartée de nos yeux, comme par une
sorte de discrétion. »
1 Euripide, Oreste, op. cit., p. 27, Deuxieéme épisode. v. 440. « (440) Pfipog kad' fudv oicetar Tfid' Npuépa. »
« (ORESTE) Aujourd'hui méme, une sentence doit étre portée contre moi. »
2 |bid., p. 26, Deuxieéme épisode, vv. 431-432. « (Mevéhaoc) Tiveg moltdv éEauihdvtal og yiig; (Opéotng)
Ofa&, 0 Tpoiag picog avagépov motpi. » « (MENELAS) Quels sont les citoyens qui veulent te bannir du pays?
(ORESTE) Oeax, qui impute a mon pére le crime commis devant Troie. »
83 |bid., p. 27, Deuxiéme épisode, v. 441. « (Mevérooc) Devyev mohv ve'; "H Oavelv §| un Oaveiv;
(MENELAS) Est-ce I'exil, ou la mort, ou la vie? »
™4 Ibidem., v. 442. « (Opéotng) Oavelv ' dotdv Aevoiug metpduatt. » « (ORESTE) La mort; je dois étre
lapidé par les citoyens. »
5 1bid., p. 28, Deuxieéme épisode, v. 446. « (Opéotnc) Iaviov mpdg dotdv, O¢ Odve: Ppayds Adyog. »
« (ORESTE) Ce sont tous les citoyens : en un mot, on veut ma mort. »
56 Ibidem., v. 445.
57 Ibid., p. 27, Deuxiéme épisode, wv. 435-436. « (Mevéraoc) Tic &' &Alog; "H mov 1@V an' AiyicBov pilov;
(Opéotc) Odtoi ' HPpilovs’, dv mohig T viv kKhbeL. » « (MENELAS) (435) Quel autre ennemi te poursuit? Les
amis d'Egisthe? (ORESTE) Ils m'outragent, eux qui maintenant commandent dans la ville. »
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participation au meurtre de Clytemnestre aux cOtés d’Oreste. C’est pour un crime impie’®

qu’il a été exclu de la communauté et a quitté sa patrie sur I’ordre de son pere Strophius.

Apres avoir analysé le statut de la loi a travers la force et les différentes formes de la
loi quel que soit le régime politique dans les picces tragiques, il convient d’envisager la

fonction de délibération et de contrdle de 1’assemblée elle-méme.

V.2. Les fonctions de délibération et de censure de ’assemblée

Par délibération, nous entendons le fait pour I’autorité de solliciter ’avis ou 1’opinion
des citoyens sur un sujet donné. La censure n’est autre que la critique et ’examen des actes
des gouvernants. Il question dans ce volet de s’intéresser une fois de plus au fonctionnement
méme de la démocratie athénienne. Les auteurs tragiques inséraient dans les pieces le vote a
I’assemblée avant 1’adoption des lois ou avant la prise de décision au tribunal. Les pieces
jouaient donc un role essentiel dans la bonne marche de ce régime politique et contribuaient a
I’éducation des citoyens a la chose politique. C’est dans cet esprit que deux idées seront
développées. D’une part, nous analyserons le role consultatif du conseil des citoyens. D’autre

part, nous insisterons sur le controle des magistrats par ’assemblée.

V.2.1. Le rble consultatif des institutions

Cette démonstration sur I’importance du plebiscite passe par une lecture approfondie
des textes des dramaturges. Un échantillon de cinq ceuvres nous aidera a illustrer cette
fonction de référendum. D’un c6té, nous examinerons les Suppliantes et les Euménides

d’Eschyle. De I’autre, nous nous appuyerons sur Hécube, lon et Oreste d’Euripide.

En ce qui concerne Eschyle, cet auteur en particulier accorde un intérét au vote des
citoyens avant la ratification des lois. Dans les Suppliantes, le roi Pélasgos avant de prendre
une décision, requiert d’abord 1’avis des concitoyens. C’est pour la raison laquelle il suggére a
Danaos d’adopter une attitude de suppliant au moment de se présenter devant le peuple

d’Argos et a I’égard des divinités de la cité. Le premier épisode nous révele :

397 (BAXIAEYZ) ovk ebkpitov 10 Kpiuo: un i’ aipod kpinyv.
398 simov 6¢ Kai wpiv, ovk dvev Sijov Téde

™8 |bid., p. 44, Deuxiéme épisode, vv. 765-768. « Ztpdgloc Hlacév p' an' oikwv euyada Bvpwbeic motrp.
(Opéote) "Id10v fi kowov mokitong émeépwv Eykinud Tt (TTvaadng) ‘Ot cuvnpauny eévov cot unTpoc, Gvociov
Aéymv. » « Strophius, mon pere, irrité contre moi, me bannit de sa présence. (ORESTE) Est-ce d'une faute privée,
ou d'un crime public, qu'il t'accuse? (PYLADE) Il me traite d'impie, pour la part que j'ai prise au meurtre de ta
meére. »
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399 mpatou” v, 000¢ mEp KpoTV, W Kai ToTE
[400] ginty Aecds, ef wob w1 un Toiov twyoL,
401 ‘émnivdag v drwiecog oAy’ .

397 LE ROI. — Le jugement est difficile a porter : ne me prends pas pour juge. Je
te ’ai déja dit ; ce que tu demandes, je ne puis le faire sans le peuple, en eussé-je
le pouvoir. [400] Je ne veux pas que le peuple me dise un jour, si par hasard un tel
malheur arrivait : Pour honorer des nouveaux venus, tu as perdu la ville.™®

Dans cette réplique, il ressort que le roi Pélasgos se comporte comme une autorité
démocratique. Il craint d’engager son peuple dans une guerre aux consequences néfastes pour
les citoyens. Pour eviter de faire couler le sang des innocents au nom de la defense et la
protection des femmes étrangeéres, il conditionne cette importante décision a 1’assentiment de
«la majorité des suffrages populaires », en grec, dijuov kparovoo yeip’®. Ce sont les
« votes », « yppaud »'*! des Argiens qui détermineront la suite parce que les citoyens sont les

veéritables détenteurs du pouvoir.

De la méme facon, les Euménides d’Eschyle laisse entrevoir des citoyens qui sont
désignés juges au tribunal de 1’Aéropage. lls tranchent aussi par le « vote » « wijpog » au vers
751 comme le confirme le dieu Apollon dans cet extrait :

748 (AIIOAAQN) weumaler” dpOids éxforag whpwv, Eevor,
749 10 un aowkelv géfovieg év dioupéoel.

[750] yvadoung 6 dmovong mijua yiyvetor ugya,

751 Baldodod T’ olkov wijpog dpOwaoev uia.

APOLLON. Comptez bien les cailloux, étrangers ! Respectez la justice et ne vous
trompez point. [750] Si une seule voix est oubliée, ce sera un grand malheur. Un
seul suffrage peut relever une maison 1762

Eschyle, a travers la prise de parole du dieu Apollon, met ’accent sur la place capitale
des votes des juges avant la sentence a rendre. C’est par ce moyen qu’on délibére afin de
rétablir la justice. L’emploi de I’expression « cailloux », « wrpwv » au vers 748 le prouve a
suffisance. En plus, les dieux grecs semblent entériner cette nouvelle pratique selon le veeu

d’Eschyle. La démocratie est un systeme politique qui obtient ainsi la faveur des divinités.

A Tinstar d’Eschyle, Euripide édifie également le peuple sur le réle consultatif de
I’assemblée. En effet, dans Hécube, le cheeur note d’un coté que ¢’est ’assemblée entiére des

Grecs™® qui prend la décision d’immoler Polyxéne, la fille d’Hécube, a la demande de

9 |bid., pp. 20-21, Premier épisode, vv. 397-401.
760 |hid., p. 31, Deuxiéme épisode, v. 604. « dnpov kpatodoa yeip 6 TANOVVETAL »
761 1pidem. v. 606.
762 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 36, Troisiéme épisode, vv. 748-751.
763 Euripide, Hécube, op. cit., p. 7, Parodos, vv. 107-109. « v yap Ayaudv nAnpet Evvodmr Aéystar S6Eo oy
oid” Ayhel cpaylov 0écBat. » « L'assemblée entiére des Grecs a résolu, dit-on, d'immoler ta fille aux manes
d'Achille. »
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=948;8053;956;959;965;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=954;961;945;964;959;8166;963;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=967;949;8054;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=948;8053;956;959;965;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=954;961;945;964;959;8166;963;945;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=967;949;8054;961;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=8005;960;8131;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/Eschyle_suppliantes/precise.cfm?txt=960;955;951;952;8059;957;949;964;945;953;

I’ombre d’Achille. De I’autre, le méme choeur va méme décrire la maniere dont se déroulent
les débats avant la résolution finale. Dans les faits, deux camps se forment et les idées
s’entrechoquent. Telle est 1’essence méme de la démocratie qui est fondamentalement

consensuelle. C’est ce qui est décrit dans ce passage au parodos :

[...]116 molAijc 0" épidog ovvémaioe KAGOwV,
117 66&0. 6" éxcdper oty av’ EALnvav
118 arporov aiyuntiv, toig uév didovai
119 tufwt opayiov, toig 6" ovyi dokodv.
120 7jv ¢ 10 ugv oov oreddwv dyadov
121 tijg pavumdlov Baxyns aveywv

122 Xéxtp " Ayousuvav: ta Onoeido o’
123 6w AOnvarv, dioo@v ubbwv

124 piropec fioav, yvidount 6¢ pdt

125 ovveywpeitny tov Ayilieiov

126 toufov otepavodv aiuatt yAwpdt,
127 . 0¢ Kaooaviopag Aéktp ™ ovk épatnv
128 tijg Ayiheiag

129 mpoobev Bnoery mote Loyyns.

[...JAussitot l'orage de la discorde gronde ; deux avis divisent la vaillante armée
des Grecs : les uns veulent gqu'on immole une victime sur la tombe, les autres s'y
opposent. Agamemnon, qui partage la couche de celle qu'anime I'esprit
prophétique, défendait ta cause avec zele : mais les Théséides, ces deux rejetons
d'Athénes, ont prononcé deux discours, et ils se sont rencontrés dans l'avis
commun d'arroser le tombeau du sang d'une jeune victime. Ne préférons pas,
disaient-ils, les amours de Cassandre a la valeur d'Achille.”®*

Ce récit du cheeur montre I’effectivité des prérogatives citoyennes dans I’assemblée
des Achéens. En réalité, la tragédie propose ici une réplique de la démocratie a Athénes bien
qu’il s’agisse la d’une contrée hors de 1’Attique et en période de guerre. Il apparait qu’il y a
antagonisme ou choc des opinions dans le conseil des soldats parce que tous les membres ne
sont pas d’accord. Ils n’ont pas le méme point de vue. Et c’est de ce débat que nait le
consensus qui fonde la loi de la majorité. Ce n’est plus le roi seul qui décide en dernier ressort
dans la monarchie. En démocratie, chaque citoyen est détenteur d’une parcelle du pouvoir.

Dans le cas d’espece, c’est 1’assemblée des soldats qui se prononce sur la mort d’un individu.

Dans lon d’Euripide, le vote en démocratie est également exigé pour 1’attribution de
certaines fonctions religicuses. C’est ce qui apparait dans le prologue dans lequel le dieu
Hermeés présente succintement I’importance des citoyens de Delphes qui ont assigné au

prétendu orphelin lon I’entretien du temple Delphes. A propos, il dit dans le prologue :

52 véoc uév obv &v duei Pouiovs tpopag

53 jAar” aObpwv- g o’ drnvopwln déuag,
54 Aedpoi op’ éOevro ypvoopilakxa t0d Geod
35 topiav te TAVTWV TETOV, &V 0 AVaKTOPOIS

764 |bid., pp. 7-8, Parodos, vv. 109-129.
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56 Oeod xaraliji dedp” del aeuvov Piov.

Pendant sa jeunesse, nourri des dons offerts sur les autels, il se livrait aux plaisirs
de son age ; mais, lorsqu'il eut atteint I'age viril, les citoyens de Delphes I'ont fait
gardien des trésors du dieu et intendant des choses sacrées, et il méne jusqu'ici
dans le temple une vie irréprochable.”

Ces propos d’Hermés renseignent sur la responsabilité des citoyens dans la
désignation aux charges de la cité méme si I’action se déroule a Delphes. lon a atteint 1’age
requis et s’est vu confier la conservation du temple. Dans ce sens, il doit balayer le parvis et
garder les objets sacrés de ce lieu. Encore que ce mode de désignation des citoyens dans le

ministére religieux fait parfois intervenir le tirage au sort’®® comme I’explique Ion lui-méme.

Par ailleurs, le résultat du vote qui se matérialise par la décision prise en
« assemblée », « ékxinrov » traduit indubitablement le pouvoir de la multitude. C’est ce qui
transparait dans Oreste. La réplique de Tyndare, le pére d’Héléne et de Clytemnestre dans le

deuxieme épisode nous le rappelle bien :

Molav yop gig éxxlnrov Apysiwv ylov
Ekodoay ovy Ekobooy émioeiow mOAY
ool afj T’ doedpjf], Aebaov dodvai otkny. [...J.

Je cours de ce pas a lI'assemblée des habitants d'Argos ; j'exciterai la ville, déja
assez irritée, a te condamner toi et ta sceur a étre lapidés.’®

Dans cet extrait, est mise en lumiére la place de I’assemblée, L’expression
« assemblée des habitants d’Argos », en grec, « Ekxintov Apyeicwv dylov » au vers 612 prend
alors tout son sens. C’est cet organe qui décide du sort des citoyens a partir du vote. La tenue
des débats a I’assemblée est retracée minutieusement avant d’aboutir au vote relatif a la
sentence de mort’®® qui a été prononcée a ’encontre d’Oreste et Electre. Néanmoins, tout
citoyen a le droit de se défendre. C’est le cas avec Oreste qui défend sa cause a I’Ecclésia

selon le récit du vieux messager a Electre :

[...] Opd ' Gylov areiyovia kai Ococovt' drpav,
o8 paot TpdTov Aavaov Aiydrre dixag

0100vt' dlpoioar Laov &g kovag Edpag.

Aotdv o€ on rv' fipounv dlpoiou’ idwv-

785 Euripide, lon, op. cit., p. 5, Prologue, vv. 52-56.

766 1bid., p. 22. Premier épisode, vv. 414-416. « (IQN) Wueic té v &w, OV Eom & dAloC pédet, ol mAnciov
8acoovot Tpimodoc, & Eéve, AshodV apioTiic, obc ekMipmosy mékoc. » « ION. Mon ministére ne s'étend qu'au
dehors : dans l'intérieur du temple siégent prés du trépied sacré les premiers citoyens de Delphes désignés par le
sort. »

87 Euripide, Oreste, op. cit., p. 37, Deuxiéme épisode, vv. 612-621.

68 Ibid., p. 52, Troisiéme épisode, v. 857. « (Ayyehog) Prow IMehaoydv cov kaciyvntov Qoveiv kai oé, @
ooy, E60&e Thid' év fuépa. » « (LE MESSAGER) Infortunée, une sentence des Argiens condamne aujourd'hui
ton frére et toi a mourir. »
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(875) Ti korvov Apyer; M@v 11 moleuiov mapo.
dyyeiu' dventépwice Aavaido®dv woliv,

"0 &' ein’" Opéotny keivov oby opdc médag
oteiyovt', dydva Bavioiuov dpopovuevov,
[...]. [950] [TvAadng doxpvwv: ovv o' duoptovory pilot
KAolovreg, oiktipovres: Epyetal 0¢ ool

mikpov Béaua kai pocoyic abiia.

AL ebtpémile paoyav' i Ppoyov dépn-

¢ OeT melv ae EYyog” 1] eVyEveLa O&

(955) 00dév ¢’ éxwpéinoev, 06’ o ITvbiog
pirodo. kabilwv Poifog, dAL' arwrecev.

[...]. Je vois la foule accourir, et prendre place sur la colline ou I'on dit que
Danaiis, puni du crime qu'il avait commis envers Egyptus, réunit le premier le
peuple en assemblée publique. (884) A la vue de cette réunion, je demande a un
citoyen ce qu'il y a de nouveau dans Argos, si quelque entreprise des ennemis amis
en émoi la ville de Danaiis? [...]. [950] Pylade en pleurs l'a reconduit au sortir de
I'assemblée ; ses amis I'accompagnent en fondant en larmes, et en déplorant son
sort. Tu vas voir un spectacle bien triste, et bien digne de pitié. Prépare le glaive
ou le lacet fatal qui doit terminer tes jours. Rien n'a pu te sauver, ni ta noble
naissance; ni méme Apollon Pythien, assis sur son trépied; c'est lui qui t'a
perdu.”®

Ce passage met en lumiére les rouages la démocratie bien que I’intrigue se déroule a
Argos. Le mécanisme qui consiste a donner la parole a chaque membre a I’assemblée est une
preuve de I’exercice effectif du pouvoir, de la liberté et 1’égalité citoyenne. En ce sens, les
citoyens échangeaient leurs avis de maniére contradictoire avant de prendre des décisions sur
le devenir de la cité ou sur le sort d’un individu. Le processus de délibération a 1’assemblée
traduit la vitalité du gouvernement démocratique. Dans les faits, Thaltybius prend la parole
d’abord avec un langage artificieux qui sert les intéréts des amis d’Egisthe en souhaitant la
mort des deux enfants d’Agamemnon : Electre et Oreste. Ensuite, le roi Dioméde ne veut pas
qu’on tue Oreste et sa sceur, Il préfére plutdt 1’exil, idée qui suscite le tumulte de I’assemblée.
Apres, se leve un citoyen intrus, un démagogue qui profite de I’ignorance des autres pour les
amener a voter des résolutions contraires. Au méme moment, un cultivateur le contredit.
Enfin, Oreste lui-méme se défend. Toutefois, a la fin il a été décidé collégialement que les

deux matricides devaient mourir.

Nous découvrons aussi dans le récit que les prémices de la confrontation des opinions
remontent au temps de Danaos. Jadis roi, il convoqua une assemblée publique lors de sa

querelle avec le roi Egyptos au sujet du mariage des Danaides selon la légende.

%9 Ibid., pp. 52-57, Troisiéme épisode, vv. 866-954.
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Aprés la présentation du réle consultatif des organes démocratiques tels que le tribunal
de /’Aréopage et I’Ecclésia ou 1’assemblée, il reste a explorer la fonction de contrdle ou de

censure des magistrats par le conseil des citoyens.

V.2.2. Le rble de contr6le des magistrats

Généralement, le contréle renvoie au droit de regard que les citoyens exercent sur les
agissements de 1’autorité démocratique. Il s’agit de la censure. Conformément a la pensée
d’Aristote™, ¢’est la masse des citoyens qui gouverne et désigne les magistrats démocratiques
dont le mandat est rotatif. Cette pensée est reprise par Picco qui soutient que « dans le texte
d’Aristote, il est question de Solon qui a permis au peuple d’Athénes de désigner et de vérifier
leurs comptes.””* ». C’est a partir de la reforme de Solon que le peuple élit les autorités et
évalue leurs actes si nécessaire. Hormis la fonction délibérative, le role de controle des
décisions des gouvernants par I’assemblée est important comme le dévoilent quelques pieces
méme si elles présentent des cités monarchiques. Cing ceuvres ont attiré notre attention. D’un
coté, nous étudierons Agamemnon d’Eschyle. De ’autre nous avons Alceste, les Héraclides,

les Suppliantes et Rhésos d’Euripide.

Pour ce qui d’Agamemnon d’Eschyle, a I’arrivée du roi Agamemnon apres la guerre de
Troie, la reine Clytemnestre tente de justifier son infidélité devant 1’assemblée des citoyens en
leur adressant un discours flatteur. VVoici ses propos liminaires dans le troisiéme épisode :
(KAYTAIMHXTPA) Gvopes molitol, mpéofos Apyeiwv t0de,

0VK aioyvVODUAL TODS PIAGVOPOS TPOTTOVS
Aélou mpog Budc? &v ypove o aropbive

10 Aristote, Politique, trad. en francais d'aprés le texte collationné sur les manuscrits et les éd. principales par J.
Barthélemy-Saint-Hilaire, 3e éd. rev. et corr. - Paris : Ladrange, 1874 - 545 p. ; in-8, p. (consulté le 04 juillet
2021 a 09H40 mn) sur http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), p. 1281b. Livre IlI,
chapitre VI, [3,1281b]. «§ 6. [...], Tivov 81 xvpiovg eivon Tovg érevfépove kol 1O TAFOOC TdV TOMTDV.
TowoUtot &' eiloiv 6col unte mhovotol pite a&iopa Eyovowv apetiic unde &v. To pev yop petéysy adTovg TV
apy@®v v peyiotmv 00K acPaArés (S1d te yap adikiov kal 6t appocOVNY T HEV ASIKETY avaykn Ta &' apapTivew
adTOvC)" TO 88 Un peTaddovar unde petéxey eofepdv vétay yap &tiuotl moAlol Kol TévNTEG VIAPYWOL, TOAEUIOV
Gvorykoiov etvol mAfpn TV mOAMY TodTvv. Asimeton 81 ToD PovAevecOar koi kpivewv petéys avtovg. § 7.
Aomep kol ZOAwv Kol Tdv GAA@V TveG vopobetdv tdttovoty €mi e Tag dpyopeciog Kol TaG €00vvag TV
apyoviov, dpystv 8¢ Kotd povag ovk €dotv. Ildvieg pev yap €yovot cvvelBdvieg ikaviyv aicOnowv, Kol
pyvopevot toig feAtioot 1o ToOAES d@eiodoty, » « § 6. [...] : A quels objets la souveraineté des hommes libres
et de la masse des citoyens doit-elle s'étendre ? Je comprends par la masse des citoyens tous les hommes d'une
fortune et d'un mérite ordinaires. Il y a danger a leur confier les magistratures importantes : faute d'équité et de
lumieres, ils seront injustes dans tel cas et se tromperont dans tel autre. Les repousser de toutes les fonctions n'est
pas plus sdr : un Etat ol tant de gens sont pauvres et privés de toute distinction publique, compte nécessairement
dans son sein autant d'ennemis. Mais on peut leur laisser le droit de délibérer sur les affaires publiques, et le droit
de juger. 8 7. Aussi, Solon et quelques autres législateurs leur ont-ils accordé I'élection et la censure des
magistrats, tout en leur refusant des fonctions individuelles. Quand ils sont assemblés, leur masse sent toujours
les choses avec une intelligence suffisante ; et réunie aux hommes distingués, elle sert I'Etat, »
"1 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, Paris, Michalon, 2015, p. 87.
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70 tapfog avlpamoiov.

(CLYTEMNESTRE) Citoyens, assemblée d'Argos, je ne rougirai pas de
vous montrer I'excés de mon amour : il est des temps ou
s'enhardit la pudeur.’”

Cette interpellation « molitai, mpéofoc Apyeimwv téde », en frangais « Citoyens,
assemblée d'Argos, » au vers 856 témoigne de I’importance de membres de ce conseil devant
lequel la reine doit justifier son attitude en 1’absence de son époux. Elle est tenue d’informer

les citoyens sur la conduite de la cité en tant que régente de la contrée.

Il est loisible de souligner que le controle des actes des gouvernants se prolonge chez
Euripide. Dans Alceste, alors que sa femme Alceste vient de se sacrifier a sa place, le roi de
Théssalie Admete redoute les critiques des Thessaliens s’il prend une autre femme. Toutefois,
la femme qui lui est rendue par le héros Héracles ressemble étrangement a Alceste décédeée. Il
ignore que cette dame voilée est en réalité sa femme qui a été sauvée de Thanatos.
L’importance du contrdle du conseil des citoyens est indiquée par la réplique du roi lui-méme
dans 1’exodos :

1057 oimhiv poPfovuar uéuwv, &k 1€ dnuoTv,
1058 pj tic 1’ éAgyEn v éuny evepyetiv
1059 mpodovr” év GlAng deuvioig witverv véag,
1060 koi tijg Bavovong (6&io 0¢ pot oéfierv)
1061 woAAny mpovorav Oet i’ Eyerv.

Je craindrais un double reproche : d'abord des citoyens qui pourraient m'accuser
de trahir ma bienfaitrice pour partager la couche d'une autre jeune fille ; et je dois
aussi garder la mémoire de I'épouse que j'ai perdue, car elle a droit a ma
vénération.””

Cette intervention du roi Admeéte met en exergue la crainte de 1’autorité a devoir
justifier ses agissements devant le peuple. Ce personnage redoute les reproches des citoyens
qui I’interrogeront a coup sir. Le roi affligé est conscient du fait de ne pas honorer la
mémoire de la reine morte s’il prend une autre épouse. Les gouvernants doivent agir selon les

bonnes moeurs et dans 1’intérét de la cité.

De méme, Euripide dans les Héraclides insiste sur le r6le des citoyens. Ceux-ci jugent

de P’opportunité de la décision d’une autorit¢é démocratique. C’est ce qu’exprime le roi

Démophon lorsqu’il insiste pour requérir I’avis de ses concitoyens réunis en assemblée’’

72 Eschyle, Agamemnon, op. cit., Troisiéme épisode, p. 34, vv. 856-859.
%3 Euripide, Alceste, op. cit., p. 52, Exodos, vv. 1057-1061.
74 Euripide, Les Héraclides, op. cit., p. 17, Premier épisode, wv. 335-337. « kdy®d pév adotdv cOALoyov
nomcopol, Tdé€w 8 6mwg Gv TOv Muknvaiov otpatov modlit déympar yxeipi-» « Pour moi, je vais convoquer
I'assemblée des citoyens, et tout disposer pour recevoir les Argiens avec des forces imposantes. »
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avant les préparatifs de la guerre. Aprés s’étre prononcé en faveur des suppliants et lolas,

Démophon confie au vieillard lolas qu’il doit au préalable obtenir 1I’approbation du peuple.

C’est également dans cette optique que s’inscrit les Suppliantes d’Euripide. La mission
de contrble est dévolue a I’assemblée. En effet, le roi d’Athénes, Thésée, avant d’aider les
suppliants sait que son acte pourrait constituer un casus belli contre Theébes. Il préfére au
préalable consulter le peuple. Il faut obtenir absolument I’accord des citoyens comme Thésée
I’affirme dans le premier épisode :

GAAG T0D Adyov

351 mpoododg Exoyt” av dijuov ebuevéatepov. [ ...J.
354 lafarv 0" Adpaortov delyuo TV Eudv Aoywv
355 é¢ mhijbog dotdv el koi meloag tdde,

356 Aexrovg alpoioag dedp " AOnvaiwv kopovg
357 fjiéw" map " Smhoig O Hjuevog wEuww Adyovg

358 Kpéovt vekpdv oduat” éCartobuevog.

Mais, en consultant le peuple, je le rendrai plus zélé pour cette cause. [...].
J'emmeéne avec moi Adraste, dont la vue appuiera mes discours, et je vais a
I'assemblée du peuple ; et, apres avoir obtenu son consentement, je rassemblerai
I'élite des guerriers d'Athénes ; puis je viendrai ici, je les mettrai sous les armes, et
je députerai a Créon, pour lui redemander les morts.””®

Dans cet extrait, la reine Aethra a exhorté son fils a voler au secours des suppliants. Le
roi Thésée s’y résoud. Toutefois, il souhaite avoir le consentement de «[’assemblée du
peuple », « wAijboc dotdv » tel que précisé au vers 355. 1l décrit avec exactitude la portée
significative du rble des citoyens dans la cité. Le « consentement », en grec, « meioac » du
peuple est I’expression du véritable pouvoir de la majorité. Les citoyens constituent un frein

au népostime et au despotisme des autorités.

Pour finir, Euripide, dans Rhésos, insiste de nouveau sur la limitation des actes des
gouvernants a travers le droit de regard des citoyens. En prenant pour modéle la guerre de
Troie, nous notons que le prince Hector qui est général de 1’armée, consulte et a besoin de
I’avis des autres guerriers comme Enée pour engager le combat. Un homme seul ne peut
prétendre tout savoir car il pourrait se tromper. C’est la raison pour laquelle le stratege a
besoin des conseils’’® des autres citoyens selon le héros troyen Enée. Le commandant en chef

des troupes recueille alors les opinions de chacun sur ce qu’il faut faire et quant a la décision a

5 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 22, Premier épisode, vv. 351-358.
%6 Euripide, Rhésos, op. cit., p. 7, Premier épisode, vv. 105-108. « (AINEIAY) &i0” fjo0” dviip edPoviog ¢
dpaocat yepi. GAL" o0 yap avtog Tavt  €mictacBol Bpotdv méEQuKey: GAA®L 6 GALO TPOGKELTAL YEPUC, GE UEV
nayecdat, Tovg 8¢ Povieve koddc» « ENEE. POt au ciel que ta prudence fit égale & ton courage ! Mais le
méme mortel ne peut tout savoir ; & chacun ses qualités diverses : tu brilles dans les combats, d'autres dans les
conseils. »
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prendre. C’est un échange entre le cheeur, Enée et Hector qui va aboutir a [’avis unanime’"’.

Ensemble ils conviendront de ne pas envoyer I’armée et leurs alliés contre les Grecs qui sont
supposés étre en fuite. Au contraire, ils vont mandater un espion en la personne de Dolon en

attendant 1’arrivée des renforts de Rhésos, le roi de Thrace, pour secourir les Troyens.

Apres avoir étudié le role consultatif et la fonction de censure de 1’assemblée des
citoyens, il est utile d’explorer en prélude un autre aspect lie aux dysfonctionnments méme du
systtme démocratique. Il s’agit ici de quelques limites inhérentes a cette forme de

gouvernemment.

V.3. Les problémes de la democratie directe dans la tragédie

A titre de rappel, la démocratie athénienne se présentait comme une forme
d’organisation politique dans laquelle les citoyens participaient activement a travers les votes
et avaient accés aux fonctions démocratiques’’® de la cité. 11 s’agissait donc du gouvernement
de la majorité qui reposait sur trois valeurs essentielles : la liberté, 1’égalité et la justice. Pour
parvenir & un tel résultat, les poetes tragiques ont certainement contribué¢ grace a leurs ceuvres
a la vulgarisation et a la diffusion du modeéle politique athénien. Eschyle, Sophocle et
Euripide enseignaient au peuple les fondements et 1’application de ces principes sous forme

de campagne lors des différentes fétes religieuses comme les Panathénées et les Dionysies.

Toutefois, méme s’il est vrai que la monarchie et la tyrannie regorgent de nombreuses
limites, il est aussi urgent de signaler que la démocratie elle-méme présentait quelques écueils
que les dramaturges ne manquaient pas de souligner afin d’apporter des correctifs dans la
pratique au quotidien. C’est fort de ce constat que nous analyserons tour a tour trois difficultés
réelles inhérentes a la démocratie attique : notamment la démagogie des hommes politiques,

la fraude des scrutins, la pauvreté du citoyen et I’ignorance du peuple.

V.3.1. La démagogie des hommes politiques chez les poetes tragiques

Globalement, la démagogie est assimilée a un comportement de complaisance qui

consiste a flatter les passions populaires afin de parvenir a ses fins. Les traces des

7 1bid., p. 8, Premier épisode, v. 137. « (EKTQP) vikdng, énedn méicw avdaver téade. » « HECTOR. Vous
I'emportez ; je céde a votre avis unanime. »
78 Claude Mossé, Les Institutions grecques a l’époque classique, op. Cit., p. 70. « Les grecs ignoraient ce que les
juristes modernes appellent la séparation des pouvoirs. La Boulé était un corps délibérant, et les bouleutes étaient
des magistrats détenteurs d’une partie du pouvoir exécutif. De méme, assemblée, conseil et magistrats détenaient
des pouvoirs judiciaires en méme temps que politiques »
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démagogues remontent déja au systeme monarchique avant d’étre considérés plus tard comme
un redoutable danger pour la démocratie athénienne. Eschyle le démontre d’une certaine
maniére dans ses ceuvres en 1’occurrence : les Perses, les Sept contre Thébes et Agamemnon.

C’est aussi le cas avec Hécube, Iphigénie a Aulis et Oreste d’Euripide

Les Perses dévoile déja de maniére embryonnaire les limites de la monarchie. Cette
piéce prévient du péril que représentent ces conseillers méme pour le roi. Dans les faits, ces
adulateurs incitaient déja les souverains a prendre de mauvaises décisions comme le martele
la reine Atossa dans le troisiéme épisode :

753 (BAZIAEIA) t0i7td 01 KOK0IS SQUIADY GVvOpaoty S10GoKeEToL
754 Bovprog Epcng: Aéyovot 6 g ad LEV uEyoy TéKVoIg

755 mwhodrov éktiiow Eov aiyug], ©ov 0 dvavipiag dmo

756 &voov aiyudlerv, matp@ov 6 GAfov 0vdev avéavery.

757 10160 " £ dvopv dveion moAldkig Klbwv Kaxdv

758 mvd " éfovAevaey kélevBov kail otparevy’ ép” EAlddo.

759 (EIAQAON AAPEIOY) totydp opiv épyov éotiv éleipyocusvov
760 uéyiorov, deiuvnorov,

ATOSSA. Cette démence, I'impétueux Xerxés la doit aux hommes détestables dont
il aimait a prendre les legons. Ses conseillers lui disaient que tu avais acquis par

tes armes de grandes richesses a tes enfants ; que lui, sans courage, il bornait ses
exploits & végéter dans son palais, et qu'il n‘ajoutait rien aux trésors de son pere.

Sans cesse répétés, les reproches de ces hommes pervers ont porté leurs fruits, et

Xerxeés a résolu cette expédition contre la Gréce. 759 L'OMBRE DE DARIUS. Et

voila l'ceuvre de ces flatteurs | Fatal désastre, affront qui ne s'effacera pas’™®

Dans ce passage, il ressort qu’a I’invocation de la reine Atossa, la mere de Xerxes,
I’ombre du roi Darius est venu des profondeurs du royaume des morts. Dans son échange
avec le spectre, la reine évoque les raisons du désastre de ’armée perse, Xerxes dans son
arrogance s’est laissé tromper par des flatteurs, des hommes pervers. C’est la raison pour
laquelle a I’image des anciens rois perses qui étaient dévotes, Darius suggere a son fils

Xerxes'® de respecter ses recommandations afin de guider son peuple a la victoire.

En plus, ce sont ces mémes flatteurs’®* qui ont poussé le vieux Laios & ne pas respecter

I’interdiction du dieu Apollon dans les Sept contre Thebes. Le roi ne devait pas avoir d’enfant

79 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. , 38, Troisiéme épisode, vv 753-760.
80 1bid., p. 39, Troisieme épisode, vv. 782-786. « ZépEng &” &pdg moic véog &V vEa QPOVEL, KOO HvNUOVEDEL TOC
8UdC EMIGTOAAC" €D Yap capdc 108" Tot’, ol EuviAtke, Bravteg HUElS, ol kKpdTn T4d” Ecyopev, oDk av Poveiuey
muot” EpEavteg tooa. » « Xerxés mon fils est jeune ; ses pensées sont d'un jeune homme ; il ne se rappelle plus
mes recommandations. Oui, mes vieux compagnons, il n'est que trop vrai, mes prédécesseurs et moi tous
ensemble nous n'avons pas causé une somme de maux comparable au désastre d'aujourd'hui. »
81 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 38-39, Deuxiéme stasimon, vv. 745-756. « AnoAAmvog evte
Adnog Big, tpig eimodvrog év pecoupdroig ITubikoig ypnotnpiotlg Bvickovta yévvag dtep odley mOAY, kpotnOelg
&’ €x @idav afovldy gysivato pev udpov abtd, motpoktdvov Oidimoddav, date patpog ayvay ongipag dpovpay,
v’ étphon, piCav aipotdsooav Etha: » « Apollon, trois fois, lui avait dit que, pour sauver Thébes, il fallait
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au risque de provoquer la chute de Thebes selon 1’oracle. Une mise en garde qu’il n’a pas
respectée malheureusement. C’est cette méme catégorie d’hommes que la reine Clytemnestre
imite dans Agamemnon au retour de son époux de la guerre de Troie. lls constituent un danger
pour le roi par leurs discours mielleux dont Agamemnon s’en méfie en parlant de « discours
des hommes », en grec, « ov dvlpwreiov woyov » au vers 935. C’est ce qui ressort de leur
échange au troisiéme épisode :

(KAYTAIMHXTPA) un vov tov avlpareiov aideobijc woyov.

(ATAMEMNQN) onjun ye uévror onuobpovg ugya obsvet.

(KAYTAIMHXTPA) 6 6° dplovntdg y” ovk émilniog meler.

(ATAMEMNQN) obtor yovoukog oty iueipelv uayns.
(KAYTAIMHXTPA) toic 0 dAfioig ye koi to vikdoOou mpénel.

(CLYTEMNESTRE) Cesse donc de redouter les discours des hommes.
(AGAMEMNON) L'opinion publique est bien puissante.
(CLYTEMNESTRE) N'est point heureux, qui n'est point envié.
(AGAMEMNON) L'opiniatreté ne sied point & une femme
(CLYTEMNESTRE) Au comble de la gloire, il est beau de céder.®?

Dans ce bref entretien, Agamemnon pose déja le probleme des beaux discours
glorificateurs de certains hommes qui stimulent 1’orgueil des autorités. Les conséquences de
ce type d’orateurs sont néfastes sur les dirigeants. Ces belles paroles poussent le roi a douter

de la sincérité de la reine’®3.

Comme Eschyle, Euripide montre que les habiles discoureurs influencent parfois
négativement 1’armée ou I’assemblée du peuple. C’est dans ce sens qu’Hécube met en lumiére
I’influence des orateurs, comme Ulysse, qui maitrisent 1’art de la parole et peuvent parfois
influer sur la décision de toute I’assemblée. En effet, au vu des discussions des soldats a
I’assemblée sur le sacrifice de Polyxéne, Ulysse va intervenir pour que cette sentence soit

entérinée selon le récit du cheeur dans le parodos :

130 orovdoi ¢ Adywv KaToTEIVOUEVWY
131 fjoav ioar wewg, mpiv 6 mowkIAppwv
132 komig ndvAdyog dnuoyopioths

133 Aaepriadng meiber otpotioy

134 7 wov dpiotov davadv mavewy
135 d0bAwv opayivv obvex” anwleiv,
136 unoé v’ eineiv wapa Pepocpovni
137 otévra pbiusvav g aydpiotor

138 Aavooi Aovaeoic toig olyouevoig
139 dmep ElAjvarv

mourir sans enfants. . Séduit par ses flatteurs, il donna le jour a son propre assassin, au parricide (Edipe, qui, par
un inceste, fécondant le sein sacré, ou il avait été congu, produisit une race sanguinaire. »
782 Eschyle, Agamemnon, op. cit, p. 38, Troisiéme épisode, vv. 935-940.
8 1bid., p. 37, Troisiéme épisode, wv. 914-917. « (ATAMEMNQN) Andac vévebrov, Soudtmv éudv ¢OAaE,
amovsig pv simog ikdToc Epfi? poxpdy yap Eétsvac ? GAL" Evausipog aivelv, map” AoV xpi 108" Epyecbot
vépac. » « (AGAMEMNON) fille de Léda, gardienne de ma maison, tu as mesuré ton discours a mon absence ;
tu I'as fort étendu. Les louanges que je puis mériter doivent m'étre données par d'autres. »
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140 Tpoiog wediwv drsfnoav.

141 #jée1 6 Odvoevg Soov ovk 1jon
142 wddlov apéréwy 0@V dro puaotdv
143 &k 1€ yepardc yepog opuowv.

Ces avis contraires se partageaient les esprits, jusqu'a ce que l'orateur artificieux,
au langage flatteur, possédant I'art de gagner la multitude, le fils de Laérte enfin,
persuade a I'armée de ne pas rejeter la demande du plus vaillant des Grecs, pour
épargner le sang d'une esclave, afin qu'aucun des morts qui habitent le royaume de
Proserpine ne plt dire que les Grecs, en quittant les plaines de Troie, s'étaient
montrés ingrats envers les héros qui sont morts pour la Grece. Ulysse viendra
bientdt lui-méme arracher ta fille de ton sein, et I'enlever a tes mains débiles.”®*

Dans ce passage, Ulysse, le fils de Laérte est accusé d’étre un habile rhéteur et dont le
don est souvent néfaste dans les conseils. Ces orateurs peuvent tromper par un langage
flatteur car « possédant I'art de gagner la multitude », en grec, « #dvAdyog dnuoyapiotne »,
comme précisé au vers 132. Facilement manipulable, la foule incontrélable devient la proie de
ces hommes politiques qui jouissent d’une bonne renommée. Tel est le cas avec le sacrifice de

Polyxéne dont Ulysse a orienté la sentence de 1’armée.

Plus loin, cette critique apparait plus clairement lorsque la reine qui souhaite sauver sa
fille supplie Ulysse de lui rendre un service en dissuadant les Grecs. Ce dernier refuse malgré
I’aide recue auparavant de la reine au faite de sa puissance. Elle va déplorer le danger que

représentent les démagogues pour la multitude en soutenant au premier épisode :

248 (OAY2XEYY) ot gioopav ye péyyog Aiov téde.
251 (EKABH) otkovv koxtbvni toiode t0ig fovletbuaocty,
252 b é¢ duod uév émabeg ola piic mabeiv,

253 péiic 6" 0008V fudc b, xaxds 8 Soov Svvau;

254 dyapiotov budv omépu’, 6oot onunyopovs

255 {nloite tinag: unde yiyvawokoiobe pot,

256 of tovg pilovg PAarrovies ob ppovrilete,

257 7jv toio1 moALoic mpog yapiv AEynTé Ti.

HECUBE. (251) Eh bien ! n'est-ce pas d'un méchant ce que tu médites contre
nous, toi qui, aprées avoir recu de moi les services que tu avoues, loin de me rendre
le bien, me fais tout le mal qu'il est en toi de me faire ? O race ingrate, orateurs
populaires, qui briguez les honneurs ! loin de moi, vous qui comptez pour rien de
nuire a vos amis, pourvu que vos discours plaisent a la multitude!7%

Ces vers nous montrent que la reine Hécube fustige la fourberie des « orateurs
populaires », en grec, « onunydpovg » tel que précisé aux vers 254-255. Il faut également
noter 1’incidence néfaste des discours de ces démagogues sur la « multitude », « rolloic » au
vers 257. 11 s’agit donc d’un obstacle & ce régime politique. Le rusé démagogue feint de
soutenir le peuple afin d’obtenir ses faveurs. En revanche, le peuple se sert de celui-ci

jusqu’au moment ou il le trouve inutile.

84 Euripide, Hécube, op. cit., pp. 7-8, Parodos, vv. 130-143.
785 |bid., p. 14, Premier épisode, vv. 251-257.
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C’est dans ce cadre que nous comprenons le trouble d’Agamemon qui commande les
forces grecques dans Iphigénie a Aulis. L’armée influence ses prises de décisions. En fait, le
stratege est perplexe et redoute les critiques des soldats. Face a 1’arrét de la déesse Artémis de
sacrifier Iphigénie et malgré 1’insistance des soldats, le roi se montre hésitant. Il s’interroge
sur I’apparente renommée des hommes d’honneur'® dont le sort est éphémeére en considérant
les reproches des citoyens. Agamemnon fait part au vieillard de ses angoisses et des
responsabilités dues a la carriere des hommes de pouvoir dont la vie n’est pas aisée. Le méme
roi se confie en disant a son frere Ménélas : « nous sommes les esclaves de la multitude. », en

grec, « tov 8ykov &ouev 11 T Syimi dovisbousy. » 8.

De cette assertion, survient un des écueils de la démocratie. Le poids de la
« multitude », «dydwr » qui influence considérablement les décisions des chefs. Nous
assistons alors a I’illusion du pouvoir et a la vanité de la fonction des chefs ou magistrats qui
dépendent en réalité de la complexion du peuple. Le gouvernant est comptable devant les
dieux mais aussi et surtout devant le peuple. Le roi qui a refusé dans un premier temps
d’immoler sa fille a la déesse artémis a méme songé a donner I’ordre au héraut Talthybios’®®

de renvoyer I’armée. Agamemnon va finalement se plier a la volonté de I’armée qui est restée

immobile sans vent sur le rivage d’Aulis.

C’est ainsi que Ménélas qui a découvert les nouvelles hésitations de son frére tente de
le persuader. 11 invoque a son tour les fourberies des hommes du pouvoir’® qui sont de fins
manipulateurs quand ils veulent accéder au tréne. Méme Achille, le chef des Myrmidons,

confie a Clytemnestre qu’il n’a pas réussi a raisonner la foule ou I’armée des soldats au sujet

8 Euripide, Iphigénie a Aulis, op. cit., p. 3, w. 21-27. « (ATAMEMNQN) todto 8¢ y° éotiv 10 KOoAOV
GQOAEPOV, KOl TO TPOTILOV YAVKD PV, AVTET O€ TPOCIoTApEVOV. TOTE HEV T Be®@V 00K 0pBwBévt” avétpeye Bilov,
1018 & GvOpdmav yvdpor molkai koi dvohpestor diEkvaisav. » « AGAMEMNON. Eclat trompeur! Cette
puissance est une douceur, sans doute, mais aussi un poison, dés qu'on en a go(té. Tantbt ce sont les dieux qui,
pour un rite mal observé, bouleversent notre vie, et tant6t les hommes, si difficiles a satisfaire, dont la
perpétuelle critique nous déchire. »
787 |bid., p. 24, Premier épisode, v. 450.
88 Ibid., p. 6, Prologue, vv. 94-99. « KAvav & &yd todt’, dpBiot knpdyuatt TardvPov eimov mévt™ dprévol
otpatdv, Gg odmot” dv TAdC Buyotépa KTavelv duny. ob oM 1 AdeAdg TavTa TPosPEpWY AdYoV Emelce TATival
dewvd. kv 6éATov TTLYals Ypawog Erepya TpOg dauapta Ty Eunv » « Je venais d'entendre cet arrét, et j'allais
donner l'ordre a Talthybios de proclamer a haute voix que je renvoyais toute I'armée : car jamais je n‘aurais pu
me résoudre a immoler ma fille. C'est alors que mon frére, alléguant mille raisons, me fit consentir a cet horrible
sacrifice. Je pris des tablettes, et, dans leurs plis, j'écrivis a ma femme de m'envoyer sa fille, »
89 1bid., p. 18, Premier épisode, op. cit., p. 337-349. « 0ic8", 61" €omovdalsc dpysv Aavoidaig mpdc “Thiov, Tt
Soxetv pév oyl xpov, it 8& PovrecBar BELY, OC Tamevdc Noba, Thong dséidic mposdyydvav kai Bvpag
Exwv axiniotoug T BENovTL dnuotdv Kol d1dovg mpocpnoy £ETC mdot, [...]. » « Souviens-toi du temps ou tu
aspirais a conduire les Grecs contre Troie, quand tu avais I'air de ne pas désirer cet honneur, et que, au fond de
I'dme, tu en brdlais d'envie. Comme tu étais humble alors ! Tu tendais a chacun la main; ta porte s'ouvrait a qui
voulait; tu offrais a tous, [...]. »
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du sacrifie d’Iphigénie. Il a manqué de peu d’étre lapidé’® en voulant s’opposer a cette
résolution de « tous les Grecs », en grec, « mdvregc "Eilnves »™°1 . L’on observe une faiblesse

792

de la démocratie car « La multitude est un terrible fléau »"= selon les propos de la reine.

En conséquence, il existe un lien certain entre le démagogue et la foule. L’impact des
démagogues sur le peuple est un des problémes de la démocratie directe. L’échange entre

Oreste et Pylade au deuxieme épisode d’Oreste d’Euripide le précise a nouveau :

( [TvAcong) OV mpoonkouev koAdlery toiode, Pwkéwv O¢ yij.
(Opéotng)dervov oi morlot, kaxobpyovs dtav éywot TpootdTag.
(TTvladng)AAL" Stav ypnorodg Aafwat, ypnota fovlebova’ det.

(PYLADE) Ce n'est point d'Argos que dépend mon chatiment, mais de la Phocide.
(ORESTE) La multitude est redoutable, lorsqu'elle a des chefs pervers. (PYLADE)
Mais lorsqu'elle en a de bons, elle veut toujours le bien.”

Il apparait qu’en démocratie la foule « oi woilofl » est incontrolable et a la limite méme
redoutable « Agivov » d’apres le vers 771. Cet extrait nous indique qu’Oreste se doute du péril
que représente cette entité si elle a des chefs pervers : « kaxotpyovs mpootarog » selon le
méme vers. Pylade est prét a secourir son ami en 1’accompagnant présenter sa défense devant
I’assemblée des Argiens. Il soutient que la multitude serait un atout pour le sauver ou le

disculper.

En bref, cette bréve allusion a la manipulation du peuple en démocratie par les
démagogues a valu de nombreuses récriminations de la part de Platon selon Romilly’®*. Nous
reviendrons en détail sur cet élément plus tard dans la troisiéme partie qui abordera

spécifiquement les limites de I’empire de la multitude ou ochlocratie’.

Au demeurant, trois autres limites de la démocratie méritent d’étre présentées. Ce sont

la fraude des suffrages, I’ignorance du peuple et surtout la pauvreté du citoyen.

V.3.2. La fraude des suffrages, la pauvreté du citoyen et I’ignorance du peuple

Ce segment expose les écueils inhérents au systeme démocratique. Le premier est

propre au systéme de vote, tandis que les autres découlent de la remise en question de la place

0 Euripide, Iphigénie a Aulis, op. cit., p. 68, Quatriéme épisode, v. 1350.
1 |bidem., v. 1352.
92 |bid., p. 69, Quatriéme épisode, v. 1357. « (KAYTAIMHZTPA) 10 moADd yp Sevov Kakov. »
93 Euripide, Oreste, op. cit., p. 45, Deuxiéme épisode, vv. 770-773.
794 Jacqueline de Romilly, Une certaine idéee de la Gréce, op. cit., p. 161. « Platon dit bien que ceux qui
condamnérent Socrate étaient comme des cuisiniers cherchant a faire plaisir au peuple, comme on fait plaisir a
des enfants, alors que lui était comme un médecin qui cherche leur bien, quitte & parfois leur déplaire. »
7% Suzanne Said, « Le peuple dans les tragédies d’Euripide », In, Valérie Fromentin, Jean-Michel Roddaz,
Sophie Gotteland, et al., Fondements et crises du pouvoir, Pessac, Ed. Ausonius, 2003, (généré le 20 novembre
2019), (consulté le 11 Juin 2021 a 19h30mn) sur <http://books.openedition.org/ausonius/7304>, p. 17.
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du peuple comme critére fiable et opérationnel d’objectivité. Cette étude passe par la lecture

des ceuvres telles qu’Ajax de Sophocle et les Suppliantes d’Euripide

Pour ce qui est des falsifications des suffrages par les citoyens, Sophocle dans Ajax
dépeint le comportement douteux des juges. C’est ce qui transparait explicitement dans le bref

entretien entre Teucer, le frére d’Ajax et le roi de Sparte Ménélas dans le quatrieme épisode :

1133 (TEYKPOZX) "H ooi yap Aiog noléuiog npotory moté;
1134 (MENEAAOZX) Micodvt’ éuioel, kai ob 100t jmriotaco.
1135 (TEYKPOZX) Kimtng yap o0tod wnpomoiog nopedng.
1136 (MENEAAOZ) Ev toic dikootais, kovk §uoL, 100" éopaln.

TEUCER. Est-ce qu'Ajax fut jamais ton ennemi ?

MENELAS. Notre haine était mutuelle, toi aussi tu le sais. TEUCER. Tu fus
surpris a lui dérober des suffrages. MENELAS. Ce fut la faute des juges, et non la
mienne.”®®

La lecture de ces quelques vers nous renseigne sur le fait que Ménélas et le défunt
Ajax étaient des adversaires qui ont sollicité les mémes fonctions dans I’armée. Teucer revient
sur les accusations portant sur les fraudes des votes par Ménélas, qui incrimine plut6t les
juges. Méme si I’allusion n’est pas évoquée explicitement, deux failles interviennent alors
dans le processus des €lections. D’une part les candidats qui usent parfois des manceuvres
illicites pour arriver aux charges dans la cité. De I’autre, les juges qui sont censés étre

impartiaux manipulent souvent les résultats en faveur d’un candidat.

S’agissant de 1’ignorance du peuple, Euripide souleve les inconvénients du systeme
démocratique dans les Suppliantes. Dans les faits, le héraut thébain qui est commis par le
tyran Créon s’entretient avec Thésée. L’autorité démocratique d’Athénes, Thésée, estime que
dans une tyrannie, seul le tyran dispose de la loi qui n’est pas égale pour tous. Son
interlocuteur retorque par ’incapacité du peuple a gerer éfficacement les affaires de la cité
dans le systéme démocratique. Deux idées découlent de la comparaison entre la monarchie et
la démocratie. D’un coté, le délégué d’Athénes et du déme d’Eleusis énumére les avantages
de la démocratie en soutenant qu’il n’est pas en réalité un roi, mais plutét un mandataire en
affirmant que le peuple est souverain. De ’autre, le pouvoir circule entre les citoyens qui sont
responsables. Nous pouvons découvrir au passage 1’application de 1’égalité citoyenne en

Attique dans le deuxieme épisode :

0b yop dpyeTol

405 évog mpog Gvopog AL’ élevbépa molig.
406 ofjuog 0 dvaooel diodoyaioty év uEpel
407 éviavoiaiory, ovyl 11 TAoUTWL 01000G

7% Sophocle, Ajax, op. cit., p. 53, Quatriéme épisode, vv. 1133-1136.
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211

408 to mheiorov dAlo. ya wevng Exawv ioov.

Cette ville ne dépend pas d'un seul homme, elle est libre ; le peuple y commande a
son tour, et les magistrats s'y renouvellent tous les ans ; la prépondérance n'y

appartient pas a la richesse, et le pauvre y posséde des droits égaux. 797
De ces propos de Thésée, il ressort que 1’égalité est le fondement de la démocratie
athénienne contrairement a la monarchie thébaine. Aussi, tous les citoyens riches ou pauvres
participent-ils aux décisions importantes de la cité. Les individus sont égaux selon 1’expresion
ioov au vers 408. En plus, au vers 406, nous remarquons 1’expression « d7juog », en francais, «

le peuple » qui est le véritable souverain de la cité.

Par ailleurs, des critiques acerbes concernent surtout I’inaptitude du citoyen a gérer.
En effet, la précarité de «’ouvrier », «yomévo¢ », ou encore « |’homme pauvre », « avijp
mévic »™°8 est une limite. Nous pouvons aussi noter la crédibilité d’un « vaurien », « movipog
aviip »™*° qui accéde aux hautes fonctions est remise en doute. Le héraut dans son analyse
interroge le fondement méme de la démocratie en questionnant la valeur intrinséque de la
masse dirigeante. L’efficience de ce régime est effectivement remise en question parce que la
gestion de la cité ne saurait étre confiée a un agrégat de personnes inaptes et misérables.
Cette idée se Vérifie au moins a deux niveaux. D’une part, certains citoyens sont analphabétes
et dans I’impossibilité de conduire logiquement une reflexion de bout en bout. De 1’autre, le
citoyen pauvre qui est occupé par les taches quotidiennes pour sa survie ne saurait prétendre

aux fonctions électives. Son efficacité serait remise en cause par les plus riches.

Dans cette optique, le héraut thébain ne manque pas de soulever de maniére négative
les risques d’une cité gouvernée par la multitude, en grec, dyiw: au vers 411. Il expose les
mérites de la monarchie par rapport la démocratie en disant au passage : « wéiic yap 7 &y
whpey” dmo €vog mpog avopog obk Gyiwi kpatbverar: », en grec, « La ville d'ou je viens est
gouvernée par un seul, et non par la multitude »%°. A propos, ce dernier rappelle également
aux vers 412-413 qu’ « on n'y voit pas un orateur agiter les tétes par de vains discours, ni
tourner les esprits de cOté et d'autre, au gré de son intérét particulier ; », en grec, « 000" oty
avty GoTIiC EKavvaV AGYols TPog kEpoog iowov dAlot” dAlooe otpéper, ». Les hommes

politiques éloquents peuvent étre considérés comme des fléaux parce qu’ils peuvent détourner

97 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 24. Deuxiéme épiode, vv. 404-408.
%8 |bid., p. 25. Deuxiéme épisode, v. 420.
%9 |pidem, v. 424.
80 |bid., p. 24. Deuxiéme épisode, vv. 410-411.
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I’opinion populaire a des fins insoupconnées dans le systeme democratique. L’objectif des

auteurs est d’attirer I’attention des citoyens qui assistaient aux réprésentations.

Pour terminer, il était question dans ce chapitre, la tragédie comme systéme générique
d’apprentissage et du respect de la loi, de démontrer que le genre tragique grec a contribué
efficacement a renforcer la valeur et le respect de la loi en tant qu’outil de régulation de la cité
démocratique. Méme si les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide s’appuyaient des Cités
fondamentalement monarchiques comme Thebes, Argos, ces trois auteurs y introduisaient

néanmoins le principe de 1’obéissance a la loi qui est I’émanation de la volonté du peuple.

C’est dans cette perspective que trois aspects relatifs a la loi ont été développés. Le
premier portait sur le statut de la loi chez les auteurs tragiques grecs. Il s’agissait d’aborder la
force de la loi dans le régime démocratique en priorité et le caractére exécutoire des
différentes espéces des normes qui s’imposaient erga omnes quel que soit le systeme
politique. Le deuxieme volet étudiait la fonction consultative a travers les suffrages des
citoyens et le réle de controle de 1’assemblée des citoyens. Le troisiéme point, quant a lui,
explorait de maniere embryonnaire les probléemes liés au fonctionnement méme de la
démocratie. Ces limites concernaient ’influence négative des hommes politiques qui sont
parfois des démagogues, la falsification des votes lors des élections, la pauvreté du citoyen et

I’anaptitude du peuple a gérer les affaires publiques.

De cet examen, il ressort qu’en démocratie la loi a remplacé le destin qui était fixé
autrefois par les dieux. Rendue désormais par les citoyens, la norme permet de résoudre les
conflits et revét diverses formes : décret, arrét, édit, ordonnance, loi, sentence, jugement,
ordre, etc. Toutefois, malgré les terminologies différentes, la valeur impérative de la loi dans
la cité est une exigence a laquelle nul ne peut déroger dans les ceuvres. Il ressort a partir de
cette interprétation que les dramaturges enseignaient au peuple le respect de la loi. Par
ailleurs, nous retenons sur un tout autre plan que le citoyen pauvre manque de crédibilté pour
gérer la cité de maniére efficace. Sans oublier le risque de fraude des suffrages. De méme, le
peuple qui est le pilier sur lequel repose ce type de gouvernement peut étre influencé par les
discours d’habiles orateurs. La loi adoptée est alors biaisée. C’est en s’appuyant sur ces
éléments que la tragédie apparaissait comme un instrument pédagogique pour les citoyens

afin qu’ils assimilent les rouages de la démocratie.
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Aprés avoir présenté dans la deuxieme partie la tragédie comme une école de la
démocratie, il reste a déterminer la vision du monde véhiculée par les pieces tragiques. Cette
lecture s’appuie sur la finalité méme de ce genre selon Aristote. Nous établirons la relation
entre I’effet cathartique dans les pieces et la consolidation de la démocratie attique. Nous
n’oublierons pas aussi d’insister sur la place ou la fonction méme du peuple souverain dans la
cité dans une perspective démocratique. Encore que le peuple qui est parfois asssimilable a la
multitude est facilement manipulable. Les intéréts de la cité peuvent alors étre détournés par

des politiciens véreux.
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PARTIE 111 : LA TRAGEDIE ATTIQUE COMME VECTEUR
DE L’IDEOLOGIE DEMOCRATIQUE A ATHENES
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Ce travail vise & demontrer que contrairement a I’idée selon laquelle la tragédie était
un divertissement collectif ou une théorie philosophique sur le destin selon Scheling®®, le
genre tragique grec était plutbt considéré comme une manifestation religieuse a I’honneur des
dieux de la cité et une école de la démocratie. Des lors, le peuple apprenait a vénérer ses
divinités protectrices et assimilait les principes de la démocratie directe dans les piéces de
théatre qui étaient représentées lors des célébrations religieuses. En s’appuyant sur les outils
d’analyse de la poétique de la tragédie d’aprés Aristote, cette troisieme partie dégagera
I’idéologie®®? démocratique projétée par cette forme littéraire en rapport avec le contexte
social selon Romillys. A partir de la catharsis qui visait une purification®®* des émotions des
destinataires, nous pourrions entrevoir /’imaginaire®® de la cité démocratique dans les ceuvres
des dramaturges. Le but poursuivi par les trois auteurs était donc d’écrire des pieces qui
amenaient les citoyens a agir d’une certaine maniére dans la vie selon Aristote®®. Telle était
la dimension téléologique de la tragédie. L’ceuvre littéraire reproduisait non pas les hommes

mais les actions et la fin de la vie.

En effet, bien que fondées sur le modele des cités monarchiques, les ceuvres
proposaient un systéme d’organisation communautaire qui impliquait le pouvoir supréme du

peuple dans la gestion de la cité. Pour atteindre ce but, il fallait former le citoyen exemplaire

801 Schelling, Lettres sur le dogmatisme et le criticisme, trad. S. Jankélévitch, Paris, Aubier, 1950, p. 153. «[...].
Ce fut une grande idée que d’admettre que I’homme consente a accepter un chatiment méme pour un crime
inévitable, afin de manifester aussi sa liberté par la perte méme de sa liberté et de sombrer par une déclaration
des droits de la volonté libre. »
802 Paul Aron, Denis Saint-Jacques, Alain Viala (sous la direction de), Le Dictionnaire du littéraire, Paris, PUF,
2002, p. 560. « L’écriture littéraire se révele production idéologique précisément en ce qu’elle est production
esthétique »
803 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cCit., p. 167. « Dans ’ensemble, la tragédie grecque gagne
donc bien une résonance particuliére de ce qu’elle a gardé un contact constant avec les réalités collectives de la
vie politique, tout comme elle gagne en force plus apre de ce qu’elle a gardé le contact avec les myhes originels ;
mais pas plus dans un cas que dans I’autre elle ne se confond avec la matiére qui lui est ainsi fournie. Sa vraie
portée vient de I’interprétation humaine qu’elle donne des maux évoqués. »
804 William Marx, « La véritable catharsis aristotélicienne : pour une lecture philologique et physiologique de la
Poétique », in Le Seuil | « Poétique », n° 166, 2011/2, (consulté le 23 Juillet 2017 a 19h30mn) sur
https://www.cairn.info/revue-poetique-2011-2-page-131.htm, p. 142
805 pauline Schmitt Pantel, « Les activités et le politique dans les cités grecques », in, Oswyn Murray et Simon
Price (dir), La Cité grecque d’homére a alexandre, op. cit., p. 239. « Ainsi Chr. Meir et P. Veyne réduisent la vie
publique du citoyen a sa participation, a son engagement dans la vie politique. lls en donnent chacun une
explication différente : Chr. Meier fait appel a la notion d’identité politique », P. Veyne a celle de
« militantisme politique ». [...]. En raisonnant ainsi, ces auteurs mettent 1’accent sur un des traits caractéristiques
de I’imaginaire athénien du Ve siécle : ’élaboration du champ politique s’accompagne, en effet, a Athénes, de
tout un discours sur la démocratie, qui ne parle que de ce qui parait le mieux traduire 1’égalité politique. »
806 Aristote, Poétique, op. cit., p. 38, chapitre VI, [1450a]. « Méyiotov 8¢ to0T@V &otiv 1) TOV TPOyHATOV
ovotaole. H yop tpaymdio pipncic €otv ovk avbpdmwv LG mpafewv kai Piov [kai evdaipovia Kol
kokodapovia &v Tpakel éotiv, kai 0 Téhog TpAEis Tig £otiv, oV modTnge » « La plus importante de ces parties
est I’assemblage des actions accomplies, car la tragédie imite non pas les hommes mais une action et la vie, le
bonheur < et I’infortune ; or le bonheur > et I’infortune sont danc I’action (1) et la fin de la vie est une certaine
maniére d’agir, non une maniére d’étre ; »
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qui devait révérer les dieux, respecter des lois et participer aux affaires de la cité
conformément a ’esprit démocratique de la cité selon Nguyén®®’. C’est fort de cette idée que

deux chapitres seront étudiés.

Le sixiéme, catharsis et démocratie, mettra d’abord en évidence le lien entre la
catharsis dans la tragédie et la promotion de la démocratie avant d’insister sur la récurrence
de I’dychHv ou séance d’altercation verbale dans les pi¢ces en vue du renforcement des valeurs
de ce régime politique. Sachant que le langage servait a démontrer, a refuter et a émouvoir
selon Aristote, la liberté de parole s’affirmait comme un principe démocratique. Le septiéme
chapitre intitulé la tragédie comme forme littéraire de gestion démocratique de la cité, se
penchera en priorité sur le role du peuple dans la cité. La prise de décisions par la majorité
confirmait 1’idée selon laquelle la tragédie participait a la construction d’un idéal
démocratique qui était matérialisé par I’effectivité du gouvernement du plus grand nombre.
Mais, cette analyse n’occulte pas un des dangers de la démocratie athénienne que nous allons

présenter. Il s’agit de I’ochlocratie qui est entendue comme 1’empire de la populace.

807 Dang Truc Nguyen, La Pensée tragique, Le Prométhée enchainé d’Eschyle, op. cit., p. 14. Introduction. « La
tragédie grecque n’est pas seulement un divertisssement collectif, une certaine activité professionnelle parmi
d’autres. C’est une institution qui prend en considération la pensée des Grecs pendant un siccle, celui de la
naissance et de la constitution de I’ Athénes démocratique. »
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CHAPITRE VI : CATHARSIS ET DEMOCRATIE



La tragédie grecque, loin d’étre un loisir ou un systeme de pensée sur le tragique
d’apres les partisans du romantisme allemand comme Niezstche®%®, se présentait en revanche
comme un objet de sacrifice en vénération aux dieux de la cité et une école de la démocratie.
Dans cette optique, il est fondamental d’établir le rapport entre la finalité de la tragédic et la
consolidation de la démocratie athénienne puisque Romilly®® réitére le lien indubitable qui
existait entre 1’actualité de la cité et les productions littéraires de cette période. Cependant, la
particularité des trois auteurs résidait dans le fait que tout en faisant allusion a la réalité
sociopolitique, ils inculquaient et enseignaient au peuple les mécanismes du régime
démocratique. Il s’agissait pour eux d’éduquer la communauté tout entiere a la nouvelle
donne politique. Cette idée de la volonté de savoir renvoie ici a la portée didactique du genre
tragique grec. La mise en écrit de la tragédie qui était influencée par le systéme politique en
vigueur renforcait ainsi 1’idéal démocratique de la cité. Pour le démontrer, nous présenterons
deux aspects. D’un c6té, nous aborderons la relation entre la catharsis et la vulgarisation de la
démocratie athénienne. De I’autre, en tant que constituante du systeme démocratique, nous
examinerons la conception de la tragédie comme un espace privilégié du débat par I’emploi

d’un langage en particulier dans les piéces.

V1.1. De la relation entre la catharsis et la promotion de la démocratie athénienne

De maniére spécifique, Aristote concoit la catharsis comme un reméde, un expedient
pour le lecteur ou le spectateur. Le chapitre VI de la Poétique précise en effet que la
tragédie suscitant pitié et crainte opére la purgation propre a de pareilles émotions, en grec,

o1’ éAéov Kol péfov mepaivovea TV T@V To100TWV TAONUdTOY KAOopan. William Marx,

808 Mathieu Kessler, L Esthétique de Nietzsche, Paris, Presses Universitaires de France, 1998, p. 1. « Nietzsche
ne s’est jamais posé au présent romantique, mais il s’est rétrospectivement déclaré comme romantique dans
I’Essai d’autocritique (§ 7). »
809 Jacqueline de Romilly, Le Temps dans la tragédie grecque Eschyle, Sophocle, Euripide, Paris, Librairie
philosophique Vrin, 2009, pp. 206-207. «Ce rapport a été suggéré a propos de chaque auteur. La foi
théologique d’Eschyle coincidait avec le moment ou Athénes, échappant a une invasion qui insufflait tout
ensemble a la piété et a la justice, obtenait par un retournement dramatique, une réparation éclatante.
L’opposition montrée par Sophocle aux vicissitudes du temps venait d’un homme dont la pensée s’était formée a
un moment ou Athénes faisait fierement face au monde grec, confiante dans ses propres mérites. Enfin ’intérét
d’Euripide pour les souffrances de I’homme et de I’instabilité de son sort coincidait avec les excés de
I’individualisme dans la démocratie, avec des maux de la guerre, et avec une grande menace suspendue au-
dessus de la puissance athénienne. L’évolution historique dictait, en quelque sorte, I’évolution intellectuelle. Et,
dans une cité ol chaque citoyen était si passionnément attaché a la communauté, il n’est pas étonnant que la
philosophie de chacun ait reflété I’expérience de tous. »
810 Aristote, Poétique, op. cit., p. 37, Chapitre VI, [1449Db].
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confirme ce but thérapeutique en parlant de la catharsis des émotions®! entendue comme une
purification des passions de méme nature générées par la lecture ou la représentation d’une
piéce chez le destinataire. En conséquence, établir le rapport entre les ceuvres conserveées et le
vécu social ou le contexte démocratique a travers la catharsis requiert nécessairement 1’étude

de trois points essentiels.

En premier lieu, nous expliquerons sur le plan théorique les parties constitutives et de
la fonction de la catharsis selon Aristote. Ensuite, a partir du changement de fortune des
personnages, en grec, uetafacic conformément a Aristote, nous soulignerons la contribution
de la finalité de la tragédie a I’atteinte de I’idéal démocratique. Enfin, en rapport avec la
catharsis, nous analyserons les limites de 1’hubris des gouvernants. Ce comportement est
défini comme la démesure ou le manque de modération des autorités dans les cités
monarchiques. Cette critique exposait les exces des despotes et favorisait la consolidation de
la démocratie. Le triste sort des héros a la fin de la piece était une sorte de mise en garde pour

les citoyens afin d’orienter leurs agissements dans la cité démocratique.
VI1.1.1. De la fonction et des parties constitutives de la catharsis chez Aristote

De maniére générale, 1’étude de la catharsis®!? dans les chapitres VI, Xl et X1V de la
Poétique laisse entrevoir une conception physiologique de la tragédie. En fait, cette forme
littéraire qui vise a traiter les fonctions des organes humains détient un « pouvoir », en grec,
« dvveguy ». Le genre tragique grec agit alors sur 1’ame et le corps des destinataires. La finalité
de la tragédie permet donc de la distinguer des autres systémes génériques antiques. Il s’agit
de la comédie dont I’action n’est pas sérieuse ou de 1’épopée qui est a la base un récit. Le
Stagirite soutient qu’on ne saurait analyser la tragédie sans prendre en compte les effets
qu’elle exerce sur les individus. A propos, le théoricien rappelle que I’intérét de la tragédie est
qu’elle procure des émotions ou un plaisir spéecifique tel que précisé au chapitre XIV :

Erel 0¢ v dmo éléov kol @ofov e punoews Ol HOOVIV TOPOCKEVGLELY TOV
TOINTHY, PAVEPOV (OG TODTO €V TOIS IPAYUACLY EUTOINTEOV.

811 William Marx, « La véritable catharsis aristotélicienne : pour une lecture philologique et physiologique de la
Poétique », op. cit., p. 132.
812 Suire Sandra, Théatre et transcendance, Au sommet du Mont Olympe, op.cit., pp. 101-102. « Si la catharsis a
pour objectif de purger les passions, c’est avant tout dans un but moral, purger ses passions permet de mieux les
controler. L objectif n’est donc pas 1’inhibition des passions, mais leurs mises sous controle. La tragédie agirait
donc similairement & nos antipsychotiques, anxiolytiques et autres antidéprésseurs. [...]. La catharsis arrive
également par le corps, les sens étant constamment sollicités durant la pi¢ce. Par la vue bien sir, puisqu’il s’agit
d’une représentation, mais par I’ouie également, par le texte, bien siir, mais aussi la musique. »
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Et comme le poéte doit procurer le plaisir que donnent la pitié et la crainte suscitées
a laide d’une imitation, il est clair que c’est des faits qu’il faut dépeindre ces
émotions.8!3

Aristote insiste sur le role de 1’écrivain dont I’ceuvre doit générer un plaisir, en grec,
foovnv, qui est inhérent a ce genre littéraire. Celui-ci opere par « la pitié et la crainte », en
grec, « &léov kai pofov ». En réalité, ces deux sentiments qui sont issus de la constitution des
faits sont deux affects symétriques se rapportant a un méme événement. De la, il apparait que,
d’une part, lorsque le héros tragique est frappé injustement d’un malheur, le spectateur
éprouve a son egard la méme émotion que dans une situation réelle, a savoir la pitié. D’autre
part, comme il s’agit d’une représentation de la vie, le destinataire reconnait aussi une valeur

814 e lecteur

exemplaire aux événements qui surviennent sur la scéne. Grace au pathétique
assiste alors au malheur d’un semblable et peut s’identifier aux personnages®®®. Il s’établit de
ce fait une interaction entre le physiologique et le psychologique par une relation symétrique

des passions entre les citoyens et le héros.

En ce qui concerne la fonction de la catharsis, la tragédie apparait comme une
épuration chez Aristote. Pour lui, la catharsis s’apparente a un mécanisme d’équilibrage
humoral et éthique qui est destiné aussi bien aux malades qu’aux individus en bonne santé. Il
s’agit donc d’une purification qui s’offre comme un moyen de conservation, d’amélioration
de la santé et de la sagesse®l®. De maniére concréte, autant la musique religieuse adoucit 1’Ame
humaine, autant le peuple qui assiste a une réprésentation dramatique trouve ou ressent a la
fin de la tragédie un apaisement. La spécificité de la tragédie réside dans le fait qu’elle répare

ou corrige. A ce sujet, Marx explique & nouveau :

On voit par la que, loin de ne concerner que les spectateurs atteints d’un désé-
quilibre émotionnel, la catharsis présente un intérét pour tous les individus, méme
les plus sains, puisqu’elle aboutit a renforcer ou a rétablir leur équilibre physiolo-
gique et moral : des que [’équilibre humoral a été perturbé par ['une des deux émo-

813 Aristote, Poétique, op, cit, p. 48, chapitre X1V, [1453b].
814 Jacqueline de Romilly, L Evolution du pathétique d’Eschyle & Euripide, op. cit, p. 83. « les hommes
d'Eschyle luttent, ceux de Sophocle ne cédent qu'a la douleur physique, ceux d'Euripide s'abiment dans la
faiblesse et le désespoir. »
815 Jacqueline de Romilly, Le Temps dans la tragédie grecque, op. cit., p. 15. Chapitre premier. « Au contraire,
I’action tragique s’installe dans un présent unique, auquel elle oblige a participer, minute par minute. Elle imite
directement la vie et ne suppose I’intervention d’aucun narrateur : elle suit donc ce qui arrive aux personnages,
au fur et & mesure, en nous associant a leurs émotions. »
816 Mogens H. Hansen, « Pouvoirs politiques du tribunal du peuple & Athénes au Ve siécle », in, Oswyn Murray
et Simon Price (dir), La Cité grecque d’homeére a alexandre, op. cit., p. 259. « Presque tous les Grecs pensaient
que la sagesse et la raison viennent avec 1’age. »
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tions tragiques de base, le plaisir tragique consiste précisément dans la correction
apportée par la seconde émotion a 1’opération de la premiére.®

Cette description de Marx renforce I’idée d’une médication qu’Aristote désigne par
catharsis. Ce procedé résorbe les troubles affectifs ou psycho-physiologiques. Cette finalité
médicale consiste a soigner le sentiment par le sentiment, le mal par le mal. Toutes les
émotions liées a la crainte et a la pitié sont purgées ou corrigées instantanément. Ce sont entre
autres la jalousie, la haine, le chagrin, la peine, la colére, ’envie, etc. Pour provoquer cet
effet®’® sur les destinataires, les trois dramaturges grecs procédent selon Aristote par trois
parties susceptibles d’émouvoir les passions humaines au terme d’un processus cognitif
complexe. Le spécialiste insiste sur les deux émotions suscitées par la tragédie et qui
entrainent I’ame du destinataire. Ce dernier s’identifie alors aux personnages en libérant les

réactions affectives suggérées par la représentation ou la lecture de 1I’ceuvre.

S’agissant des parties constitutives de la fable en rapport avec la catharsis, il en existe
trois : la péripétie, la reconnaissance et 1I’événement pathétique. Quant aux deux premieres a
savoir les péripéties et les reconnaissances, en grec, mepiméteion kol dvayvapioeig. Aristote
précise :
Ipog 8¢ todroic ¢ péyiota. olc woyaywyel i tpaywdia t0d udbov uépn éotiv, of e

TEPITETELOL KO QVOYVOPITELS.

Ajoutons que dans une tragédie, la principale source du plaisir pour l’dme du
spectateur est dans des parties de la fable, je veux dire les péripéties et les
reconnaissances.8°

Le Stagirite explique ici que la péripétie et la reconnaissance sont les deux premiers
éléments qui suscitent la crainte et la pitié. Ces deux émotions agissent sur 1I’ame du
spectateur qui vit une sorte de soulagement ou d’apaisement. C’est dans ce sens que la
Poétique d’Aristote recommande aux dramaturges de créer non pas des fables simples, mais
plutbt des intrigues complexes contenant ces deux caractéristiques. La péripétie est le
revirement de [’action dans le sens contraire selon la vraisemblance et la nécessité, tandis

que la reconnaissance est le passage de l’'ignorance a la connaissance comme I’indique le

817 William Marx, « La véritable catharsis aristotélicienne : pour une lecture philologique et physiologique de la
Poétique », op, cit., p. 145.
818 Dominique Combe, Les Genres littéraires, op. cit., pp. 36-37. « Aristote, cette fois, définit la tragédie par son
effet sur le spectateur, qu’il envisage au plan médical, thérapeutique et non pas tant « moral » comme 1’ont dit les
classiques, [...]. Certes, cet effet a produire reléve encore de la « finalité propre » du genre, »
819 Aristote, Poétique, op. cit., p. 38, chapitre X1V, [1450a].
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chapitre XI de ce traité®®. La piece doit donc remplir ces deux conditions pour atteindre 1’effet

souhaité afin d’étre considérée comme réussie.

Par ailleurs, le Stagirite examine de maniere spécifique la reconnaissance®?!. Aristote
préfere un type en particulier parmi les quatre formes de reconnaissance qui sont étudiées au
chapitre XVI. Il distingue : la reconnaissance par les signes extérieurs, la reconnaissance
arrangée par le poéte, la reconnaissance par le souvenir, la reconnaissance par le
raisonnement. Toutefois, d’aprés lui, le meilleur mode est celui qui résulte de la combinaison
des faits eux-mémes comme c’est le cas dans (Edipe roi de Sophocle. En effet, (Edipe
découvre par les propos du messager et du sacrificateur qu’il a tué son pére Laois et qu’il a
épouseé sa mere avec qui il a eu des enfants. Cette derniére forme de reconnaissance dépend

donc du génie du poete.

Concernant la troisieme partie de la fable qui permet d’atteindre la catharsis, c’est
[’événement pathétique, en grec, mafog. Aristote la définit au chapitre X1 en affirmant :
Abo uév odv tod uvbov uépy tadt’ éoti, mepiméteia kol avayvaploig pitov 5¢ mabog.

[...], méBog ¢ éonr mpacic pOaptiki §j dSvvnpd, oiov of 1e év 1 pavepd Odvaror kai
al TEPLWOVVIOL Kl TPWOELS Kal 300, TOI0DTA.

[1452b]. Il y a donc en cela deux parties constitutives de la fable, la péripétie et la
reconnaissance ; i/ y en a une troisieme qui est l’événement pathétique |[...] ;
[’événement pathétique est une action qui fait périr ou souffrir, par exemple les
agonies exposées sur la scene, les douleurs cuisantes et blessures et tous les autres
faits de ce genre. 822

De ce passage, il ressort que I’événement pathétique est une action qui provoque la
mort ou la souffrance du personnage. Cette partie est sujette aux douleurs et blessures des

héros. Cette donnée spécifique contribue comme la péripétie et la reconnaissance a susciter

820 1bid., p. 44, chapitre XI, [1452a]. «'Eott 8¢ mepmétela P&v 1 €i¢ 1O &vovtiov TV TPATTOUEVOV PETAPOA
p uév 1 sig paTTopéveY peTaBold

kaBamep elpntor, Kol todTo 8¢ domep Ayopev Kot TO €ikOg §| dvaykaiov, [...] Avayvopiolg 0¢, domep Kol
tobvoua onpaivel, €& dyvolag gig yvdow petaforn, §| €ig oiiav 1j eig £xOpav, TV mpodg evTLYiov T dvoTuyiov
apwopévov- » « La péripétie est le revirement de 1’action dit ; et cela, encore une fois, selon la vraisemblance ou
la nécessité ; [...]. La reconnaissance, comme d’ailleurs le nom I’indique, est un passage de 1’ignorance a la
connaissance, amenant un passage ou bien de la haine a I’amitié ou de ’amitié a la haine chez les personnages
destinés au bonheur ou au malheur. »
8L |bid., pp. 52-53, chapitre XVI. [1455a]. « Avayvopiolg 88 i pév éotwv, sipnton mpdtepov- £idn 88
avayvopioeng, [...]. llaodv 8¢ Beltiot avayvopiolg 1 €€ adTdV TV mpoayUdtoy, Thg EKTANEE®S Yryvouévng ot
gikotv, olov &v 1@ Zookiéove Oidimodt kai tfj Teryeveio: eikdg yop PovrecBon EmBeivon ypappora. Al yop
towdton povor [20] dvev tdv memomuévev onpeiov kol tepdepaimv. Agdtepat 8¢ ai ék cuAloyiopod. » « Ce
qu’est la reconnaissance, on I’a dit antérieurement (?). Quant aux espéces de reconnaissances [...]. La meilleure
reconnaissance de toutes est celle qui dérive des faits eux-mémes, lorsque la surprise a lieu au moyen
d’événements vraisemblables, comme par exemple dans I’(Edipe de Sophocle et dans Iphigénie ; car il est
naturel qu’Iphigénie veuille charger Oreste d’une lettre. C’est que seules les reconnaissances de cette espece se
passent des artifices, signes et colliers. En second lieu, viennent celles qui proviennent d’un syllogisme. »
822 |bid., p. 45, chapitre XI, [1452b].
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des émotions telles que la crainte et la pitié. En bref, selon le Stagirite, la catharsis est le
résulat de ’agencement de ces trois facteurs dans la fable. Toutefois, le chapitre XIV montre
que I’effet escompté par ce genre dépend aussi bien de la mise en scéne que de la constitution
des faits. Cependant, il est préférable que ce plaisir soit produit par la fable elle-mémes=,
C’est-a-dire que la catharsis doit provenir non pas de la représentation scénique mais au
contraire de I’intrigue. Il n’est pas nécessaire d’exposer les faits sous les yeux pour émouvoir
I’ame humaine, parce que la composition de la fable due la dextérité du poete peut suffire a
produire cet effet. Le plaisir inhérent a la crainte et a la pitié ne résulte pas nécessairement du
spectacle dont les frais seront conséquents. L’art du poete tragique pour ce qui est de la
création littéraire est essentiel a la qualité de la piece.

C’est dans cette optique qu’Aristote va décrire dans le méme chapitre la nature des
événements pathétiques susceptibles de conduire a la catharsis®®. Certains faits sont donc
enclins a susciter les deux principales émotions. Tout dépend donc de la gravité de I’acte et du
degré de parenté qui existe entre les personnages a I’image d’Edipe roi de Sophocle. Dans les
faits, le héros (Edipe a assassiné sans le savoir son pére Laios. Il est aussi ’auteur d’un
mariage incestueux avec sa mere Jocaste avec qui il a eu des enfants. Ce sont Polynice,

Etéocle, Antigone et Isméne qui sont en réalité les fréres et les sceurs d’Edipe.

823 |hid., p. 48, chapitre XIV, [1453a]. « "Ectv pév odv 10 @oPepdv kai élecvov &k i dyeng yiyvesdat, EoTiv

0¢ kai €€ avti|g TG ovoTdoES TOV TPayLdT®V, dmep £o0Ti TPdTEPOV Kol TomToD Apeivovog. Ael yap Kol dvev
10D Opdv olt®m cuvestdvol Tov pdbov dote TOV dkovovta Ta TPayuaTo Yvopueve Kol epittev kol Aeelv ék 1@V
ovppavovtav- drep v ot tig dkovwv tov 100 Oidimov udbov. To &€ d1a Tiig Owewe TodTO TOPUCKELALEWY
arteyvotepov Kol xopnyiag dedpevov otv. » « Or la crainte et la pitié peuvent naitre du spectacle et elles peuvent
naitre aussi de L’agencement des faits, ce qui vaut mieux et est I’ccuvre d’un meilleur poéte. En effet, la fable
doit étre composée de telle sorte que, méme sans les voir, celui qui entend raconter les faits, en frémisse en soit
pris de pitié; ce qui arriverait & qui entendrait raconter I’histoire d’(Edipe. Mais produire cet effet par le
spectacle est plus étranger a 1’art et ne demande que des ressources matérielles. »
824 |bid., pp. 48-50, chapitre X1V, [1453a] [1454a]. « 'Enci 8¢ thv md Aéov kai poPov S0 pipnoemc Sel Hdoviy
TOAPACKEVALEWY TOV TOMTHY, PAvVEPOV OC ToDTO &v TOiC Tpdypacty Eumomtéov. ol odv Sewd §j moio oikTpd
QoiveTon TV COPTUITTOVIOV, AdPopsy. Aviykn o1 fi eilmv tvon Tpdg GAARAOVE TAC TotwTaG TPALEIC 1) ExOpdv
| undetépmv. Av pév odv &x0pdg &x0pov, ovdEv Eresvdv obte TowdV obte PEAMA®@Y, TATY Kot  odTd 1O Tadoge
008" &v undetépmg Exoviece dtav & &v taig ehiong dyyévnTan Td mdo, olov § aSeApOg adeApoV f LIOG moTépa Ty
pinp viov f viog uNTépa dmokteivn 1 LEAAN 1 Tt GALo toodtov dpd, Tadta {nntéov. [...]* » « Et comme le
poéte doit procurer le plaisir que donnent la pitié et la crainte suscitées a I’aide d’une imitation, il est clair que
c’est des faits qu’il faut faire dépendre ces émotions. Voyons donc parmi les événements qui surviennent quels
sont ceux qui semblent de nature & provoquer la crainte et quels sont ceux qui semblent de nature a provoquer la
pitié. Nécessairement, les faits de ce genre se passent entre amis ou ennemis ou ni I’un ni "autre. Or si ¢’est un
ennemi qui s’en prend a un ennemi, qu’il en vienne aux actes ou qu’il arréte a I’intention, il n’offre pas matiére a
pitié, sauf pour le coup du malheur lui-méme. Il en va de méme s’il s’agit de personnages qui ne sont ni amis ni
ennemis. Par contre, tous les cas ou c’est entre personnes amies que se produisent les événements tragiques, par
exemple un frere qui tue son frére, est sur le point de le tuer, ou commet contre lui quelque autre forfait de ce
genre, un fils qui agit de méme envers sa mere, ces cas sont précisement ceux qu’il faut rechercher [...]. »
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Aprés avoir présenté succintement la fonction et les parties constitutives de la fable
qui concourent a la catharsis dans la Poétique d’Aristote, nous tablerons a partir de 1’effet
cathartique sur la relation entre la finalité méme de la piece tragique de maniere générale et
I’idéal démocratique. Cette analyse s’appuie en particulier sur ce qu’Aristote a appelé le

changement de fortune des personnages ou uetafaoig.

VI1.1.2. Finalite de la tragédie et idéal démocratique chez Aristote.

Pour comprendre le rapport entre le contexte social et la piéce, il est impérieux de
saisir au préalable la quintessence de I’expression finalité de la tragédie. De maniére
spécifique, Aristote utilise 1’expression « élo¢ tij¢c tpaywoiog », en grec, «la fin de la
tragédie » au chapitre VI ([1450a]). C’est donc le but ultime de I’ceuvre qui est atteint grace a
la catharsis. Il s’agit donc d’un outil éducatif qui concourt a un mieux-vivre dans la cite.
L’effet cathartique contribuait a 1’apprentissage collectif des masses et participait a
I’instauration de la politeia ou communauté du bien-vivre qui est le but de la cité®?® selon la
conception du Stagirite. C’est dans ce sens qu’Aristote considere que la tragédie est le genre
ultime grace a I’effet produit par 1’ceuvre sur le destinataire en particulier et son impact dans

la cité en général.

En représentant le vice et la vertu, le dramaturge poursuit un objectif précis a la fin de

son ceuvre. L’objectif qui est visé par le dénouement de la piéce est d’interpeller le citoyen a
partir du changement de fortune du héros du fait de ses actes. A cause de cette instabilité du
sort des personnages, le destinataire apprend a agir convenablement en société. Le poete
tragique ne représente pas les caractéres ou les meeurs des hommes mais leurs actions, C’est
pour cette raison que la fable, en grec, udfog, qui renvoie a la constitution des faits est la
partie la plus importante de la tragédie. Le Stagirite le rappelle bien au chapitre VI :

Méyiorov 0¢ toltwv éotiv 1§ @V mpayudtwv cbotoaocts. H yop tpoywdio uiunoic

gotiv otk Gvlporwy dlra mpacewv kal Piov [kal ddoruovia kal kKaxodoyovio, &v

npalel éativ, kol 10 TEA0G MPALIS TG 0TV, 0V TOLOTHG: €lolv 08 KaTA UEV T0. TjOR

TO101 TIVES, KOTO. 08 TOG TPacels evdaiuoves 1 tovvavtiov: [...]- dote 10 mpdyuato,

Kal 0 uvbog TEA0G TiS TPAYWOLOG, TO OE TEAOG UEYIOTOV ATAVTWV.

La plus importante de ces parties est [’assemblage des actions accomplies, car la
tragédie imite non pas les hommes mais une action et la vie, le bonheur <et

825 pauline Schmitt Pantel, « Les activités et le politique dans les cités grecques », in, Oswyn Murray et Simon
Price (dir), La Cité grecque d’homére a alexandre, 0p. Cit., p. 244. « Aristote marque le point d’aboutissement
de I’évolution de la reflexion sur ce théme dans la cité classique. Il théorise la place des groupes et des activités
qui leur sont propres dans la cité, en faisant un des ressorts de la « communauté du bien-vivre » qui est le but de
la cité. Selon lui, en effet : [...], la philia, lien social par excellence, maintient de I’unité de la cité. Les diverses
activités collectives sont I’ceuvre de la philia. En réalisant la vie en commun (to so suzén) elles sont un moyen
d’accéder a la communauté du bien-vivre (to eu z€n), qui est le but de la cité aristotélicienne. »
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Uinfortune ; or le bonheur>et I'infortune sont dans [’action (%) et la fin de la vie
est une certaine maniere d’agir, non une maniére d’étre ; et c’est en raison de leur
caractere que les hommes sont tels ou tels, mais c’est en raison de leurs actions
qu’ils sont heureux ou le contraire. [...]- de sorte que les actes et la fable sont la
fin de la tragédie ; et c’est la fin qui est en toutes choses qui est le principal 8%

Ces propos d’Aristote insistent sur la fin de la tragédie qui était d’amener les individus
par le biais de la catharsis a corriger leurs erreurs et a changer leurs comportements dans leur
milieu de vie. Du fait de leurs agissements, les personnages finissent soit dans le bonheur ou
le malheur, en grec, eddauovio koi xaxodoiuovia. C’est cette image que retient le
destinataire. Qu’il s’agisse d’une fable complexe ou d’une fable simple qui ne contient ni
péripétie ni reconnaissance, la tragédie devait atteindre son but par le changement de fortune,
en grec, uetafacic®’ des personnages. La visée ultime de la piéce tragique consistait en cet
effet qui se manifestait a la découverte du revirement de situation ou du bouleversement de la
condition de vie®?® du héros. Ce dernier passait ainsi du bonheur au malheur a la suite d’un

manguement grave.

C’est dans ce sens que le Stagirite explique au chapitre XIII les raisons qui ont conduit

au changement de fortune des héros de certaines familles comme (Edipe :

O petald dpo tobtwv Aoimdg. "Eoti 0 10100T0¢ O Unte GPeEtij Olopépwv Kol
OikanoobVy unTe 010 Kaxiav kal poyOnpiov petafallov gic v dvarvyiov dAlo or’
[10] duaptiov mva, tédv év psydiny 56én Sviwv xai ebtvyia, oiov Oidimovg xai
Ovéang kol ol ék TV T0100TWV YeVAY EMPAVEIS Avopeg. [ ...].

Reste par conséquent le héros qui occupe une situation intermédiaire entre celles-

la. C’est le cas de I’homme qui sans étre éminemment vertueux et juste, tombe
dans le malheur non a raison de sa méchancété et de sa persévérance mais a la
suite de 'une ou ’autre erreur qu’il a commise, et qui est de ceux qui sont situés
dans un haut dégré de renommée et de prospérité, comme, par exemple,
Edipe, Thyeste et les membres fameux de pareilles familles. [...].8%

Aristote indique ici la fagon dont 1’ceuvre procéde pour atteindre son but. Le poéte
pour émouvoir le public doit présenter le cas d’un personnage noble non pas vertueux mais
dont le destin bascule a cause d’une faute ou d’une erreur. Dans son analyse, le Stagirite

réaffirme avec force et détail le caractére impératif du recours aux mythes par les auteurs

826 Aristote, Poétique, p. 38, chapitre VI, [1450a].
827 |bid., p. 44, chapitre X, [1452a]. « Aéywm 8¢ amhfjv pevmpdaty fig yvouévng domep dprotar cuveyode Kod pidc
Givev mepmeteiog §j Avayvopiopod 1 petdPacic yiveton, memAeyuévny 8& € fig et dvaryvopiopod §| mepimeteiog
i dueoiv N petdfacic £otv. » « Or je dis que ’ation est « simple » quand elle est, dans le sens qui a été défini,
cohérente et une, et que le changement de fortune se produit sans péripétie ni reconnaissance ; et « complexe »
quand le changement de fortune en sort avec reconnaissance ou péripétie ou les deux. »
828 Jacqueline de Romilly, Le Temps dans la tragédie grecque, op. cit., p. 14. « Elle, [la tragédie grecque], se
consacre, en effet, a un événement unique, qui vient rompre I’ordre établi, changer la situation d’un ou plusieurs
personnages, bouleverser leur vie. Elle joue sur un contraste entre avant et aprés ; et plus ce contraste est grand,
plus tragique est I’événement. »
829 Aristote, Poétique, p. 47, chapitre XII1, [1453a].
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tragiques. Leurs ceuvres portent ainsi sur un certain nombre de familles dont les membres sont

reputés avoir perpétré des atrocités envers leurs proches.

Les meilleures piéces sont celles qui prennent leur source dans la matiere épique que le
peuple connaissait comme le rappellent Demont et Lebeau :
et le public les connaissait parfaitement. Le nom des héros, toujours contenu dans

les premiers vers de la tragédie, suffisait a [’éclairer, et rappelait aussitot
l’ensemble de la légende, et les rapports entre les divers personnages du

drame.8%0

Il apparait chez ces deux héllénistes que le substrat épique a été abondamment exploité
par les trois dramaturges grecs, contribuant ainsi a leur renommée. Les mythes étaient connus
de tous et facilitaient la compréhension du public. Leur importance confortait le statut de la
tragédie en tant que genre supérieur qui s’est affirmé davantage par d’autres atouts tels que la
musique et le spectacle. De maniére pratique et dans un contexte démocratique, 1’impact sur
le spectateur était indéniable lors de la représentation de la piéce tragique durant les fétes
religieuses. C’est sans doute sur cet ordre d’idées que Romilly reprend a travers le traitement
du mythe ’importance du spectacle et de la musique dans 1’émancipation du genre tragique

par rapport a 1’épopeée. Il est précisé dans son ouvrage :

L’épopée racontait : la tragédie montra. Or, cela méme implique une série
d’innovations. Dans la tragédie, en effet, tout est la, sous les yeux, réel, proche,
immédiat. On y croit. On a peur. [...] parce qu’elle montrait au lieu de raconter, et
par les conditions mémes dans lesquelles elle montrait, la tragédie pouvait donc
tirer des données épiques un effet plus immédiat et une legon plus solennelle. Cela
s accordait a merveille avec sa double fonction, religieuse et nationale : les données
épiques ne trouvaient accés au théatre de Dionysos que liées a la présence des dieux
et au souci de la collectivité, plus intenses, plus saisissantes, plus chargées de force
et de sens.®3!

D’aprés cet extrait de Romilly, la supériorité de la tragédie sur 1’épopée est justifiée
par le role qu’elle a joué dans la cité démocratique. Ceci tient aux spécificités liées au systeme
démocratique et a 1’objectif visé par les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide dans
I’éducation des citoyens. Nous retenons que les actions dans la tragédie doivent étre le plus
possible exposées sous les yeux, et les gestes devaient soutenir les paroles des personnages.
Romilly insiste sur cette faculté de réecrire les mythes et les atouts de cette forme littéraire
comme le chant et le décor sur lesquels Aristote apporte quelques clarifications.

Pour ce qui est du chant, en grec, uetomotia, il ne fait pas partie de la fable. Mais il est

aussi susceptible d’émouvoir 1’ame humaine lors de la représentation scénique. La mélopée

830 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op. cit., p. 81.
81 Jacqueline de Romillly, La tragédie grecque, op. cit., p. 21.
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qui fait partie de la structure méme de la piéce est assimilée aux parties chantées du cheeur®®
comme la parodos, le stasimon et le commos. D’autant plus que son importance est rappelée
en ces termes : « T@v 6¢ lowwdv [mévte] 1) uelomoiio uéyiorov v Hovoudtwv, », en francais,
« Parmi les autres parties constitutives, le chant est le principal des assaisonnements. »%%,
Bien que considéré comme facultatif, la présence du chant est essentielle quant au plaisir a
produire lorsqu’il est associé aux parties dialoguées comme le prologue, 1’épisode ou
’exodos. A cet effet, le role capital du cheeur dans les piéces dramatiques a travers les chants
et les commentaires est capital. Le public qui écoute est interpellé et profondement marqueé

par la legon de la mélopée du cheeur dans la piece.

Au sujet du spectacle, en grec, dyic, méme si la tragedie peut produire son effet sur le
destinataire sans nécessairement une mise en sceéne, il convient de reconnaitre que c’est un
élément non négligeable en ce qui concerne la séduction du public. Dans ce sens, le chapitre
VI de la Poétique précise que :

H ¢ dyic woyoywyikov uev, dreyvototov 0¢ kol 1ikioto 0ikelov Tijg TONTIKIG® 1] Yop
TG TPAYWOLag OOVOUIS KoL GVeD Gy@dvog Kal DTOKPIT@V 0TIV, £TL 08 KUPLOTEPA TEPL
TV GTEPYATIOY TAV GYEWY 1 TOD GKEVOTOL0D TEXVY THS TV TOINTAV ECTIV.

Le spectacle, bien que de nature a séduire le public, est tout ce qu’il y a d’étranger
a lart et de moins propre a la poétique ; car le pouvoir de la tragédie subsiste
méme sans Concours ni acteurs, et en outre, pour la mise en scéne, l’art de I’homme
préposé aux accessoires est plus important que celui du poéte.83#

Ces précisions nous invitent a comprendre que 1’appareil scénique n’entrait pas dans
I’activité de création littéraire. Le spectacle relevait du metteur en scéne et non du dramaturge
qui devait faire preuve d’ingéniosité en élaborant la fable pour que le lecteur soit ému rien
qu’a la lecture. Cependant, la mise en scéne demeure importante dans une réprésentation lors
des fétes religieuses car elle renforcait le caractére dramatique de la piéce. Au final, méme si
les mythes s’appuyaient sur des cités monarchiques, la tragédie s’en servait pour proposer
grace a la catharsis une cité idéale ou les gouvernés et les gouvernants se comporteraient en
bons citoyens. Durant les concours, le public en général était éduqué et la lecon qui en

ressortait était davantage solennelle.

832 Aristote, Poétique, op. cit., p. 45, chapitre XII, [1452b]. « yopucod 82 mépodog piv 1 mpmTn AEEG HAN yopod,
othoyov 8¢ pélog yopod 1O Gvev dvomaictov kai Tpoyaiov, Koupdg 8¢ Opfivog kowog xopod kai [25] dmod
oknvilg. » « parmi les chants du chceur, la parodos est le premier morceau complet que dit le cheeur et le
stasimon un chant du cheeur qui ne comprend ni vers anapestique ni vers trochaique () ; le commos est une
complainte qui vient a la fois du chceur et de la scene. »
833 |hid., p. 39, chapitre VI, [1450b].
84 |bidem.
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Aprés avoir établi théoriquement le lien entre la finalit¢ de la tragédie et 1’idéal
démocratique selon la perspective aristotélicienne, il est urgent de le démontrer sur un plan
pratique en insistant sur les dangers de 1’hubris a la lecture des ceuvres conservées des trois

dramaturges grecs.

V1.1.3. Catharsis, hubris et démocratie chez les auteurs tragiques grecs

¢ o 835

Par hubris, en grec, 7/ 6pic®>°, nous entendons, [’insolence, [’outrage, [’orgueil,

['impiéteé, la vengeance, [’arrogance, etc. Toutefois, il faut noter que la définition de ce

836 est d’origine religieuse avant d’étre juridique. Vu que I’hubris®¥’ était honni par les

lexeme
Athéniens, la catharsis aidait les citoyens a maitriser leurs pulsions. En effet, ce
comportement procurait un sentiment de supériorité et amenait les personnages a commettre
des erreurs dans les ceuvres. La tragédie avait ainsi pour effet de purifier les émotions qui sont
dues au changement de fortune des personnages du fait de leur hubris. Ce genre théatral

invitait le public ou les individus a canaliser leurs penchants au quotidien dans la vie réelle.

Nous démontrerons a la lecture des textes la maniére dont la finalité des piéces
tragiques contribuait effectivement a la construction de 1’idéal démocratique. Il question de
mettre en lumiere les dangers de ce comportement en exposant les attitudes critiquables de
certains héros dans les ceuvres. Le citoyen est appelé a réflechir sur la meilleure forme de
gouvernement dans la cité. La democratie n’était donc pas une affaire de professionnels parce
qu’elle concernait toute la communauté. En découvrant les inconvénients de la monarchie ou
de la tyrannie, tous les individus étaient mieux avertis quant aux mécanismes de pouvoir en
démocratie. Par le sort lamentable des personnages nobles a la fin des piéces, les dramaturges
invitaient les citoyens a étre de bons gouvernants et a prendre des décisions utiles pour la cité.
Le destin des héros qui passent du bonheur au malheur du fait de leurs agissements constitue

une sorte d’interpellation pour les Athéniens.

85 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/francais, op. cit., p. 786. 1° excés d’orgueil ;
insolence ; violence.
836 Marc Durand, Théatre et coup de théatre chez Eschyle, Paris, L’Harmattan, 2021, p. 49. *L Hubris dans les
drames d’Eschyle « Le sens premier de ce léexeme connote une valeur de violence injuste provoquée par la
passion, de démesure, d’outrages a un tiers. On pense souvent que ce mot entretient une connexion étroite avec
la religion ; il aurait son origine dans les relations qu’entretient ’homme avec les dieux. Mais si 1’on se penche
sur I’histoire de ce terme, 1’on trouve une origine plutot juridique comme le soutient P. Chantraine et L. Gernet,
par exemple dans le début de /’Iliade, & propos de ’abus de pouvoir d’Agamemnon envers Achille ou a la fin de
1’Odyssée pour qualifier les agissements des prétendants. »
87 Philippe Abraham Birane Tine, La Crise des valeurs dans (Edipe-roi de Sophocle, op. cit., p. 80. « Les Grecs
— et méme les Romains — ont été, depuis toujours, conscients de la forte capacité de nuisance d’un tel
comportement qui, selon Cicéron, est fille de la mauvaise maftrise des pulsions de soi-méme. Pour le prévenir et
I’éviter, ils ont préché le fameux « pndev dyov» (médénn agann) ou « nihil nimis — rien de trop — qui est le
condensé¢ de toutes les valeurs habilitées a assurer 1’équilibre et I’harmonie de ’homme. »
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La volonté de promouvoir I’idéologiec démocratique peut se Vérifier par I’analyse des
différentes piéces qui traitent avec insistance de 1’hubris. C’est le cas dans les sept ccuvres
conservées d’Eschyle : les Perses, les Sept contre Theébes, les Suppliantes, Agamemnon, les
Choéphores, les Suppliantes et Prométhée enchainé. Il en est de méme dans les sept
productions littéraires de Sophocle : Ajax, Antigone, Electre, Philoctéte, les Trachiennes,
(Edipe a Colone, (Edipe roi. Le méme sujet se retrouve également dans au moins dix-sept
pi¢ces d’Euripide : Médée, Les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Electre, Les
Suppliantes, Les Troyennes, Héléne, Héracles furieux, Iphigénie en Tauride, Les

Phéniciennes, Oreste, lon, Iphigénie a Aulis, Les Bacchantes et Rhésos.

Pour ce qui est des écrits d’Eschyle, le terme v6pic apparait a deux reprises dans les
Perses d’Eschyle. Cette piece met en scéne le sort lamentable de 1’armée perse autrefois
redoutable, mais qui a été défaite par la volonté des dieux en 1’occcurence Zeus. Cet échec
provient des décisions insensées et injustes de son chef Xerxés. Ce dernier est qualifié par le
cheeur d’imprudent, en grec, dveppovec®®. En effet, I’ombre du défunt roi Darius pense que
c’est & cause de cette insolence®®® que 1’empire perse est anéanti. Cette démesure®*® met en
lumiére les lacunes de la tyrannie. Dans le cas d’espéce, le peuple est asservi pour la gloire du
dictateur. Tel n’est pas le cas en démocratie ou les individus sont libres. Il s’agit donc non
seulement d’une mise en garde contre I’ambition exagérée de tout citoyen, mais aussi d’une
critique contre I’autocratie perse. Pour Eschyle, les dieux sont favorables a la mesure chez

I’homme et condamnent 1’orgueil des autorités ou des dirigeants.

Cette aversion contre la tyrannie est encore plus prononcée dans les sept contre Thebes
qui dépeint 1’66pic. En fait, le cheeur insiste sur /’orgueil®*! de Polynice et surtout des Argiens
qui veulent renverser Etéocle du trone de Thébes. Les dieux a I’instar de Zeus sont contre
I’audace, en grec, 6fpn®*? et ne saurait étre favorable a une pareille entreprise. Tout le

parterre des dieux réprimande cette attitude de 1’insensé Polynice selon les propos

838 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 28. Premier stasimon, v. 552.
839 |bid., p. 4. Troisiéme épisode, vv. 820-822. « dg ovy Vméppev Bvntov dvia xpr epovelv. BPpig yap dEavBodc”
gkapnmoev otdyvv ding, 60ev Taykiavtov EEapd Bépoc. » « Mortels, il ne faut pas que vos pensées s'élévent au-
dessus de la condition mortelle. Laissez germer I'insolence, ce qui pousse, c'est I'épi du crime; on moissonne une
moisson de douleurs. »
840 1pid., p. 40. Troisieme épisode, vv. 807-808. «807 ob cewv kok®dv Dyiot” Erappével nadsiv, HPpemg dmowva
KkaBéwv ppovnudtmv: » « La, les Perses sont réservés aux dernieres infortunes, digne prix de leur insolence et de
leurs sacriléges desseins. »
841 Eschyle, Les Sept contre Thebes, op. cit., p. 40. Troisiéme épisode, v. 794. « méntokev avdpdv OPpipmv
rxoumbopata: » « L'orgueil de ces hommes superbes est tombé, ».
842 1bid., p. 26. Deuxiéme épisode, vv. 501-503. «pdtov pév "Oyxa Todrdg, fit dyyintohg, TOAAIGL YEiTOVY,
avopog Exbaipovs’ HPpv, eipéel veooomdv ¢ dpdrovta ddoyov: » « D'abord, la Déesse voisine de Thebes et de
cette porte, Minerve Oncée, irritée d'une audace injurieuse, défendra ses enfants de ce dragon venimeux. »
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d’Etéocle®®. Cette insistance n’est pas anodine puisqu’elle traduit le climat délétére autour de
la succession au sceptre due a I’instabilité du pouvoir dans les monarchies. Le résultat est que
non seulement les belligérants ont connu la défaite, mais les deux fréres meurent aussi a cause
de la malédiction de leur pére. Une triste fin pour ces deux personnages qui invite le citoyen
quelconque a réfléchir sur sa propre condition et sur la conduite a tenir a 1’égard de sa
communauté. D’autant plus que le cadavre d’Etéocle est assuré d’étre enseveli selon 1’arrét de

I’assemblée, tandis que la dépouille du traitre Polynice n’aura droit a aucune sépulture.

Tout comme les précédentes pieces, 1’hubris occupe une place de choix dans les
Suppliantes d’Eschyle puisque cette notion apparait a huit reprises. Sachant que la démocratie
est fondée sur la recherche permanente de la justice, 1’écrivain exhorte les citoyens a prendre
des décisions justes. Dans, le cas d’espéce, le cheeur soutient que Zeus s’indigne contre
’arrogance humaine®* qu’il n’hésitera pas a sanctionner. Dans les faits, les fils d’Egyptos
qui est le roi d’Egypte démontrent cette insolence®® en voulant contraindre les Danaides au
mariage par la violence®®. Le roi de Lybie, Danaos, leur pére les conduira a Argos ou les
fugitives se refugieront pres de I’autel des dieux. Toutefois, Pelasgos en bon magistrat
requerra I’avis de son peuple afin de leur accorder protection. Au bord de I’affrontement,
Pélasgos et son armée vont réussir & obliger le héraut d’Egypte et une troupe d’hommes en
arme a s’¢loigner. Ceux-ci sont en fait venus enlever les suppliantes de force en souillant le
lieu sacré dans la cité d’Argolide. Les jeunes filles seront finalement bien acceuillies et

trouveront asile grace a la volonté du peuple. Telle est la legon a retenir a la fin de I’ceuvre.

La trilogie que constitue [’Orestie d’Eschyle ne déroge pas a cette regle avec la
présentation des dangers de 1’insolence®*” dans une monarchie, et par ricochet une démocratie.

Dans Agamemnon, le terme §fpi¢ est employé a trois reprises. C’est ce comportement qui est

83 |bid., p. 21. Deuxiéme épisode, vv. 400-406. « xoi vokta tavtny fiv Aéyelc én’ domidoc &otpoiot
HOpHOipOLGOV 00PpavoDd KVPETY, Ty v YEvolto HavTig 1 avoio Tvi. &l yap Bavovtt vo& En’ d@BaApoilg técot, T®
Tol Pépovtl ofjp’ vaépKopmov TOde yévorr av O0pBdS €vdikmwg T Emdvupov, Kavtog kab’ avtod TV’ BPpv
povtevoetol » « Peut-étre, ce ciel, cette volte étoilée, représentés, dites-vous, sur son écu, ne sont-ils que le
présage du sort d'un insensé. Si I'ombre de la mort couvre aujourd'hui les yeux de celui qui porte cet embléme
fastueux, la nuit se trouvera avoir été sa véritable et juste devise, et lui-méme se sera présagé son opprobe »
844 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., Prologue, p. 7, vv. 104-105. «&ig OBpw Bpdteiov »
85 Ibid., p. 22, Premier, épisode, v. 426. « OBpwv »; p. 27. Premier stasimon, v. 528. « « BPpw »; p. 41,
Troisieme stasimon, v. 817. « « Hpw » ; p. 43, Exodos, v. 880. «OBpilovtd » V. 881. « HBpwv »
846 |bid., p. 6. Prologue, v. 81. « 5Bpwv » ; p. 25. Prologue, v. 487. « 5Bptv » »
847 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 65. Exodos, vv. 1612-1616. « (XOPOZX) Aiyic0’, VBpilev &v xokoicty ov
céPw. o0 & Gvdpo TOVOE PTG KOV KATAKTAVELY, udvog 8 Emotktov toOvde Poviedoal ovov; ob enu” GAdEey &v
dikn 10 ooV Khpo dpopplpeils, oap” 1ob, Asvoiwove apdac. » « (LE CHOEUR) Egisthe, I'insolence d'un
coupable, ne m'impose point. Tu te vantes d'avoir assassiné ce prince, d'avoir seul conseillé sa mort déplorable !
Ta téte en répondra ; elle n'‘échappera point au supplice, aux imprécations du peuple. »
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a I’origine du bouleversement de la situation des personnages. Dans les faits, Clytemnestre est
convaincue que sa fille a été sacrifiée a Aulis par décision de son mari Agamemnon. Elle
décide en complicité avec son amant Egisthe d’assassiner le roi d’Argos. Il s’agit d’une piéce
qui se place sous le sceau de la vengeance a cause de 1’5fp1c®*8. Le cheeur insiste ici sur les
réprésailles au nom de la justice divine a I’endroit des usupateurs qui ont commis une erreur

grave en assassinant Agamemnon.

C’est le méme théme qui continue dans les Choéphores d’Eschyle. C’est cette
insolence des deux assassins qui révolte Electre. La princesse n’hésite pas dans la priére & son

pére assassiné a reclamer justice tel que précisé au premier épisode :

135 kdya uev avridoviog: éx 0¢ ypnudrwy
136 petywv Opéorng éotiv, 0i 0 bmepkomws
137 év toiot ooig movoiot yliovory usya.

138 é16¢iv 0 Opéarnv detpo adv toyn tivi
139 kazevyouoi oot, koi o0 KADOI pov, watep”

Quant a moi, que te dire ?

Bref, je suis devenue une sorte d'esclave.
ORESTE., sans argent, végéte en son exil.
Alors que ces deux-la, vautrés dans I'insolence,
Goltent jusqu'a la lie les profits de leur crime.
Je t'exhorte, & mon pére, a ramener vivant
ORESTE. prés de nous, écoute ma priere 1849

Il ressort de ce passage que durant les libations en 1’honneur d’Agamemnon, Electre
qui est devenue esclave adresse une priere. Elle y demande le chatiment extréme pour sa mére
Clytemnestre et Egisthe. L’attitude arrogante de ces deux personnages justifiera plus tard leur
meurtre et surtout le matricide par Oreste sous 1’ordre du dieu Apollon au nom de la justice. A
son tour, Oreste sera poursuivi par les déesses vengeresses, les Erinyes. Cette situation invite

tout individu a se remettre en question quant aux conséquences de leurs actes.

C’est également 1’ ¢fpic qui prédomine dans les Euménides. La lecon est assez
explicite selon les propos du cheeur des Euménides :

532 Epuetpov 0 émog Aéyw,

533 ovooefiag uev HPpig tékog ¢ ETvuws:
535 éx o vyieiog

536 ppevdv o ooy pilog

537 kai moAvevktog GAfog.

538 é¢ o mav {0€} oo1 Aéyw,

88 |bid., p. 31. Deuxiéme stasimon, vv. 766-769. « @ilel 8¢ tiktewy “YPpic pév moiond vedlovoav &v Koxoic
Bpotdv "YBpv 10T 1j 1007, 81 10 KOprov udAn edog Toxov, » « Une premiere insolence engendre une insolence
nouvelle : celle-ci croit et fait éclore, tot ou tard, au jour fatal, le malheur des humains. C'est d'elle que naissent,
et I'éclipse du bonheur, »
849 Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 8. Premier épisode, vv. 135-139.

256



539 Popov aideoor dikog 540 undé viv
541 képoog idwv abéw modi Lol drioyg,
542 mowa yop éréoraa.

543 kvprov uéver télog. [ ...J].

Je le dis avec vérité : I'insolence est certainement fille de I'impiété ; mais de la
sagesse nait la félicité, chére a tous et désirée de tous. Je te recommande par-
dessus tout d'honorer I'autel de la justice. Ne le renverse pas du pied dans le désir
du gain. Le chdtiment ne tarde pas, et il est toujours en raison du crime. [...].8°

Ce passage dépeint les effets de I’insolence et nous prépare a 1’avénement de
nouvelles lois dans la cité. Le chceur rappelle a juste titre I’importance de bien se comporter
dans la vie. Il est question de ne pas commettre des atrocités comme Oreste en se rendant
justice soi-méme au nom de la vengeance. En effet, le crime appelle le crime. Fort
heureusement, Oreste sera absous et disculpé de son acte ignoble durant le proceés. Les
Erinyes deviendront les Euménides et seront honorées a Athénes au méme titre que la déesse
Minerve. C’est donc au vue des limites de la tyrannie qu’Eschyle met 1’accent sur la
désignation de nouveaux juges athéniens dans I’Aréopage. C’est I’institution qui est

désormais chargée de rendre la justice au nom de la cité démocratique.

Dans Prométhée enchainé, 1’6fpic est assimilé a [’audace® du titan Prométhée qui
s’insurge contre 1’autocratie du dieu Zeus. Le héros Prométhée a volé et donné le feu aux
hommes. Le personnage divin leur a enseigné les arts. Tel est le motif de sa condamnation
puisqu’il a outrepassé I’interdiction de Zeus, le roi des dieux. Face a la tyrannie de Zeus qui
s’oppose a I’opinion d’un dieu inférieur, le chatiment du titan est alors peu enviable vu le sort
a lui reservé. Il doit étre enchainé sur le mont Caucase ou un aigle lui dévore inlassablement
le foie qui repousse sans cesse. Au-dela, en analysant la posture de Prométhée, on constate
que toute punition est préférable si ¢’est pour le gain de la liberté. Cet entétement du héros
traduit de maniére indirecte la volonté d’Eschyle de questionner la conduite du citoyen dans la
cite.

Par ailleurs, le dramaturge promeut implicitement une humanisation du pouvoir et une
prise en compte de ’avis des autres individus dans la démocratie. Ainsi dit, I’effet de la
catharsis opérait par la purification des émotions en suscitant des affects de la méme nature.

Elle se concrétisait par le changement de situation ou le changement de fortune du héros a

80 Eschyle, Les Euménides, op. cit., pp. 27-29. Deuxiéme stasimon, vv. 532-565.

81 Eschyle, Prométhée, enchainé, op. cit., p. 6. Prologue, vv. 81-82. « (KPATOZX) vtodfo viv OBpile kol Oedv
vépo oV Epnuépotct mpootibel. » « LA FORCE. Maintenant, insulte les Dieux ; dépouille-les de leurs
honneurs, et transporte-les aux humains éphémeres.»
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cause d’une erreur. Situation a laquelle s’identifiait le destinataire. Dans le cas d’espece,

comme Prométhée, il s’agit d’un éveil ou d’une prise de conscience individuelle.

A I’instar d’Eschyle, Sophocle met aussi un point d’honneur sur les dangers de I’6fpic
qui aboutit parfois au sort tragique de certains personnages. C’est ce qui apparait dans ses sept
ceuvres : Ajax, Antigone, Electre, Philoctéte, les Trachiennes, Edipe a Colone et Edipe roi.
En ce qui concerne Ajax, le mot §fpic est cité quatre fois. En effet, Ajax, le fils de Télamon,
roi de Salamine, va se suicider pour avoir remis en cause la décision de I’assemblée des rois
qui ont attribué les armes d’Achille a Ulysse. Ajax estime étre victime d’une injustice. Il se
sent 1ésé par la volonté des chefs Grecs et veut se venger en les tuant. Mais le guerrier grec le
plus le puissant aprés Achille sera frappé de folie par la déesse Athéna qui blame ce
comportement. En démocratie, c’est la cité qui résoud les conflits a travers ses institutions
comme les tribunaux. Bien qu’il soit un héros, ’orgueilleux Ajax se vantant de la
vengeance®? n’est ni prudent ni sage. Par sa conduite aberrante, il est considéré comme un
mauvais citoyen. Au lieu de susciter la tempérance, son exemple appelle plutét a la

subversion et méme a I’anarchie.

Ce reproche est également fait au demi-frere d’Ajax, Teucer. Celui-ci étale son
orgueil®? en voulant le défendre aprés son suicide. Dans les faits, Ajax qui est raillé par
Ulysse et I’'armée a fait preuve d’insolence®®* selon les termes du cheeur. Les rois Ménélas et
Agamemnon vont lui interdire une sépulture eu égard a son comportement. Teucer estime que
cette décision est injuste et que Ménélas est insolent. Selon lui, le roi a commis une erreur

parce qu’il insultait les autres hommes®® en prohibant les honneurs funébres a Ajax.

Dans le méme ordre d’idées, I’orgueil®® et ses méfaits sont mis en lumiere dans
Antigone de Sophocle. Bien que nous soyons dans une cité monarchique, deux personnages

dans leurs agissements font preuve d’insolence. Le sort de chacun apparait a la fin de I’ceuvre.

82 |bid., p. 17. Premier épisode, v. 304. « BBptv éxteicant” idv »
83 |bid., p. 50. Quatriéme épisode, v. 1061. « HBptv »
84 |bid., p. 12. Parodos, vv. 196-199. « Eyfpdv & HPpic 08" drapPitog opudt” év edavépolcl Baocog, Tivimv
Koyyaloviov yAdooaig Papvaiynt’ » « Cependant l'insolence de tes ennemis se déchaine sans crainte, comme
le feu allumé dans un bois par les vents, tous lancent sur toi des sarcasmes amers, ».
85 |bid., p. 55. Quatriéme épisode, vv. 1151-1152. « (TEYKPOZX) Eya 84 v &vdp” dnwma popiog thémv,
1151 6¢ &v kakoig BPpile toiol 1@V méhog, » «TEUCER. Et moi, j'ai vu un homme, plein de folie, qui insultait
aux maux des autres: un homme assez semblable a moi »
86 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 24. Deuxieme épisode, vv. 480-483. « attn & VPpilewv piv 161 dEnniotarto,
vopovg vmepPaivovco ToLg mpokeévoug VPpig 87, Emel 0&dpakev, fde dgvtépa, TOVTOG EmOVYEV Kol
dedpaxviav yehdv » « Oui, l'orgueil sied mal a qui dépend du bon plaisir d'autrui. Celle-ci savait parfaitement ce
qu'elle faisait quand elle s'est mise au-dessus de la loi. Son forfait accompli, elle péche une seconde fois par
outrecuidance lorsqu'elle s'en fait gloire et sourit a son oeuvre. En vérité, de nous deux, c'est elle qui serait
I'homme, si je la laissais triompher impunément. »
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D’un c6té, le comportement d’insubordination qu’Antigone adopte. Elle est méme préte a
subir le chatiment supréme pour défendre son idée. L héroine décide d’outrepasser la loi et
conteste 1’édit de Créon qui interdit la sépulture a Polynice. En affrontant 1’autorité, elle
s’expose a la rigueur de la norme. Son attitude lui vaut les reproches de son oncle Créon qui
décide de la faire emmurer. De 1’autre coté, le tyran fait aussi preuve d’insolence et de mépris
a I’égard des ses concitoyens. En ce sens que, pour faire respecter son ordre, il va méme
menacer de mort les gardes qui n’attraperont pas le coupable qui a violé son édit. Il proclame
dans le premier épisode :

AL’ eimep ioyer Zedg &’ éC éuod oéfog,

305 &b todt’ émiorac’, Spkiog 6¢ ool Aéyw:

&l un v avtoyelpo. 1000E 100 TAPOD

eVPOVTES Ekpavelt’ &g 6photuoig éuovg,

oUy buiv A10ng povvog Gpréoel, Tpiv av

{@vteg kpepaorol tvoe onlawand’ Gfprv,

S'il est vrai que je n'ai pas perdu tout respect de Zeus, écoute bien ceci, que
j'appuie d'un serment : trouvez le coupable et amenez-le-moi, que je I'aie devant
les yeux, - faute de quoi non seulement vous serez mis & mort, mais auparavant on
vous pendra par les mains jusqu'a ce que vous I'ayez dénoncé.®’

Il ressort de cet extrait que Créon croit bien agir et veut affirmer son autorité. Il est
inflexible pour tout citoyen qui oserait braver sa volonté. Aprés avoir été informé que les rites
ont été pratiqués sur la dépouille de Polynice, le roi invite les soldats a étre plus sérieux et
promet de faire un exemple si le coupable n’est pas arrété. Malgré les supplications de son fils
Hémon a sursoir au chatiment d’Antigone, le despote qui n’écoute pas son peuple ne va pas
abdiquer. Plus tard, Créon va se lamenter sur le sort®>® et reconnaitre son erreur a la fin. Mais
il sera trop tard, puisque non seulement Antigone s’est pendue, mais son fils Hémon et son

épouse Euridyce se sont aussi suicidés.

Au deumerant, Créon estime agir dans I’intérét du peuple. Malgré les liens qui
I'unissent a Etéocle et Polynice, il justifie I’édit qu’il va promulguer en prenant Zeus a
témoin. Selon lui, I’amour familial ne prime pas sur I’intérét de la cité. Etéocle est un héros et
Polynice, un rebelle, un traitre pour sa cité et ses dieux. Le bon chef doit bien gouverner et
veiller au respect de la loi. Toutefois, Sophocle invite en filigrane les citoyens présomptueux a

87 Ibid., p. 16. Premier épisode, vv. 304-309.
88 |bid., p. 67. Exodos, vv. 1329-1333. « (Kpéav) fto 1o, pavito popov 6 kAot Exov ol tepuioy dyov
apépav dratoc ito fto, dtoc unkét’ duap GAL sicidm. » « CREON. Qu'on I'emméne bien loin, ce misérable
fou ! Mon fils, non, je ne voulais pas ni toi, que voila, vous tuer. O détresse, je ne sais plus ou me tourner. Tout
m'échappe de ce que je tenais ; et, sur mon front, le destin s'est appesanti. je n'en puis plus. »
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plus de sagesse et agir avec prudence d’aprés le chant®® du cheeur et du coryphée®®. Etre
modéré et humble est la clé du bonheur. L’expérience est trés importante, car il faut savoir

écouter les autres.

Cet état d’esprit recherché chez les citoyens resurgit également dans Electre de
Sophocle dont I’intrigue porte sur la vengeance. Le dramaturge condamne [’outrage, en grec,
I 6Bpn® de certains personnages. En effet, aprés le meurtre de son pére Agamemnon,
Electre se révolte et réclame justice contre les usurpateurs. Le substantif §fp:c est cité cing
fois dans ’ceuvre. Cette arrogance se manifeste lorsqu’Electre®? et sa mére Clytemnestre®62
s’insultent au quotidien. L’héroine accepte défier le pouvoir méme au prix de sa vie.
Contrairement a sa sceur Chrysotémis qui est taxée de lache, Electre résiste contre le despote
Egisthe qui affiche «sa supréme impudence », en grec, « v telsvtaiov Gfpry »%64,
Chrysotémis, quant a elle, cutlive la véritable liberté 8 qui consiste a se résigner face aux
forts, a I’autorité des chefs. Cette analyse n’est pas la méme chez Electre qui joint ’acte  la

parole. Pour elle, se révolter est aussi une facon d’honorer la mémoire de son pére.

En revanche, dans Philoctete de Sophocle, I’intrigue repose sur la colére qu’entretient
le héros Philoctére contre les chefs grecs. L’hubris reste néanmoins présente. Dans les faits,
Ulysse sait que Philoctete le déteste. Il va imaginer une ruse qui repose sur un prétendu
affront®® entre Néoptoléme, le fils d’Achille, et les Atrides comme le rappelle la priére du

cheeur adréssée a la déesse Artémis. C’est ainsi que Néoptoléme confie a Philoctete que les

89 Sophocle, Antigone, op. cit., p. 32. Deuxiéme stasimon vv. 620-624. « coig yop &k TOL KAEWOV EmOC
TEQAVTOL TO KAKOV d0KelV ToT” d0OAOV T®S ™ Eppev 6tm @pévoag 0edg Gyl mpodg Grav: » « Quelle sagesse éclate
en l'adage fameux : Un esprit égaré prend le mal pour le bien. Un moment suffit pour le perdre. »
80 1hid., p. 73. Exodos, vv. 1347-1352. « (Xopdg) moAAD TO @povelv eddarpoviag mpdtov Dmapyetl. xpn 68 6y’
glg Beovg undév doemtelv. peydiotr 8¢ Adyor peydAag mANYAS T@V VIEPAVY®OV ATOTICAVTEG YNPY TO PPOVEIV
£didatav. » « LE CORYPHEE. - Ce qui compte avant tout, pour étre heureux, c'est d'étre sage. Et surtout il ne
faut jamais manquer a la piété. Les présomptueux, de grands coups du sort leur font payer cher leur jactance et
leur enseignent, mais un peu tard, la sagesse. »
81 Sophocle, Electre, op. cit., p. 29, Deuxiéme épisode, v. 523.
82 |bid., p. 40. Deuxiéme épisode, v. 794. « (HAéktpa) HRpile viv yap edtugodoa toyyavers. » « ELECTRE
Vas-y ! Outrage a volonté ! Tu es heureuse !»
83 1bid., p. 31. Deuxiéme épisode, vv. 612-614. « (Khvtowpviiotpa) molag 8" &poi S&l mpdc ye Tivde @povtidoc,
fitig towadta TV tekoboov HPpioev,» «CLYTEMNESTRE (au Coryphée) Je suis d'une infinie bonté pour
supporter L'outrage qu'une fille profere a sa mére. »
84 |bid., p. 15. Premier épisode, v. 271.
85 |bid., p. 19. Premier épisode, vv. 339-340. « €1 8" éAev0épav e dei LR, TV KkpoTodvTOVY E0Ti TAVT
axovotéa. » « Mais la vraie liberté, c'est de céder aux forts » ; p. 44. Deuxiéme épisode, v. 880. « GAL" ovy
UBpeL » « je ne ris point. »
86 Sophocle, Philoctéte, op. cit., pp. 26-27. Premier épisode, vv. 395-402. « pdtep motvi’, Emnudmdpay, 8t &
TOvd" Atpelddv HPpig mag” éxdpel, dte T0 mhtpla edyen mapedidooav [400] id pakoipo ToLPOKTOVOY AedVI®V
£pedpe, T® Aaptiov, céfog vnéptatov. » «O mére vénérable, quand les Atrides firent au fils d'Achille un sanglant
affront, en le dépouillant des armes de son pére, honneur supréme donné au fils de Laérte; 6 déesse assise sur un
char trainé par des lions qui tuent les taureaux ! »
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chefs grecs lui ont refusé aussi les armes de son pére. Cette fourberie vise a récupérer 1’arc
d’Héracleés entre les mains de Philoctéte qui auparavant avait été abandonné sur 1’ile de

Lemnos sur décision des strateges de I’armée a cause de sa blessure.

Dans les Trachiniennes, Sophocle expose 1’6fp1v®7 de la reine Déjanie, 1’épouse
d’Héracles. Par jalousie, elle a empoisonné sans le savoir son époux a travers le vétement
qu’elle Iui a envoyé par les soins d’Hyllos, leur fils. Déjanire va découvrir son crime et se
donner la mort apres avoir reconnu son erreur. Une fois de plus, le dramaturge invite ici a la
pondération, a la tempérance en toute circonstance avant d’agir. C’est aussi le cas dans Edipe
a Colone qui montre 1’58p:c®®® du roi de Thébes, Créon. Ce dernier insulte les Coloniates et
souille le bois sacré du déeme d’une autre cité. Accompagné de quelques soldats, il fait enlever

de force Antigone et Isméne, les deux filles d’Edipe. Cet outrage®®®

va provoquer le courroux
des Coloniates qui vont appeler le peuple a la rescousse. Le magistrat Thésée lui-méme va
prendre fait et cause pour les suppliants. Vu [’audace®® de Créon et en violation des lois

d’Athénes, cette situation va constituer un motif de guerre entre Thebes et Athénes.

Pour terminer 1’¢tude des ceuvres de Sophocle, (Edipe roi insiste sur les limites de
I’6Bpig comme le soutient le cheeur : « ['insolence engendre le tyran », en grec, « "Yfpig
potever tipavvov »3'L, L’arrogance conduit (Edipe a devenir un despote qui incarne le modéle
a ne pas suivre par les citoyens. Autrefois célébre par ses exploits, le puissant roi de Thebes, a
cause de son insolence, connait une fin lamentable qui suscite pitié et crainte chez le
destinataire. Cette insolence®’? conduit le roi & devenir hostile aux critiques et & prendre des
mauvaises décisions qui scelleront son destin et entraineront plus tard son exil. Les derniers
vers de I’exodos sont une sorte d’invitation a la prudence. Telle est la lecon qui ressort de cet

extrait du cheeur en ces termes :

1525 6¢ ta kleiv” aiviyuot” fjdet kai kpdtiotog By avip,
T r ~ 5 e 4
0V ti¢ 00 (A molitdv v toyoug émiPlénwv,

87 Sophocle, Les Trachiniennes, op. cit., p. 47. Quatriéme épisoode (Kommos), v. 888.
88 Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit., p. 42, Deuxiéme épisode, vv. 882-883. « (Xopdc) ap’ ody BBpic T4d;
(Kpéwv) - OPpic, AL’ avektéo. » « LE CHOEUR. Quoi! Tu oses nous outrager? CREON. Oui; et il faut le
souffrir. »
89 |bid., p. 40, Deuxiéme épisode, vv. 842-844. « (Xopdc) mpoPad’ b, Pite Pit’, Eviomor mOAG Evaipeta,
moOMC éud, c0éver mpoPud’ ¢ pot. » « LE CHOEUR. Venez, venez, accourez, habitants de Colone. On attaque,
on outrage notre ville. Venez a notre secour. »
870 |bid., p. 48, Deuxiéme épisode, v. 1029. « HBptwv ».
871 Sophocle, Edipe roi, op. cit., p. 36. Scéne 8, Deuxiéme stasimon, v. 873.
872 |bidem. vv. 874-879. « BPp1c, £l mOALGY VepmAncOf patoy & pr ‘wixapo pnde cvpgépovro, dpdTata y g’
avofag” Geap andtopov dpovcey gig avaykav, VB’ ov modi ypnoinw ypfjtat. » « L'insolence engendre le tyran ;
I'insolence, s'étant rassasiée dans sa folie de nombreuses actions insensées et mauvaises, parvenue au faite le plus
haut, est précipitée au fond de son destin d'ou elle tente en vain de sortir. »
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&lc 600V KAVOwva devijc ovupopdc éAAvbey,
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NUEPaY EmioromotvVTo. undév” oALilerv, mpiv Gv
[1530] ©épuo. tod Piov wepdon undev dlyervov mobwv.

{Le choeur} O habitants de Thébes, ma patrie, voyez ! Cet Oedipe qui devina
I'énigme célébre ; cet homme tres puissant qui ne porta jamais envie aux richesses
des citoyens, par quelle tempéte de malheurs terribles il a été renversé ! C'est
pourquoi, attendant le jour supréme de chacun, ne dites jamais qu‘'un homme né
mortel a été heureux, [1530] avant qu'il ait atteint le terme de sa vie sans avoir
souffert.83

Ce passage prend la forme d’une mise en garde pour les autorités. Le dénouement est
triste pour le héros (Edipe. Tous ses actes ont conduit & sa chute dans la piece. Au départ, il a
suspecté Créon de félonie en complicité avec le devin Tirésias qui est accusé d’étre un
autocrate. Ensuite, dans son enquéte pour découvrir le coupable qui a 1’origine de la peste qui
frappe la cité de Thebes, le roi raille et insulte le devin en mettant en doute ses prémonitions.
C’est son orgueil qui va le perdre. Sans le savoir 1’arrét qu’il proclamera se retournera contre
lui-méme. C’est en ce sens que I’helleniste Machin®* pensent que les rebondissements de
I’intrigue et les revirements de 1’action caractérisent le théatre de Sophocle en informant a
suffisance le destinataire sur les malheurs des héros. A 1’image d’Ajax, Antigone, Philoctéte,

(Edipe, ce sont les agissements des citoyens qui déterminent la fin de leur vie.

Comme ses pairs, Euripide participe a la contruction de 1’idéal démocratique en
critiquant I’0Bp1g des personnages dans la plupart de ses ceuvres conservées. Nous citons entre
autres : Médée, les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Electre, les Suppliantes, les
Troyennes, Héléne, Héracles furieux, Iphigénie en Tauride, Les Phéniciennes, Oreste, lon,

Iphigénie a Aulis, les Bacchantes et Rhésos.

C’est ainsi que les conséquences de ce comportement sont mises en évidence dans le
cadre de la famille et de la cité. Dans Médée d’Euripide, I’exilée Médée, 1’épouse de Jason, se
sent trahie aprés tous les sacrifices et les épreuves consentis pour ce dernier. Médeée justifie

’assassinat du roi de Corinthe Créon et de sa fille Glauke, ainsi que le crime de ses enfants

873 |bid., p. 62. Scéne 15, Exodos, vv. 1525-1530.

874 Albert Machin, Cohérence et continuité dans le théatre de Sophocle, Québec, Ed. Serge Fleury, 1981. p. 348.
« le plan de l'apparence avec les soubresauts de l'intrigue et les sentiments, portant la marque de l'erreur et de
I'illusion, qui y correspondent dans I'ame des personnages ; et le plan de la réalité, ou se situe la progressive
révélation des malheurs du héros, et la modification paralléle de I'opinion que nous nous en faisons. »
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par la démesure de son mari égocentrique. Dans 1’exodos, I’insolent®”® Jason est interpellé en

ces termes :

(MHAEIA) 6L’ §fpig, of te ool veoduijteg yauor.
(IAZQN) Jéyouvs ope kiéiwoag obveka kTaveiv.

MEDEE (1366) Mais bien ta démesure et tes nouvelles épousailles!
JASON (1367) C'est pour la cause de ton lit que tu as estimé pouvoir les tuer.87

En quéte de justice, Médée cherche a se venger de I’affront du perfide Jason qui
souhaite épouser Glauke. Jalouse et dans le désespoir, elle rumine sa haine et souhaite la mort
horrible de ses proches. Abandonnée avec ses enfants et poussée a bout, elle veut chatier son
mari pour sa trahison. Le sort de Jason a la fin de la piéce est assez révélateur. C’est ainsi
qu’ayant perdu sa nouvelle épouse Glauke, Jason va aussi constater la mort de ses enfants. Il
rt877

ne verra méme pas leurs corps et sera méme dans 1’incapacité de les enterrer d’aprés le so

qui lui a été reserveé par sa femme.

Les dangers de I’0Bpig sont également mis en exergue dans les Héraclides d’Euripide
a travers la persécution®”® des descendants d’Héraclés qui sont ménacés de mort par le tyran
Eurysthée comme le précise lolas, le compagnon du héros, dans le prologue. Cette attitude
qui est source d’injustice est inutile & /’Etar®™®. C’est cette posture qui a causé la guerre entre
I’armée d’Argos conduite par le roi Eurysthée et la cit¢ d’Athenes dirigée par Démophon.
Dans les faits, le héraut argien Coprée veut enlever de force 1’épouse du héros, Alcméne, et sa

progéniture qui sont réfugiées a I’intérieur du temple & Marathon. Cet acte suscite le courroux

875 Euripide, Médée, op. cit., p. 30. Scéne X. Deuxiéme épisode, vv. 603-604. « (MHAEIA) tBpil’, éneidn ool
név €01’ Amootpogn), £y & Epnuog THvde psviodpat x0éva. » « MEDEE Vas-y, insolent! Toi, tu es a l'abri!
Moi, c'est livrée a moi-méme et exilée que je m'enfuirai de ce pays ! »
876 |bid., p. 67, Scéne XXIV. Exodos, vv. 1366-1367.
877 |bid., p. 69 Scéne XXIV, Exodos, vv. 1405-1414. « (IAZQN) Zed, 168" dicovelc O¢ dmelowvoued” ol te
mhoyopev €K TG Loopds Kol TadoPovou Tiode Asaivng, GAL" OTOGOV YoV TTapa Kol dvopat Téde Kol Bpnvd
KkamBealo, popTupduevog daipovog Mg 1ot TEkve KTeivas AmokmADELg wadoal Te xepoiv Bayal te vekpovg, odg
umot” £ym evcag deehov Tpdg cod EOévoug émdicbat. » « JASON Zeus, cela I'entends-tu? Comme je suis
repoussé! Comme je souffre & cause de I'infame créature, Cette lionne tueuse d'enfants! (Regardant du cdté ou
Médée a disparu) Mais - et c'est tout ce que je peux encore faire - Je pleure, j'en appelle aux dieux, Je les prends
a témoin qu'apres m'avoir Tué les petits, tu m'empéches de les Effleurer et, de mes mains, ensevelir leurs corps.
Eux, jamais, moi qui les ai engendrés, je n'aurais di Les découvrir massacrés par toi! »
878 Euripide, Les Héraclides, op. cit., p. 2. Prologue, vv. 17-22. « mpdg Toic yap dAAoig koi 168" EdpucOedg
Kakoig DPpop” &g fudg NElmoev VPpicar méumwv dmov yiig TuvBavold” idpvpévoug Kipukag EEantel te Ka&eipyet
yBovdc, TOMV mpoteivav Apyog 00 opkpov @idny éxBpav te B8cat, yavtov edTLYODVO” Eua.» « a tous nos
autres maux la haine d'Eurysthée ajoute sa persécution ; partout ou il apprend que nous avons trouvé une retraite,
il envoie des hérauts nous réclamer, et nous proscrire de nouveau, faisant valoir avec hauteur la puissance
d'Argos, le danger de sa haine, I'éclat de ses prospérités. »
879 1bid., p. 2. Prologue, wv. 2-5. « 6 pév diatog toic méhac TEQUK” aviip, 6 8 8¢ TO képdog Al Exwv Aveluévov
TOAEL T EypNOTOC KOl GLVAALAGOEY Popdc, odTdL & dpioTog oida & ov Adyor pabdv. » « C'est depuis
longtemps une opinion arrétée dans mon esprit, que I'homme juste est né pour le bien de ses semblables;
I'homme passionné pour son intérét personnel, inutile & I'Etat, et & charge dans le commerce de la vie, n'est bon
que pour lui seul. »
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des habitants du deme de Marathon. L’arrivée du roi Démophon et des soldats sera décisive
afin de protéger les suppliants. Démophon va alors chasser Coprée qui qualifiera a son tour ce
geste d’insolence, en grec, 68pn/®°. Le sort du roi insolent®! est peu enviable dans le chant du
cheeur qui réclame justice, puisque méme les dieux exécrent cette conduite. La morale de
cette histoire consiste a inviter les citoyens a toujours rechercher la justice, a respecter les lois

et a surtout étre bienveillant avec leurs congénéres pour la bonne marche de la cite.

Hippolyte d’Euripide dépeint les conséquences de I'SBpic. A titre de rappel, la déesse
Aprhodite se réjouit des hommes qui lui rendent hommage et chétie ceux qui sont orgueilleux.
C’est le cas du seul citoyen de Trézene : Hippolyte qui n’est pas porté vers I’amour. Le prince

882 selon

honore plutdt Artémis. La déesse qui veut blamer son arrogance, en grec, o geuvov
les propos du serviteur, décide de se venger en insufflant une passion amoureuse dans le coeur

de Phédre, 1’épouse de Thésée.

C’est ainsi que la reine Phedre dévoile ses sentiments a la nourrice qui tente de la
persuader de se laisser aller a ses penchants. Le jeune prince ayant été informé, la reine
Phédre au nom de son honneur et celle de sa famille préféere de se donner la mort au lieu de
céder a ses pulsions amoureuses. Cette fagon d’agir courageusement est considérée par la

nourrice comme une manifestation de ’5p:c8

. Attitude de fierté qui caractérise aussi le
jeune prince qui déecide de garder le secret. Apres le suicide de Phedre et nonobstant son
innocence, le héros va accepter la sentence de son pere Thésée apres la révélation de la
nourrice. Le public découvre donc que les deux personnages connaitront une fin tragique a
cause de leurs actes. Considérant la nature humaine, le bon citoyen doit faire preuve de

flegme ou de tempérance, car il faut la mesure en toute chose.

De plus, Euripide n’hésite pas introduire le concept de 1’0Bpig pour sensibliser les
citoyens pour ce qui est de la gestion du foyer et la conduite de la cité dans Andromaque. En

effet, Néoptoleme, le fils d’Achille, a regu Andromaque comme butin de guerre et a épousé

80 |bid., p. 15. Premier épisode, v. 280.
81 |bid., p. 45. Troisieme stasimon, vv. 920-927. « xoi yap mazpi TVS Abdvav Adyovg” mikovpov eivar,koi
T0V6de Oefic TOMG Kol Aodg Ecmoe keivag Eoyev & DPpv avdpdg M1 Bupdg Mv mpod dikag Piotog. uqmot” Epoi
epovnuo. Yoyd T~ dxdpeostog €. » « Bien des liens nous attachent a cette race illustre. Minerve, dit-on, fut
souvent l'auxiliaire d'Hercule, et la ville de cette déesse, le peuple qu'elle choisit, ont sauvé les enfants d'Hercule;
elle a réprimé I'insolence d'un mortel qui mettait ses fureurs et sa violence a la place de la justice. Loin de moi un
tel orgueil, loin de moi une passion insatiable. »
82 Euripide, Hippolyte, op. cit., p. 7. Prologue. v. 93.
833 |bid., p. 31. Premier épisode vv. 474-477. « AAN', ® @il mai, Ajye pév kak@v epevdv, AfjEov &' vPpilovs” ov
yap dAko mAT OPpic Tad' Eoti, kpsicow Sapdvmv stvon BéLEY, TOMa 8 Epdoa; Bsd¢ EBovANON Tade. » « Ainsi,
ma chére fille, renonce a de mauvaises pensées, et cesse tes outrages ; car c'est un véritable outrage, que de
vouloir s'élever au-dessus des dieux. »
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Hermione en dépit de 1’oracle d’Apollon. Andromaque a eu un enfant de lui dénommé
Molosse, tandis qu’Hermione est restée stérile. La vie d’Andromaque et celle de son fils sont
ménacées. Cette rivalité entre les deux femmes a généré de nombreuses tensions entre les

deux femmes. Sans omettre le fait qu’Oreste voue une haine a Néoptoleme en ces termes :

993 (OPEXTHZ) Gapoer yépovrog xeipa: tov 6" Ayilréwg
994 unoev pofnbijic maid’, é¢” eig éu’ Hppioev. [ ...].

1001 Seiéw yousiv ope undév’ dv éxpijv éué.

1002 mikp@c 0¢ TaTpog poviov aitoer Siknv

1003 avaxta Poifov: 0é viv uerdoraois

1004 yvounc évijoer Beddi d1dovra, viv dikag,

1005 44" &k ©” éxeivov drafolais te Taic éuais

1006 xoxdg dAettar” yvaroetor 6 Exbpav gunv.

1007 éxOpcdv yap avopdv poipoay eig dvaotpopinv

1008 doiuwv didwaor kKovk €d1 ppovelv usya.

993 ORESTE. Ne redoute pas le bras d'un vieillard, et ne crains pas non plus le
fils d'Achille, qui m'a outragé [...]. qu'il ne devait pas épouser celle qui me fut
promise. La vengeance qu'il a demandée a Apollon du meurtre de son pére, lui
colitera cher, et son repentir lui servira peu auprés du dieu qui doit le punir. Mais
la mort sera le chatiment de ses accusations contre le dieu et contre moi, et il
apprendra ce que peut ma haine : car Dieu renverse la fortune de ses ennemis, et
se plait a briser leur orgueil. (Il sort avec Hermione.)

Nous découvrons par ces propos qu’Oreste, ex prétendant d’Hermione, qui a perdu sa
main au profit de Néoptoleme, est de passage a Phthie. 1l va apporter son aide a Hermione en
avouant avoir piégé Néoptoléme qui sera chatié pour 1’avoir outragé, en grec, §fpioev selon le
vers 994. En plus, le serment des devins delphiques prévoyait que Néoptoléme n’épousat pas
Hermione. Il est donc loisible de conclure que pour garantir une certaine stabilité dans la cite,

un homme doit avoir une seule femme, une cité un seul chef, un navire un seul pilote.

Autant Andromaque étale les risques de 1’0PBpig dans le mariage et la cité, autant
Hécube d’Euripide met en lumiere les agissements vils de Polymestor, le roi de Thrace. Aprés
la chute de Troie, ce dernier a assassiné Polydore le fils de la reine Hécuble et du roi Priam.
Le tyran s’était vu confier la garde de cet enfant avec des richesses considérables. Ayant
appris la mort de Priam et la défaite de Troie, le traitre s’est approprié tous ces biens. L’0Bpig
du despote 1’a poussé a commettre 1’injustice en tuant un innocent. Face a cette félonie et
aprés la découverte du corps de Polydore sur le rivage, Hécube qui est devenue esclave
cherche a se venger. Dans 1’exodos, aprés le sacrifice volontaire de sa fille Polyxéne, la reine

outrage Polymestor, le criminel, en disant :
(TIOAYMHXTQP) oiuot tékvawv t@vo " Suudtwv v’ udv télog.
1256 (EKABH) diyeic; ©i 8’y §j 'ué moaudog ovk dlyeiv doxeic,

1257 (IOAYMHXTQP) yaipeig fpitovg” eig &u’, & mavodpye ov.
1258 (EKABH) 00 yap ue yaiperv ypij o€ Tumpovusvnv,
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POLYMESTOR. O mes enfants! 6 lumiére qui m'est ravie! Malheureux que je suis
I HECUBE. Tu pleures ! Et moi donc, penses-tu que je ne pleure pas mon fils?
POLYMESTOR. Tu es dans la joie de m'outrager, méchante que tu es! HECUBE.
Ne dois-je pas me réjouir de t'avoir puni?%

Ce bref échange justifie la fin funeste de ce personnage menteur et avide des trésors.
Hécube et ses servantes crévent les yeux du roi cupide et le poignardent en méme temps que
ses deux fils. Ce sort tragique du roi Polymestor traduit le renversement de situation et améne
le citoyen a réfléchir. Cependant, loin de privilégier les représailles, le systeme démocratique

opte pour la résolution des conflits par la cité elle-méme qui décide de punir le coupable.

Dans les Suppliantes d’Euripide, [’insolence, en grec, $8pic®®, des Argiens et des
Thébains est dénoncée avec véhémence. Le roi Adraste qui soutient Polynice et les siens ont
fait preuve d’outrages®® selon le choeur en combattant contre les Thébains et leur chef
Etéocle pour la conquéte du trone. Cette attitude est condamnée par les dieux eux-mémes.
Elle va conduire aussi a la perte du peuple de Cadmos. Les fugitifs en compagnie d’Adraste
qui n’ont pas pu enterrer leurs morts cherchent a se refugier a Athénes et demandent la
protection de la cité athénienne. Cependant, le héraut thébain lui-méme va exprimer son
insolence®® en interdisant a Thésée d’accueillir Adraste et en menancgant Athénes de guerre. Il

est alors évident que la prudence, en grec, # mpoun6ia®®

, est la posture a adopter par tout
gouvenant d’une cité selon le conseil de Thésée. Dans le cas d’espece Adraste et le héraut

thébain ont provoqué la guerre qu’ils ont perdue a cause de leur orgueil.

Electre d’Euripide présente les excés des personnages hubristes. Oreste précise que

89 va pousser !’insolent®® Egisthe et amant de Clytemnestre a donner la main

cet outrage
d’Electre a un laboureur pour éviter les réprésailles de la progéniture de la princesse. Le tyran
espere éviter que les enfants cherchent a venger I’humiliation de leur mere et 1’assassinat

d’Agamemnon. Toutefois, le despote devra répondre au nom de la justice de son

84 Euripide, Hécube, op. cit., p. 61, Exodos, vv. 1255-1258.
85 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 28. Deuxiéme épisode, v. 495.
86 |bid., p. 29. Deuxiéme épisode, wv. 511-512. « (XOPOX) &Eapkécac qv Zeve O T®POOUEVOC, VUGS &
VPpiCev odk &xpfiv Tolavd” HPpwv. » « LE CHOEUR. C'était assez de Jupiter pour venger vos crimes ; il ne fallait
pas encore vous porter a tant d'outrages. »
87 bid., p. 40. Troisiéme épisode, vv. 739-744. « 'EtcorkAéonc 8¢ cOpfacty motovuévov, pétpia 0Ehovtog, ovk
Sypilopev AaPeiv, kdmerr” dnmlopsc0’™™ 6 & av 16t edTuIic, AaPav mEvng B¢ dptimlovta ypripata, PPL’,
OBpilov T adbic aviamdleto Kadpov kaképpmv Aadc. » « et lorsque Etéocle voulut traiter de la paix, en offrant
des conditions modérées, nous n'avons pas voulu les accepter, et nous avons été a notre perte. Alors favorisé de
la fortune, comme un pauvre récemment enrichi, il se livra & un excés d'insolence, et dans ses exces il a trouvé sa
ruine, le peuple insensé de Cadmus ! »
88 |hid., p. 29, Deuxiéme épisode. v. 510.
889 Eyripde, Electre, op. cit., p. 15. Premier épisode, v. 266 ; p. 58. Prologue, V. 58. « 58 6AL" ¢ DPpv dei&opev
AiyicBov Bgoic. » « mais je veux montrer aux dieux I'outrage de l'orgueilleux Egisthe, »
890 |hid., p. 46. Quatriéme épisode, v. 947. « HBp1lec » « Tu étais insolent »
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infamie parce qu’ayant participé au crime du roi Agamemnon. A la fin, il sera puni ainsi que
Clytemnestre pour avoir commis cette erreur. Les destinataires de cette piéce s’inspirent dés

lors de ce dénouement pour corriger leur attitude dans la vie réelle.

C’est le méme comportement qui est peint dans les Troyennes d’Euripide. Dans les
faits, Héléne qui est a 1’origine de la guerre de Troie a affiché son impudence a maintes
reprises. Or, elle aurait pu mettre fin & ce terrible conflit si elle avait suivi les avis® de la
reine Hécube qui 1’accuse d’étre la cause de I’esclavage de troyennes. Mais, malgré sa
condamnation, Héléne ne sera pas chatiée par son mari Ménélas. Par ailleurs, nous pourrions
d’une certaine fagon décéler derriere le mythe 1’idée selon laquelle Euripide interroge le bien-

fondé de ce conflit a la lumiére de la guerre du Péloponnése®?

qui opposa Sparte et Athénes.
De méme, la réplique du dieu Apollon dans I’exodos d’Oreste d’Euripide rappelle fort a
propos que les dieux condamnent [’insolence®®® humaine. Electre soutient que c’est pour

éradiquer cette violence®®* que la guerre de Troie a eu lieu entre Troyens et Grecs.

Ce défaut des hommes est aussi mis en lumiere dans Héléne. L héroine se retrouve par
le stratagéme des dieux transportée en Egypte sous le régne du tyran Théoclyméne, fils de
Protée. Assimilé a un outrage, I'6pp1c®®® de ce despote se traduit par le fait qu’il souhaite
épouser la reine Héléne. Il décide de mettre a mort tout Grec arrivant sur cette terre barbare, a
I’instar de Teucros ou Ménélas. Apres les retrouvailles avec son époux Ménélas, le roi de
Sparte, la reine proclame alors son innocence et révéle que ¢’est son fantome enlevé par Paris

qui causa la guerre de Troie. A la fin, le dénouement est heureux parce que les deux époux

81 Euripide, Les Troyennes, op. cit., p. 51. Troisiéme épisode, vv. 1019-1021. « dAAd 601 168 fv mikcpoV. &v T0ig
AleEavdpov yap HPp1lec dopotg kai Tpookuveichar PapPapwv U iBereg » « Mais ces avis te semblaient amers
; tu régnais avec hauteur dans le palais de Paris, et tu voulais étre adorée par les Barbares. »
892 Jouan Frangois, Euripide et les légendes des Chants cypriens, Paris, Les Belles Lettres, 1966, p. 187. « Mais
cette discussion n'est jamais abstraite ou gratuite. A travers I'enlévement d'Héléne, cause majeure de la guerre de
Troie, ce sont les causes de la guerre du Péloponnése que I'esprit du poéte cherche a percer avec un douloureux
acharnement. A ce titre, I'épisode mythologique illustre les préoccupations les plus actuelles d'Euripide et de son
public. »
893 Euripide, Oreste, op. cit., p. 98. Exodos, vv. 1638-1643. « Alnv 82 vOuenv &¢ ddpovg krfjcon Aapdv, émel
Beol 1® tMode koAMoTtevpott "EAAnvag gig v kol Dpdyag cuviyayov, Bavatovg T €bnkav, dg draviioiev ¥8ovog
BBpiopa Bvndv 4edovov Tnpoduatoc. Ta pdv kad'(Elévn) v 08" Exer » « Prends une autre épouse, Ménélas,
puisque les dieux se servirent de la beauté d'Hélene pour exciter entre les Grecs et les Phrygiens cette guerre
meurtriére, qui a dépeuplé la terre de cette foule de mortels orgueilleux qui la surchargent. Voila pour ce qui
concerne Héléne. »
8% |bid., p. 61. Quatriéme épisode. vv. 1037-1038. « (HAéktpa) O viv ', 4dekoé, un tic Apyeiov ktavn
BPpropa Oépevog oV Ayopépvovos yovov. » « ELECTRE) Mon frére, donne-moi toi-méme le coup mortel, pour
gu'aucun Argien ne fasse cet outrage a la fille d'Agamemnon. »
8% Euripide, Héléne, op. cit., p. 31. Troisieme épisode, v. 785. « (EAENH) ®Bpwv v~ OBpilwv & €ué, kdv ETAny
éy®. » « HELENE. Il veut renouveler l'outrage dont j'ai déja eu a souffrir. »
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vont réussir a s’enfuir grace a la ruse d’Héléne et avec 1’aide de la devineresse Théonoé, sceur

du roi Théoclymene.

C’est dans cette optique que s’inscrit aussi Héraclés furieux d’Euripide. Les
inconvénients de 1’"0Ppig de 1’usurpateur Lycos sont exposes. En effet, Lycos arrive d’Eubée.
Il tue le roi de Thébes Créon et s’empare du pouvoir en 1’absence d’Héraclés qui a épousé
Mégara, la fille ainée de Créon. Le nouveau roi insulte et outrage le héros qui est parti aux

896 897 Le dictateur montre son

enfers d’aprés Mégara®® et son pere putatif Amphitryon
insolence®® en décidant de mettre & mort la famille d’Héraclés d’aprés le Coryphée. Bien que
le tyran impose sa 10i®%, il sera sanctionné a la fin. Héraclés revient de maniére inattendue et

rétablit la justice®®

en assassinant Lycos conformément au chant du cheeur. C’est par ce
changement de situation du tyran qu’opeére la catharsis. Les citoyens apprenaient en

découvrant les limites de la démesure.

Contrairement a Lycos dans Héraclés furieux, Ménélas qui prend le pouvoir a Argos
n’exerce pas dans [’insolence® dans Iphigénie en Tauride. Dans les faits, aprés 1’assassinat
d’Egisthe et de Clytemnestre, Oreste est exilé non pas par la volonté du nouveau monarque,
qui est son oncle mais par les Furies qui le pourchassent selon les lois divines. Suivant les
consignes du dieu Apollon pour 1’absoudre du matricide, Oreste et Pylade se rendent en
Tauride sous le regne du tyran Thoas qui fait sacrifier au nom de la déesse Artémis tous les
Grecs qui echouent dans cette contrée. Thoas est le modele du mauvais dirigeant

comparativement a Ménélas qui régne aves sagesse.

8% Euripide, Héracles Furieux, op. cit., p. 27. Deuxiéme épisode, vv. 458-459. « "Etexov pév dudg, moiepiolg &'
£0peyauny HBpiopa kamiyoppa kai dtapdopdv. » « Je vous ai enfantés, je vous ai élevés pour étre a des ennemis
un objet d'outrage, et de risée, et de meurtre. »
897 Ibid., p. 11. Premier épisode, v. 180. « tetpackeréc 0 BPpiopa » « les insolents Quadrupédes »
8% |bid., p. 15. Premier épisode, v. 261. « Hp1(’»
89 Ibid., p. 39. Troisiéme épisode, vv. 707-711. « (Apgurpdov) Avot, divkelg p' dOAog menpaydta HRpy 0
VPpilelg énl Bavodot toic Euoic & ypiiv o€ petping, kel kKpateig, omovdny Exew. Enel &' avaykny npoctiOng Nuiv
Bavelv, otépyewv avaykn: dpaotéov &' & ool dokel. » « AMPHITRYON. Roi, tu me poursuis malgré mon
infortune, et tu m'accables d'outrages parce que mon fils est mort. Tu devrais, malgré ta puissance, modérer ton
acharnement. Puisque par la force tu nous imposes la mort, force nous est bien de I'accepter et d'obéir a ta loi! »
%0 |hid., p. 40. Troisiéme stasimon, vv. 735-746. « (Xopdc) Metafold koxdv: péyag O npocd' dvag méy
vmootpégetl Plotov €€ “Ada. T Sixa kol Oedv makippovg moTpoc. 740 THAOC ¥pdve pév ob Siknyv dmoelg
Bovav, BPpeg VPpilov &ig apeivovag oéBev. Xappoval daxpiov Edocav EkPords 745 maiw Epolev, 6 TAPOG
obmote 010 PpevOg HATLG' Gv Tabely, Yag dvas. »
%1 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. cit., p. 44. Deuxieme épisode, vv. 929-931. « (OPEZTHZ) Mevéloog
Gpyer Quyadeg éopsv éx matpog. (IGIFENEIA) ol mov vocobvtog Bgilog HBpicev d6povg; (OPEXTHE) obk, AL
Epwvoov deipd p ékpadder yfovoc. » « ORESTE. Ménélas régne, et je suis exilé de ma patrie. IPHIGENIE.
Quoi donc ? a-t-il accablé notre maison dans la détresse ? ORESTE. Non ; mais la crainte des Furies qui me
poursuivent me chasse de mon pays. »
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Dans lon d’Euripide, la reine Crélise a eu avec le dieu Apollon un enfant qui faisait sa
honte®. Sans succes, elle a tenté de s’en débarasser dés la naissance. Crélse croit son fils
mort. Elle est stérile et essaye d’empoisonner le jeune Ion en ignorant que ¢’est son enfant qui
avait été sauvé par le dieu Hermeés. Pour cet acte, la reine risquera méme la peine ultime. Fort
heureusement, elle aura la vie sauve gréce a la déesse Athéna. Il est loisible de noter que le
déroulement de I’intrigue montre deux trajectoires. D’un c6té, la mutation du statut de
I’enfant qui passe de présumé orphelin au potentiel héritier du royaume d’Athénes a la place
du roi Xouthos son pére putatif. De 1’autre, la reine Creiise évite de justesse la mort. Faire
preuve de sagesse en toute circonstance est nécessaire, car les erreurs par orgueil peuvent

avoir des conséquences terribles pour le citoyen et la cité.

Dans les Phéniciennes, Euripide souligne 1’hubris du roi Créon qui est identifiable au
moment ou il va interdire une sépulture au traitre Polynice. Néanmoins, il décide d’exhiler

9903

(Edipe non pas par outrage””, mais plutot par respect de 1’oracle du dévin Tirésias.

Méme les Bacchantes d’Euripide étale les risques de I’0ppig. En effet, Dionysos n’est
pas vénéré au méme titre que les autres dieux grecs. Le dieu veut instaurer son culte dans la
ville de Cadmos, terre natale de sa mére Sémélé qui a été foudroyée par la flamme, signe de
I’immortelle vengeance d’Héra®*. Sous une apparence humaine, le prétre lydien qui est en
réalité Dionysos fera face au chef de la contrée. Garant de la loi, Penthée est taxé d’inculte car
il prononce des paroles impies®® contre le dieu. Pour le cheeur, il s’agit des « outrages impies
contre Bromios », en grec, « oty daiav Gfpiv éc tov Bpduiov »°%®. Le roi veut alors imposer

son autorité et ne tolére pas 1’anarchie. Le rituel des Bacchantes est considéré comme un

%2 Eyripide, lon, op. cit., p. 27. Premier Satsimon, vv. 503-508. « iva texodod 11g mapbivog peréa Ppépog
Doifwor wrovoig éEoproev Boivav Onpol 1e poviav daita, TkpdV yapwv OPptv. ot émi kepkiow obte AdymV
ety Glov gotoyiag petéyev Bedbev tékva Bvotoic. » « ou une jeune fille, séduite par Apollon, déposa le faible
enfant qui faisait sa honte, et qu'elle abandonnait aux oiseaux de proie et aux bétes sauvages. Ni dans les
aventures que la navette reproduit sur la toile, ni dans les récits du passe, je n'ai jamais appris que les enfants nés
du commerce d'un dieu avec les mortelles, aient été heureux. »
%8 Euripide, Les Phéniciennes, op. cit., p. 70. Exodos, vv. 1589-1594. « otikovv ¢’ &6 tivde Yiiv oikelv £t
capdc yop sine Tepeciog 00 pn mote 6od Ve YV oikobvtog £b mpdfsty moAv. AL ékiopilov’ kai Tad” ovy
UPpel Aéym 008" €xOpOc BV 601, 31 8¢ TOLG AAAGTOPAS TOVG GOVG dE0IKMS UN TL Y7 TabNL kakdv. » « Eh bien! je
ne te permets plus d'habiter ce pays : car Tirésias a clairement dit que Thebes serait poursuivie par le malheur,
tant que tu y demeurerais. Pars donc. Si je te parle ainsi, ce n'est pas pour t'outrager, ni par haine pour toi; mais je
crains que ton mauvais Génie n'attire quelque calamité sur cette contrée. »
%4 Euripide, Les Bacchantes, op. cit., p. 3. Prologue, v. 9. « a0&vatov "Hpag untép” eig epunv HBpuv. »
95 |bid., p. 13. Premier épisode, vv. 242-247. « gkgivoc eivai gnot Advocov 0gdv, ékeivog &v unp(m not’
£ppapbar Adg 8¢ Exmupodtan Aoumdowy kepoavviaug cov pntpi, Aiovg 6t yapovg dyedoato. Tadt ovyl dewvd
Kayyovng ot G&ua, BPpeig VPpilewv, botic Eotv O Eévog; » « Il déclare que Dionysos est dieu, qu'il a été cousu
autrefois dans la cuisse de Zeus et qu'il a été embrasé des feux de la foudre avec sa mére qui se vantait
faussement de s'étre unie & Zeus. Ces crimes ne méritent-ils pas la pendaison ? < Nous outrager ainsi, un
étranger, quel qu'il soit d'ailleurs! > »
%6 |hid., Premier stasimon, p. 20. vv. 374-375.
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trouble a 1’ordre public. Les servantes déchirent les bétes a mains nues, enlévent les enfants et
mettent les hommes en déroute. Ce culte perturbe 1’équilibre de la communauté. Le roi s’érige
alors contre ce qu’il appelle : « insolence des Bachantes », en grec, « &fpioua forxydv »*.
Or, le cheeur des Bacchantes prie le dieu pour que I’insolence du roi soit chatiée en
affirmant : « réprime I'insolence d'un homme criminel », en grec, « poviov 0" éavdpog Gfprv

Kotdoyeg » 8.

C’est ainsi que le roi impie connaitra une fin horrible. Penthée sera décapité par sa
propre mére Agave prise dans un délire bacchique. L’orgueil I’a conduit a railler le dieu et ses
servantes. Son sort est peu enviable comme le confesse Cadmos dans 1’exodos : « §fpv y”
vPprobeic: Oeov yap oy nyeiobs viv. » « Vous l'aviez offensé ; vous refusiez de le reconnaitre

pour un dieu. ». Tel est le sort réservé aux insolents qui outragent les dieux et les hommes.

S’agissant de 1’ UPpig dans Iphigénie & Aulis d’Euripide, Clytemnestre considere
qu’Agamemnon I’a outragée en voulant sacrifier leur fille Iphigénie a la déesse Artémis.
Iphigénie croit venir pour le mariage avec Achille. Mais elle sera plutét la victime du
sacrifice. Meme Achille, le fils de Pélée s’est senti aussi outragé®® par cette ruse. La reine
cherchera plus tard a se venger en assassinant son mari a son retour de Troie en complicité
avec Egisthe. Euripide souligne également /’arrogance®® du roi Rhésos a travers les propos
de sa mére la Muse dans I’exodos de la piece éponyme. Le guerrier thrace qui est arrivé pour
secourir les troyens avait prétendu vaincre les Grecs en un jour. Ce qu’Hector, le chef des
armées phrygiennes n’a pas pu faire en dix ans. Son sort a été décidé par Athéna qui a puni
son insolence en conseillant Diomeéde et Ulysse de s’introduire dans le camp troyen pour le

tuer.

En deéfinitive, c’esr grace a la catharsis qui intervient consécutivement au changement
de situation des personnages que les dramaturges présentaient les dangers et les conséquences

de I’ ¥Ppig. En prenant 1’exemple des personnages nobles (rois, héros, princes), ils

%7 Ibid., p. 39, Troisiéme épisode, v.779.
98 |hid., p. 29. Deuxiéme stasimon, vv. 555.
%9 Euripide, Iphigénie a Aulis, op. cit., p. 49. vv. 959-964. « o) T@V yauov kol - pupion kKdpot Onpdot AékTpov
TOOUOV - gipntan T0de” GAA" VPpwv €g Mudc VPprg” Ayapépuvov avat. ypiiv 8 adtov aitelv Todpov dvop” Epod
mapa, OMpapa Todog 1 Kivtopnotpa 8 époi paot” éneicdn Buyatép” éxdodvar mooet. » «Ce n'est pas pour
ce mariage que je parle ainsi; car mille jeunes filles recherchent ma couche : mais Agamemnon m'a outragé. Il
aurait d0 me demander & moi-méme de se servir de mon nom pour attirer sa fille & Aulis, en persuadant
Clytemnestre de me la donner plutét qu'a tout autre époux. »
%10 Euripide, Rhésos, op. cit., p. 46. Exodos. « ®\aupovog mai, Tig Epfic Hym @pevoc BPpig vap, i ¢ Eopnle,
kol Movodv &pig tekelv 1 £0nke tOvde duotnvov yovov. » « O fils de Philammon, pendant ta vie, comme apres
étre descendu aux enfers, tu as déchiré mon cceur ; car I'arrogance qui t'a perdu, et la lutte a laquelle tu provoquas
les Muses, furent cause que je devins mére de ce fils infortuné. »
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sensibilisaient les citoyens en vue de les aider a maitriser leurs pulsions afin de faciliter la
mise en place des valeurs démocratiques comme le pense Romilly®!!. Considérant le contexte
sociopolitique de I’Athénes classique, les auteurs Se servaient de ces archétypes qui

concentraient un pouvoir sans limites pour montrer les limites du despotisme.

C’est dans cette perspective que la finalité de la tragédie prend tout son sens selon
Aristote. En ceci que la mutation du statut qui s’opére entre la situation initiale et la situation
finale de ces héros du fait de leur insolence débouchait sur une remise en question des
destinataires. La découverte du sort de ces personnages provoquait une sorte de rééquilibrage
physiologique et humoral dd a la correction des émotions diverses a travers la catharsis.

Apres avoir démontré la volonté de ces trois auteurs & vulgariser la démocratie
athénienne dans les piéces en dépeignant les dangers de I’6Bpig en rapport avec la catharsis, il
est utile d’examiner la dimension selon laquelle la tragédie grecque pourrait étre percue

comme un espace privilégié du choc des idées en vue de 1’édification de 1’idéal démocratique.

V1.2. La tragédie comme espace privilégié du débat

Généralement, le débat renvoie a une discussion ou une altercation verbale avec des
opinions différentes sur un sujet précis. Dans 1’Athénes démocratique, la forme de
gouvernement en vigueur exigeait une participation effective de tous les membres de la
communauté dans tous les espaces de la vie publique. Tout citoyen était alors appelé a donner
son avis dans le cadre d’une assemblée ou dans un procés devant un tribunal. La construction
de I’idéal démocratique par les pieces tragiques passait par la maitrise de I’art de la parole.
D’autant plus que cette prérogative était une manifestation de /’iségorie entendue comme le

droit égal a la parole qui était reconnu a tous les Athéniens.

Cependant, méme si nous ne nous intéresserons pas aux spécificités argumentatives de
la rhétorique®?, nous aborderons néanmoins deux aspects relatifs a I’emploi d’un langage en

particulier dans la tragédie d’aprés Aristote. En premier lieu, nous rappelerons la nécessité de

%11 Jacqueline de Romilly, Alexandre Grandazzi, Une certaine idée de la Gréce, op. cit., p. 178 «[...] toutes ces
piéces (antiques grecques) pronent tres clairement le rejet de la guerre, le remplacement de la vengeance par la
justice, et, toujours, une pitié déchirante pour les victimes, quelles qu'elles soient : a la fin de chaque drame,
I'inéluctable désastre apporte la condamnation la plus frappante aux crimes et aux excés en tous genres. »
912 Aristote, Poétique, op. cit.,, p. 57. Chapitre XIX, [1456b]. « T uév odv mepi v didvolav &v Toic mepi
pnropikiic keicbm- todto yap idrov pdrlov ékeivrc tiig neBddov. » « Or ce qui concerne la pensée doit trouver
place dans les traités consacrés a la rhétorique ; car ¢’est plutot propre a cette recherche. »
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I’emploi du langage politique dans les piéces tragiques selon la Poétique d’Aristote. Ensuite,
nous insisterons sur I’initiation du peuple a la pratique du débat a travers la récurrence des

séances d’agon chez les trois dramaturges grecs.

V1.2.1. De la nécessité du « langage politique » dans la tragédie selon la Poétique d’Aristote

Par « langage politique », Aristote fait allusion au mode d’expression ou au type de
discours utilisé par les auteurs tragiques. En effet, les personnages dans leurs répliques sont
aptes a réfuter, démontrer, émouvoir les passions comme la pitié, la crainte ou la colére®!3
chez les destinataires selon le Stagirite. Les héros, les rois et les princes étaient capables de
convaincre ou susciter des émotions particulieres chez les individus qui assistaient aux
représentations des pieces. La tragédie grecque apparaissait davantage comme une école de la
démocratie athénienne. Poursuivant un but précis, le langage qui était usité dans les pieces
avait un effet sur le public. Les auteurs enseignaient aux citoyens le langage de la vie civile

qui les aiderait au quotidien dans la cité.

Il est loisible de noter a la lecture des picces tragiques qu’il existe selon la définition
d’Aristote un langage approprié®4. Cette précision sur le langage infére de maniére indirecte
sur le lien avec le contexte sociopolitique au V* av. J.-C. Le discours spécifique propre aux
fonctions et institutions démocratiques s’imposait en vue de la résolution des conflits a
caractére privé ou public. Proces, tribunal, défense, motifs, assemblée, loi, arrét, edit,
ordonnance, jugement, sentence, etc., sont autant de termes qui apparaissent dans les ceuvres
conservees. En tant qu’éducateurs de la cité, Eschyle, Sophocle et Euripide introduisaient des
scenes dans lesquelles les personnages échangeaient en confrontant leurs avis sur une
question précise. Une culture politique était alors présentée dans ces productions littéraires.

Elle reflétait la pratique courante de 1’ Athénes démocratique.

Théoriquement, trois critéres génériques qui sont indissociables sont convoqués par les
dramaturges pour D’effectivité de ce type de langage dans leurs ccuvres. Par ordre
d’importance, ce sont : la pensée, le caractére, 1’élocution. A titre de rappel, Aristote qualifie

ces éléments de parties constitutives de la tragédie.

913 |bidem., « "Eott 8& kot v Siévoray tadte, dco vrd Tod Adyov d&i mapackevacdijvar. Mépn 8¢ tovtov 16
1€ modsikvivar kol T Aewv Kol 10 Tadn mopackevalsty, olov Eleov i OPov fi dpyNv kai doa ToladTa) Kol £t
uéyebog kol kpdnTag. » « Appartient a la pensée tout ce qui doit étre établi par le langage. Les parties en sont
démontrer, réfuter, émouvoir les passions comme la pitié, la crainte, la colére et toutes les passions de ce genre
(®), et de plus agrandir et rabaisser. »
%14 Ibid., p. 36. Chapitre VI, [1449b]. « ndvouéve Aoyo » « un langage relevé d’assaissonnements »
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S’agissant de la pensée ou didvoia, Aristote affirme : « diavoiav ¢, év dooic Aéyovreg
amodeikvoooiv T 1 kol dmopaivoviar yvaunv. » « j'entends « par pensée » tout ce que les
personnages disent pour démontrer quelque chose (%) ou déclarer ce qu’ils décident. »*°. 1l
s’agit de tout ce qui dans les paroles prononceées sert a faire une démonstration ou a exprimer
une opinion. Ce critére est utile pour déterminer le point de vue défendu par un personnage.
Sans doute c’est la raison pour laquelle le théoricien compléte son assertion sur la pensee en
disant :

10010 0¢ [5] éotiv 10 Aéyerv dvvacBour ta Evovra kai to. apuiTTovTa, OmEP €M TV
ABywv Tii¢ molitikijc Kol PnTopikiic Epyov Eotiv: of UEV yap dpxoiol TOMTIKADS
émoiovv Aéyovtag, oi ¢ VOV prropikdg.

Elle consiste dans la faculté de trouver le langage qu’implique la situation, le
langage approprié, ce qui dans les discours est ['ceuvre de la politique et de la
rhétorique ; en effet les anciens poétes prétaient a leurs personnages le langage de
la vie civile et ceux d’aujourd ’hui les font parler en rhéteurs (%)%

Dans cet extrait, il ressort que la pensée est entendue comme la faculté de dire avec
justesse ce qui est dans le sujet et qui s'y rapporte. Cependant Aristote soutient que les
personnages que les anciens dramaturges mettaient en scéne utilisaient un langage politique,
tandis que ceux des nouveaux auteurs®'’ étaient d’habiles orateurs. Cette allusion est une des
specificités des pieces étudiees.

A propos du caractére, en grec, 76oc, le Stagirite explique :

"Eotiv 8¢ 1jflog ugv 1o totodtov O dnioi v mpoaipeotv, dmoio tic év oig otk éomt
onjlov fj mpoaupeitar §j pedyet [...].

Le caractére est ce qui montre la ligne de conduite, le parti que, le cas étant
douteux, on adopte de préférence ou évite [...]. 98

%15 |bid., p. 37. Chapitre VI, [1450a].
%16 |bid., p. 39. Chapitre VI, [1450b]
17 Jules Humbert et Henri Berguin, Histoire de la Littérature Grecque, Précis méthodique, Paris, Librairie
Didier, 1947, p. 173. Chapitre XV Les tragiques de second ordre. I. Les tragiques de second ordre. Les
contemporains des grands tragiques. — Durant tout le V¢ siécle, la floraison tragique fut abondante. A la
génération de Sophocle appartiennent Néophron, lon de Chios, Achéos d’Erétrie. Néophron, qui donna a la
tragédie un caractére plus réaliste, peut étre considéré comme un précurseur d’Euripide : il avait composé une
Médée dont nous possédons un fragment - [...]. Dans le dernier quart du siécle, un nom assez marquant :
Agathon, chez qui Platon a placé son Banquet ; il appartenait a la « jeunesse dorée » d’Athénes ; il dut mourir a
Pella, prés d’Archélaos, peu avant 405. [...]. Agathon avait composé une tragédie (Anthos ou Antheus — la Fleur)
ou, d’aprés Aristote (Poétique, 9), tout était fictif, sujet et personnages, au lieu d’étre emprunté a la légende
héroique. Cela représentait une innovation audacieuse, et, déclare Aristote, « n’en charmait pas moins ». A la fin
du Ve siécle, la tragédie se meurt ; les lophon, les Ariston, fils de Sophocle, Critias le tyran, Sophocle le jeune,
Euripide le jeune, Karkinos et ses trois fils, et bien d’autres, ont sombré dans 1’oubli ; Aristophane n’est pas
tendre pour tous ces représentants de la Muse tragique : « Ils dépassent Euripide d’un stade en bavardage... Un
poéte de grand style, tu peux chercher, tu n’en trouveras pas. » (Grenouilles, 91-92.)
%18 Aristote, Poétique, op. cit., p. 39. Chapitre VI, [1450D].
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Il ressort que le caractere renvoie au choix adopté par un personnage en conformité
avec ses meeurs. Le dessein apparait lorsqu’il n’y a pas de caractére moral dans des discours

ou celui qui parle ne manifeste pas le parti adopté.

Concernant |’élocution, 1 Aé&ig, c’est le langage en usage dans la tragédie qui se
caractérise par un type de vers. Aristote ajoute a ce sujet que c’est: « la traduction de la
pensée par les mots » « Aé&v elvar v die tijc dvouaciac épunveiov »°*°. La parole est la
concrétisation de la pensée par des vocables. Pour ce qui est du type de vers, le Stagirite
estime que I’Tambe convient le mieux a la conversation ou au langage parlé. C’est le métre
approprié pour I’imitation dans la tragédie. Au passage, le chapitre IV précise :

Léeme 08 yevouévig abth) 1 pboig 10 oikeiov uitpov elpe: uGAiota yop AekTikov TV
HETPV TO Tlopufeiov éotv: onueiov 0¢ tobtov, mAcioro yop ioufeio Aéyouesv &v tj

O10AékT Tj] TPOS dAlnlovs, Efauetpa 0¢ driyakic kol Exfaivovies Thg AekTiKi|G
apuoviog.

Mais quand le ton de la conversation se fut introduit, la nature elle-méme suggéra le
métre le plus approprié, car de tous les metres, le trimétre fambique est le plus dans
le ton de la conversation ; un indice est que dans le dialogue nous faisons un grand
nombre de trimétres iambiques, mais rarement des hexamétres, et seulement quand
nous nous écartons du ton de la conversation.®?

Aristote nous fait comprendre que le trimétre fambique était le metre plus le mieux
adapté au dialogue. En fait, c’est le langage parlé qui était utilisé dans la tragédie
contrairement a 1’épopée homérique. Par le choix du metre fambique, le Stagirite établit le
lien avec 'univers social dans lequel baignent les pieces tragiques. Pour lui, ce type de
discours permettait d’amorcer effectivement I’inititation au débat, en ce sens que la dimension
consensuelle était fondamentale pour la bonne marche de la démocratie. Quel que soit le
secteur d’activité dans la cité, le systéme démocratique n’excluait aucun domaine. Toutes les

décisions prises en assemblée ou dans un tribunal devaient faire 1I’objet d’un échange.

C’est la raison pour laquelle dans le cadre de 1’éducation a 1’iségorie ou le droit égal a
la parole, le peuple en général et le citoyen en particulier devaient apprendre par les ceuvres la
maniére de discourir tout en identifiant les situations qui ’exigeaient. La finalité et
I’importance de la parole chez les Athéniens par I’examen des piéces feront 1’objet d’une

attention particuliére dans le prochain developpement.

%19 | bidem.
920 |bid., p. 35, chapitre 1V. [1449a].
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VI.2.2. L’intérét de Dinitiation au débat par les dramaturges grecs : les séances d’agon

921 922

Par définition, un agbn”<*, en grec, dydv, est un procédé antithétique® et oratoire.
C’est une scene de conflit entre deux personnages qui s’affrontent oralement. LeS trois
dramaturges affectionnent ces séances de joute verbale dans leurs ceuvres. Cette propension a
insérer cette pratique traduisait d’une certaine maniére le dynamisme du systeme
démocratique comme le pense Romilly®?. A I’agora, au tribunal ou a 1’assemblée, les
citoyens débattaient des grands maux qui engageaient leur avenir. L’objectif était de tenir
compte de I’avis de tous les Athéniens. Tout en rappelant que les cités dont il est question
dans les ceuvres sont fondamentalement monarchiques, les trois auteurs y introduisent

néanmoins des scénes d’altercations entre les personnages.

Nous allons donc répertorier toutes les séances d’agén dans les ceuvres conservées de
chaque poete tragique tout en soulignant 1’intérét de leur récurrence. La plupart de leurs
piéces présentent de maniére constante les séances d’agon. Il s’agit entre autres : les Sept
contre Thebes, Agamemnon, les Suppliantes et Prométhée enchainé d’Eschyle. Il en est de
méme dans Ajax, Antigone, Electre, Philoctéte, Edipe a Colone et (Edipe roi de Sophocle. Le
méme théme revient également dans les dix-huit piéces d’Euripide : Alceste, Médée, Les
Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Electre, les Suppliantes, les Troyennes, Héléne,
Héracles furieux, Iphigénie en Tauride, les Phéniciennes, lon, Iphigénie & Aulis, Oreste, les
Bacchantes et Rhésos.

921 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op, cit., pp. 39-40. « Né de I’habitude du débat judiciaire,
perfectionné par la rhétorique du temps, 1’art de la joute oratoire était alors en plein essor. C’était ce que 1’on
appelait agon. Or, il n’existe aucune tragédie d’Euripide qui ne contient au moins une scéne d’agbn. Par 13, il
faut attendre une sorte d’affrontement organisé, dans lequel s’opposent deux longues tirades, en général suivies
d’échanges vers a vers, permettant aux contrastes de se faire plus serrés, plus tendus, plus crépitants. Dans
I’agbn, chacun défendait son point de vue avec toute la force rhétorique possible, en grand déploiement
d’arguments qui, naturellement, contribuaient a éclairer sa pensée ou son action. »

Jacqueline Duchemin, L’agén dans la tragédie grecque, Paris, Les Belles Lettres, 1968, pp. 39-40. « On ne
peut légitimement employer le mot (agdn) que s’il y’a débat régulier, un véritable duel oratoire au cours duquel
la parole est prise successivement par chacune des deux parties, ou les points de vue en présence sont défendus
jusqu’a épuisement des arguments [...]. Telle est la marche ordinaire des scénes d’agon. Elles sont toutes baties
de facon antithétique, avec deux discours symétriques. Apres ces deux plaidoyers, aux masses généralement
équilibrées, les adversaires le plus souvent s’affrontent avec des armes nouvelles, et ¢’est le jeu d’escrime et de
stichomythie. »

922 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scene et le tribunal, op. cit., p. 16. « La premiére manifestation de
cette confrontation est la présence dans la tragédie de discours parfaitement antithétiques exprimant un différend
irréductible. La scéne devient alors un tribunal ou I’on entend les plaintes et les échanges violents entre les
parties. »
923 Jacqueline de Romilly, L'Elan démocratique dans I'Athénes ancienne, op. cit., p. 38. « A Athénes [...] la
familiarité avec les débats politiques était constante et concernait tous les citoyens : elle exercait donc une
influence, qui variait selon les cas, mais jouait, en fait, a des niveaux tres divers. Tout était donc en place pour
que se développe un art de la parole et un art de la discussion politique. »

275



En ce qui concerne Eschyle, 1’agon est identifiable dans les Sept contre Thébes. En
effet, Antigone et Isméne se lamentent sur le sort de leurs deux fréres Etéocle et Polynice qui
se sont entretués lors d’un combat fratricide pour la conquéte du tréne de Thébes. Antigone
est informée de I’arrét de I’assemblée de Thebes qui interdit d’offrir une sépulture digne a
Polynice considérée comme un traitre. La princesse Antigone s’offusque contre cette décision
qu’elle qualifie d’injuste et dévoile son intention de ne pas respecter cette sentence. Débute

alors un duel entre le héraut de Thébes et Antigone. Voici un extrait dans 1’exodos :

[...].(Avuiyovn) éyaw d¢ Kadueiwv ye mpoordrois Aéyw:

Av wij 1ig dALog tovie ovovlamrery G,

&yad ope Bayw Kkdva Kivovvov Pord

1035 Bawoo’ aoeApov tov éudv, 06’ aioyvvouat

&yova’ amiorov Vo’ dvapyiov wolel. [...]

(Avriyovn)épig mepaiver uvbov dotdn Gedv.

&y 08 Baww TOVoE un HaKpNyopeL.

(Kiipoé)Ar” avtofoviog (00, arevenm O’ éyd.

[...] (ANTIGONE) Et moi, je le déclare a ces chefs du peuple : Si personne
ne veut m'aider a I'ensevelir, je I'ensevelirai

seule ; j'en courrai le danger. Pour ensevelir mon

frere, je donnerai, sans rougir, le signal de l'anarchie. [...]
(ANTIGONE)La Dispute, parmi les Dieux, se tait la derniére.
J'ensevelirai mon frere. Abrégeons ce discours.

(LE HERAUT)Tu en répondras ; pour moi, je le défends.92

Il s’agit ici de ’annonce faite par le héraut au sujet de I'interdiction des honneurs
funébres a Polynice au profit d’Etéocle. La véhémence des propos d’Antigone dans cet agon
dénote la volonté de I’héroine de se révolter contre une loi injuste qui stipule que le cadavre
de Polynice doit étre jété aux chiens. Méme au prix d’une mort certaine, elle défend son

opinion en convoquant I’innocence de son frére en dépit de la malédicton ancestrale.

Nous remarquons également une scene d’altercation dans les Suppliantes. Le héraut
commis par le roi Egyptos tente d’emmener de force les fugitives que sont les Danaides.
Pélagos, le roi d’Argos, a promis protection et asile contre les fils d’Egyptos par vote de son
peuple. Face a I’imprudence du héraut qui en plus viole les lois d’une cité grecque, le roi

s’interpose et oblige le héraut impie a se rétirer. L’entame de cette discussion en témoigne :

911 (BAZIAEYZ) obtog, ti moisic, éx moiov ppoviuaTos
912 dvopdv Iledaoydv tivd " dryualers yovo,

913 adl’ # yovour v ¢ méAv Sokeic polsiv;

914 kdpfavog v ElAnarv éyyricig dyov:

915 Kol wolL" dpoptav 060V wpBwaoag ppevi.

916 (KHPYE) ti 6" fjumAdxnzor tddvo " éuoi dikng dzep;[...]
[950] (KHPYE) éoryuev fjon moleuov épeicBar véov:

951 ¢in 0¢ vikn xai KpdTog Toig dpoeaiv.

924 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit., pp. 54-56. Exodos, vv. 1011-1059.
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952 : (BAXIAEYZ) 611" dpoevdg tol tijade YIS OIKHTopaS
953 evpnoet’, 0b mivovrog éx kp1Odv uébv. [...]

911 LE ROI. — Hé 13, toi, que fais-tu ? Par quelle imprudence oses-tu mépriser
cette terre des Pélasges ? Crois-tu donc étre venu dans une ville de femmes ? Pour
un barbare, tu en prends bien a [l'aise avec les Grecs. Commettre une telle
méprise, c’est montrer peu de sens. LE HERAUT. — En quoi suis-je fautif et
manqué-je a la justice ? /...]

[950] LE HERAUT. — Sache que dés a présent tu souléves une guerre nouvelle.
Puissent la victoire et la force se ranger du c6té des males ! LE ROIl. — Des
males, vous en trouverez aussi dans ce pays et qui ne boivent pas de vin d’orge.
(Le héraut se retire.) [...]%%°

Devant I’orgueil du héraut égyptien qui prétend amener de force les suppliantes qui
se setrouvent sur une terre libre, le roi Pélasgos intervient pour défendre les filles de Danaos
en fuite. 1l lui oppose donc une résistance farouche en refoulant les soldats barbares hors
d’Argos. Pélasgos ne craint méme pas les menaces d’une guerre imminente annoncée par le
héraut. Le monarque reste ferme sur ses convictions et croit servir la justice. Il respecte la

décision du peuple des Pélasges d’accorder 1’hospitalité a ces suppliantes.

Le caractére précurseur d’Eschyle avec I’introduction de 1’agon se vérifie une fois de
plus dans Agamemnon. Toutefois, force est de constater que cet affrontement verbal se
déroule sous la forme d’un kommos. Dans ce long chant, le cheeur accuse la reine d’avoir
occis Agamemnon et Cassandre en complicité avec son amant Egisthe. N’ayant jamais
pardonné & Agamemnon d’avoir sacrifié Iphigénie a Aulis, Clytemnestre se défend et croit

étre I’instrument de la vengeance. Voici quelques vers de cet échange :

[...]. (XOPOZX) daiuov, b¢ éunitveic dcopact koi
opvioor Tavioridaiory,
KpaTog <t"> 160WoyoV €K YOVoUK®dV
KapOLOONKTOV §UOL KPOTUVELG,
&ni 0 oUATOS OiKaY [Lo1
KOpokog ExBpod atalbeic evvouwes Suvov
duvelv émetyeron - - -.
1475 (KAYTAIMHXTPA) viv 6" dpbwaoog oropotog yvaouny,
TOV TPITAYVVTOV
ooLLova YEVWIG THOOE KIKAJOKY.
&k 100 yop Epwg aiuatoloiyog
velpg tpépetar? mpiv katodiéaou
70 TaAOLOV Gyog, véog ixwp.[...].

[...]. (LE CHOEUR)

Fatal démon attaché au palais et aux deux neveux

de Tantale! leurs épouses te font remporter une double
victoire, qui déchire mon coeur. L'impie! pareille @ un
vautour ennemi, acharnée sur ce cadavre, elle fait
gloire de chanter son triomphe !

(CLYTEMNESTRE)

Plus juste maintenant, tu accuses le terrible Génie

925 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., pp. 45-47. Exodos, vv. 911-965.
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de cette race infortunée. C'est lui qui perpétue chez
elle une soif inextinguible de sang. Avant qu'une plaie
se ferme, une autre vient s'ouvrir. [...].9%

Dans ce bref passage, la particularité dans cette opposition est que le chceeur chante,
tandis Clytemnestre parle. La reine tente de justifier son acte horrible entre autres par le fait
qu’elle ait été une épouse bafouée dans son honneur. Son mari rentre de Troie accompagné de
I’esclave Cassandre comme butin de guerre. Tout comme Clytemnestre, le cheeur agresse
Egisthe pour sa participation a cette ignominie. Il condamne aussi son hubris dans I’exodos®?’

et donne lieu a un autre kommos.

De manicére plus solennelle, le procés d’Oreste contre les Erinyes dans les Euménides
d’Eschyle est le point d’orgue de /’agon®?® qui se déroule dans un premier temps devant la
déesse protectrice d’Athénes. Toutefois, Athéna se déclare incompétente et refuse de trancher.
Dans un deuxiéme temps, le débat®?® sera tiendra devant un jury composé de nouveaux juges
humains dans le conseil de I’Aréopage®°. Les déesses vengeresses et 1’accusé oreste plaident
leurs causes secondés dans cette tache par le coryphée et le dieu Apollon. Cette transposition
est une image par laquelle se réalise le role éducatif des dramaturges grecs en occurrence
Eschyle. C’est grace a ces scénes que les citoyens étaient initiés aux moyens de défense et

d’accusation.

926 Eschyle, Agamemnon, op. cit., pp. 58-63, Quatriéme épisode ( Kommos), vv. 1448-1576.
927 1bid., pp. 63-67. Exodos vv. 1577-1673. « (AITIZOOY) [...], kai Todde tévSpdg fydpuny Bvpoiog dv, micav
Euvayag pnyoviy dusPoviiog. oVt KaAOV o1 kol TO KoTOavely Euoi, id6vTa todtov Ti|g dikng év €pkeowv. [...].
(XOPOZ) Aiyio8’, vBpilewy &v kakoio od céBw. » « (EGISTHE) [...], C'est moi, qui, par la main d'autrui, ai
frappé le coup ; mes conseils ont tout fait. Désormais, je mourrai content; j'ai vu I'ennemi tombé dans le piege de
la vengeance. (LE CHOEUR) Egisthe, I'insolence d'un coupable, ne m'impose point. [...]. »
98 Eschyle, Les Euménides, op. cit., pp. 21-25. Deuxiéme épisode, vv. 397-489. « (A@HNA) [...], Opdg &’
opoiog o0devi oTapT@dv yével, ot  &v Bsaict mpdg Bedv Opopévac oDt ovv Ppotsiolg Euepsic LOPPOUIGT—
Aéyew 8" Guoupov Gvto ToVg TELNG KOKME Tpoo® dikainv d” dmoototel Oéwmg. [...]. Qui étes-vous ? Je vous le
demande a tous, & cet étranger assis aux pieds de mon image et a vous qui n'étes semblables a personne et a rien,
qui n'avez jamais été vues par les dieux entre les déesses et qui n‘avez point la figure humaine. Mais offenser
autrui sans raison n'est ni juste, ni équitable. [...]. »
929 1hid., pp. 29-38. Troisiéme épisode, vv. 566-777. « [...]. (XOPOX) &va& Anmollov, GV &yelg omTdc KpaTeL. Ti
1008¢ ool pétectt Tpypotog Aéye. (ATIOAAQN) kai paptupricov RAov—ESTL Yap vou® ikéte 88° avip kai
SOU®V £QECTIOC EULAVY, EOVOL 3E TMO  &yd KabBdpotoc—ikal Euvdiknowmy avtds aitiov 6 &y Tiig ToDdE PUNTPOG
10D POVoV. ov &’ glcaye Omwg T €niota TVoE Kupwoov diknv. (AGHNA) dudv 6 pvbog, icdywm 8¢ v diknv. 6
Yop Sdk@v mpotePog €€ apyfg Aéywv yévorr” av opBdc mpaypatog dwddokorog. [...]. » «[...]. LE CHEUR
DES EUMENIDES. Roi Apollon ! commande en ce qui t'appartient. En quoi ces choses te regardent-elles ? Que
t'importe ceci ? Dis-le-moi. APOLLON. Je viens porter témoignage. Cet homme est mon suppliant, il s'est assis
dans ma demeure et je I'ai purifié de ce meurtre ; mais je suis en cause aussi, I'ayant excité a tuer sa mere. Toi,
Athéna, appelle la cause et ouvre la contestation ! ATHENA. C'est & vous de parler les premiéres. Jappelle la
cause. L'accusateur doit commencer et dire ce dont il s'agit. [...]. »
930 pascal Thiercy, Les Tragédies grecques, op. cit., p. 75. « Eschyle rappelle aussi 1’origine divine du Conseil de
I’ Aréopage (la colline d’Arés), dont les attributions avaient été réduites quatre auparavant par Ephialte. »
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Pour ce qui est de Prométhée enchainé, 1’exodos de cette piece offre avec précision la
détermination du titan a ne pas céder a la tyrannie de Zeus, le nouveau roi des dieux. Lors de

cet agon®!

avec le dieu Hermeés et malgré les exhortations du cheeur, le voleur de feu qui est
détenteur d’un secret sur ’avenir du tyran fait preuve d’arrogance. Prométhée ose critiquer et
braver 1’attitude autocratique du nouveau régime en place. Le protecteur des hommes est

méme prét a subir le chatiment supréme.

Comme chez Eschyle, les ceuvres de Sophocle pouvaient étre considérés comme un
outil d’initiation au débat. Nous distinguons une densité remarquable de séances d’agbn dans
les six piéces suivantes : Ajax, Antigone, Electre, Philoctéte, Edipe a Colone et (Edipe roi de
Sophocle. Cette immersion dans le débat s’illustre dans Ajax, piéce par laquelle nous
débutons. Teucros, le demi-frére d’Ajax, songe aux reproches de leur pére et s’oppose a
Meénelas qui a interdit une sépulture au cadavre du héros abandonné aux oiseaux dans le
quatriéme épispode®®?. Cet affrontement oral auquel s’associera le roi Ulysse va se poursuivre
a ’exodos®®, Teucros au-dela des insultes de Ménélas et d’Agamemnon, réclame les
honneurs funebres pour la vaillance d’Ajax et au nom de la piété. Il défend sa cause et tente

de les convaincre.

C’est également le respect des lois divines qui est a la base de la révolte d’Antigone
dans la piéce éponyme de Sophocle, Antigone. Trois scénes d’agon sont bien identifiables et &
trois moments précis. En premier lieu, la princesse ose défier I’autorité de Créon qui veut
faire régner I’ordre dans la cité. Elle justifie sa désobéissance au nom de la dévotion des dieux

au deuxiéme épisode®*,

91 Eschyle, Prométhée enchainé, op. cit., p. 46-54. Exodos, vv. 907-1093. « (TPOMHGEYY) 1| unv &t Zevg,
Kaimep avdasn poviv, Eotal TOmEWAC, 010V EEUPTVETAL YAIOV YOLETY, B¢ adTdV &K Tupavvidog Bpdvav T~ d1oTov
gkPadet [...]. (XOPOX) ob Onv & yprilets, tadt’ nyhowood Atoc. [...].» « PROMETHEE. Tout orgueilleux qu'il
est, Jupiter se verra humilié : tel sera le fruit de I'nymen qu'il médite, et qui fera tomber son tréne, et évanouir sa
puissance. [...]. LE CHOEUR. Ton désir fait ta prédiction. [...]. »
932 Sophocle, Ajax, op. cit., pp. 49-55. Quatriéme épisode, vv. 1047-1184. « (MENEAAOZ) Obtoc, 68 oV,
TOvde TOV VEKPOV Yepolv pn ocvykopilety, dAL” édv omwg €xet. (TEYKPOX) Tivog xapv too6vd” aviiimcog
Aoyov; [...]. » « MENELAS. Hola ! je te défends de porter les mains sur ce cadavre; je t'ordonne de le laisser
dans I'état ou il est. TEUCER. Pourquoi donc jettes-tu ces paroles arrogantes ? [...]. »
933 |bid., pp. 58-68. Exodos, vv. 1223-1420. « (TEYKPOZ) Kai prv idav Eonevca 1oV otpatnidtny Ayapéuvoy’
NI dedpo tOvd” Opumdpevov: dijog 0€ LovoTi oKV EkAbcwv otopa. (AT AMEMNQN) X¢& &1 ta dewva pripat’
ayyéAhovci pot TAfvon ko’ UV OO avolumkTel yovelv: 6é tot, TOV £k Tiig aiyuarotidog Aéym. [...]. » «
TEUCER. Jai haté mon retour, j'ai apercu le chef de I'armée Agamemnon, marchant vers ces lieux & pas
précipités; son air m'annonce des paroles sinistres. AGAMEMNON. On m'annonce que tu oses impunément
proférer contre nous des paroles outrageantes, toi, le fils d'une captive. [...].»
934 Sophocle, Antigone, op. cit., pp. 22-30. Deuxiéme épisode, vv. 441-581. « (Kpéowv) c& &1, 6& v vedovoav
glg médov Kkapa, N f| katapvel un dedpakéval tade (Avtiyovn) kol enui dpdoat KoUK Gmapvoduol to .
(Kpéwv) ob pév xopiloic dv csavtov 1 Bélec 445 £Em Papsiog oitiog EevBepov: 6V & iné pot pn pijkoc, GAAY
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Ensuite, le deuxiéme agon®® met en exergue Hémon, le fils du roi, et Créon. En effet,
le fiancé d’Antigone essaye d’amener son pere a infléchir sa décision et d’accorder la vie a
Antigone. Malgré les supplications, Créon reste ferme. Enfin, il le demeurera en dépit des
avertissements du dévin Tirésias qui lui prédit dans le troisiéme agon®*® les malheurs dans sa
propre famille du fait de son entétement. Ces divers échanges traduisent les différents avis de
chaque personnage et exposent les dérives de la tyrannie. Les attitudes d’Antigone, Hémon et
Tirésias démontrent 1’urgence faite aux dirigeants d’écouter les attentes et les aspirations du

peuple. Chaque citoyen dont 1’opinion compte détient une parcelle de souverainete.

Dans le méme sens, deux scénes de discussions sont répérables dans (Edipe-roi de
Sophocle. La premiére scéne est 1’agon®®’ dans lequel le devin Tirésias est suspecté de
félonie. Le devin qui se sent outragé annonce a mots couverts la vérité sur la culpabilité
d’Edipe. Le second agon®® est une violente altercation dans laquelle (Edipe accuse Créon de
comploter contre lui en complicité avec Tirésiais. Il s’agit 1a d’une « querelle », en grec,

939

« veirkog » selon Joscate®®. C’est dans cette perspective qu’Hoffman propose un schéma®? de

la structure de I’agén dans Edipe roi.

oVVIOpmG, fidnclo knpuyxdévia ui mpdocey tade; (Aviydvn) fidn: ti 8 odk Euehlov; upavi yop fv. [...]. »
« CREON. Eh bien, toi, oui, toi qui baisses le front vers la terre, reconnais-tu les faits 2 ANTIGONE. Je les
reconnais formellement. CREON (au garde). File ol tu voudras, la conscience légére; tu es libre.(A Antigone).
Réponds en peu de mots. Connaissais-tu mon édit ? ANTIGONE. Comment ne l'aurais-je pas connu ? Il était
public. [...]. »

95 1bid., pp. 33-40. Troisieme épisode, vv. 631-780. « (Kpéwv) téy sicouscba pavisov dméprepov. & mod,
teksioy yiipov dpo i KAV THC LEALOVOLPOL TOTPl AVGGOiVeOY Tapst; fi 6ol pév Music movayd, Sp@dvTec
oot (Afpwv) mhtep, 66¢ sipt, Koi o0 ot Yvodpog Exmv xpnotdc amopBoic, aic Eymy’ spéyopot. £pol yap ovdsic
afiboeton yapoc peillov eépeclor cod kaldc fyovpévov. [...]. » « CREON. Nous le saurons bientdt plus
clairement que par les devins. Mon fils, le décret irrévocable qui condamne ta fiancée va-t-il te dresser furieux
contre ton pére, ou nous gardes-tu, toi du moins, une affection a toute épreuve ? HEMON. Mon pére, je
t'appartiens; tes conseils me dirigent dans la bonne voie et je les suivrai toujours. Aucun mariage n'aura plus de
prix a mes yeux que ta sage autorité. [...]. »

936 |bid., pp. 49-56. Cinquiéme épisode, vv. 988-1114. « (Teipeoiog) ONPng dvakteg, fKopey Kowviy 680V &0 &€
&vog PAémovte Toic TVELOioL Yap abtn kélevBog éx mponynTod mékel. (Kpéwv) ti & Zotv, @ yepard Tepeoia,
véov; (Tepeoiag) Eym 010aEm, kol oL 1@ pavrel whod. (Kpéwv) olkouvv mapog ye ofg dreotdrovv epevac. [...].
» « TIRESIAS. Notables de Thébes, me voici avec mon guide; il a des yeux pour nous deux, car l'aveugle ne
pourrait marcher autrement. CREON. Qu'y a-t-il de nouveau, vénérable Tirésias ? TIRESIAS. Je te I'apprendrai,
mais il faut écouter le devin. CREON. Je ne me suis jamais écarté de tes avis. [...]. »

97 Sophocle, (Edipe roi, 0p. cit., pp. 14-.20. Scéne 3, Premier épisode, vv. 300-462. « {OIAITIOYX} "Q mévrto
voudv Teipeoia, 010akTd T€ AppnTh T° 00pavid T€ kal yBovooTif, TOAv pév, &l kai un BAERELS, Ppoveic 6 dumg
olg Voo ovveoTv? T 68 TpooTdtV cotipd T', dvaé, nodvov ésvpicropey. [...]. {TEIPEZIAZ} ®eb ¢ed,
QPOVETY O¢ devov EvBa 1) TEAN AT povodvTL? TodTe Yap KOADG £Y® e10MG dubAeg’? od yop v dedp” tkouny.
» « {Oedipe} O Tirésias, qui comprends toutes choses, permises ou défendues, ouraniennes et terrestres, bien
gue tu ne voies pas, tu sais cependant de quel mal cette ville est accablée, et nous n'avons trouvé que toi, 6 Roi,
pour protecteur et pour sauveur. [...]. {Tirésias} Hélas ! hélas ! qu'il est dur de savoir, quand savoir est inutile !
Ceci m'était bien connu, et je I'ai oublié, car je ne serais point venu ici. [...]. »

938 |bid., pp. 21-27. Scéne 5, Deuxiéme épisode, vv. 513-649.

%39 Ibid., p. 27, v. 633.

940 Georges Hoffman, Sophocle Edipe roi, op. cit., p. 70.
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Figure 5 : Schéma de la structure de I’agon (Edipe/Tirésias

| _— 1 Edipe ltirade de 16 vers
_— 2 27 répliques (64 vers) stichomythie

3 (Edipe 1 tirade 24 vers
pause : 4 vers du Coryphée

1 1 Tirésias 1tirade de 21 vers

~— 2 13 répliques (18 vers) stichomythie
— 3 Tirésias 1tirade de 16 vers

L’interprétation de ce shéma démontre la nature antagonique du débat.
L’enchainement des stichomythies®! qui sont entendues comme les échanges verbaux entre
Tirésias et (Edipe est basé sur les répliques des personnages. D’une certaine fagon, ces scénes
d’opposition orientent méme le dénouement de la piece elle-méme. Sur le modele
d’Edipe/Tirésias ou (Edipe/Créon, les séances de ce type présentent la méme construction
pour la plupart du temps et se déroulent généralementt entre deux personnages qui captent
I’attention des destinataires. Nous remarquons aussi que les deux parties s’invectivent et
soutiennent leurs points de vue en exposant leurs arguments parfois éthiques ou politiques.
L’introduction de ces débats contradictoires dans les productions littéraires de Sophocle

s’explique surtout par son utilité pour les citoyens dans la cite.

C’est également sous forme d’agon®? qu’Electre s’oppose & Clytemnestre dans le
deuxiéme épisode de la piéce éponyme Electre. L’héroine est outragée au quotidien par sa
meére. Les deux usurpateurs qui ont tué son pére Agamemnon sont a la téte de la cité. Le tyran

Egisthe étant absent, Electre n’hésite pas a les critiquer avec véhemence. 1l en est de méme

%1 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, op. cit., p. 122. Lexique. Stichomythie : c’est un
échange verbal trés vif, souvent violent, entre deux personnages qui ont des opinions contradictoires au sujet
d’une question donnée. Chaque réplique dure un vers, et trés fréquemment un personnage retourne le sens d’un
mot ou d’un argument que I’interlocuteur venait de formuler.
942 SOphOCIe Electre, op. cit., pp. 29-32. Deuxiéme eplsode vv. 516-649. « (K?wwmvnotp(x) avelpévn pév, mg
gowkag, av crpe(pa oV yap mapeot (Afyioboc), 6c o’ Emely’ del un tol Bupaiav y' ovcav aicyvvew pilovg viv
& @¢ Gmeot’ €keivog, ovdEV évipémetl 520 gpod ye' Kaitor ToAAL TPOG TOAAOVG pe On E&eimag g Opaoceio Kol
mépa dikng dpyw, kabvPpilovoa kol o€ Kol T0 od” €yd & VPPV HeEV 00K EY®, KOKDG 0€ e AEy® KOK®DG KADovoo
pog 0éBev Bapd. [...]. CHAékTpa) Opdc; mpdg dpynVv Ekpépel, pebelod pot Aéyev a ypriloyt’, ovd’ Emictooat
Kwew. [...]. » « CLYTEMNESTRE (a Electre) Tiens, tu t'es échappée ! Toujours & tournoyer ! C'est vrai
qu'Egisthe n'est pas 1a : ah ! lui, au moins, Il savait t'empécher d'insulter tes parents. Lui absent, je suis le
moindre de tes soucis. Pourtant tu n'as cessé de crier a la foule Que j'étais brutale, un monstre de tyrannie, Qui
jetait son venin sur toi et tes amis. C'est faux ! Je ne t'outrage point. Si je te parle Avec rudesse, c'est parce que je
t'entends Toi méme vociférer contre ma personne. [...]. ELECTRE Regarde-toi ! La rage te mine. Tu dis Que je
peux m'exprimer, et tu n'écoutes pas. [...]. »
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dans le quatrieme épisode de Philoctéte ol Ulysse et Néopoléme se querellent®? sur le sort
reservé a Philoctete apres qu’il a remis au fils d’Achille 1’arc d’Héraclés selon le stratagéme
d’Ulysse. En effet, pris de remords, Néoptoléne s’est décidé a rendre I’arc au héros malgré la
réticence du fils de Laérte. Néoptoleme essaiera aussi de convaincre Philoctete de rentrer a

Troie avec ’aide divine.

Dans Edipe a Colone, les scenes d’agon sont présentes au moins dans deux épisodes.
D’un coté, le deuxiéme épisode offre un débat®**. Aprés I’oracle du dieu Apollon, (Edipe qui a
trouvé asile dans le déme de Colone refuse de suivre Créon. Celui-ci tente d’abord de le
persuader par des paroles hypocrites et ensuite par des menaces. De 1’autre c6té, le quatriéme

épisode met en lumiére un agon®?®

. Ici, (Edipe reste insensible aux regrets et aux remords de
son fils Polynice qui essaie de se justifier au sujet des raisons de la guerre avec son frere
Etéocle. Polynice tente désespérement d’obtenir I’indulgence de son pére. Méme

I’intervention d’ Antigone ne suffira pas a ’amener a se raviser.

Pour ce qui est d’Euripide, la recrudescence des séances d’agon dans ses ceuvres
conservees est une manifestation de la volonté de cet auteur d’éduquer le public a I’iségorie
défini comme le droit égal a la parole. Les débats sont fréquents dans les dix-huit pieces
d’Euripide : Alceste, Médée, Les Héraclides, Hippolyte, Andromaque, Hécube, Electre, Les
Suppliantes, Les Troyennes, Héléne, Héracles furieux, Iphigénie en Tauride, Les

Phéniciennes, lon, Iphigénie a Aulis, Oreste, Les Bacchantes et Rhésos. Cependant,

93 Sophocle, Philoctete, op. cit., pp. 63-73. Quatriéme épisode, vv. 1222-1408. « (OAYZZEYZX) Ovk dv
ppéoeiog Aviy’ ad moiviporog kékevBov Epmelc e oDV Gmovdf| TovG; (NEOHTOAEMOE) Avowv 6c¢’
gENuapTov &v Td mpiv xpove. (OAYZIEYE) Aewov ye goveic 1} 8 apaptio tig fv; NEOIITOAEMOY) "Hv coi
mOopevog 1@ 1€ ovpmovtt otpatd— ( [...]. » « ULYSSE. Ne me diras-tu point quel motif te fait retourner si
promptement sur tes pas, avec tant de hate? NEOPTOLEME. Je cours réparer la faute que j'ai faite tout a I'heure.
ULYSSE. Tu dis la quelque chose d'étonnant; mais quelle était cette faute? NEOPTOLEME. Celle que j'ai faite
pour te complaire, ainsi qu'a toute I'armée. [...]. »
%4 Sophocle, Edipe a Colone, op. cit., p. 35-39. Deuxiéme épisode. vv. 720-823. « [...]. (Kpéav) motepa
vopielg Sucrvxsw T sg T 04, n 6’ €lg 10 6aVTod HEAAOV, £G TA VOV Xoyco (O1idimovg) pol pév €68’ fidiotov,
&l ob unT sus neibe 016¢ T el uite Tov6de Tovg médac. (Kpéwv) @ ddopop’, 008 1@ xpdve @dcog @ovel
Qpévag motT’ aMa Abpo 10 yripe Tpéget; (Oidinovg) yAdoon o dewog Evdpa & 00dEV” o1d" éyo Sixoiov doTic
&€ Gmavtog €0 Aéyet. [...]. » « [...].CREON. Est-ce & moi, je te le demande, ou bien a toi-méme que ta résolution
doit étre funeste? OEDIPE. Moi, je m'estime heureux, si tu ne réussis pas mieux a séduire ceux qui
m'environnent, qu'a me persuader moi-méme. CREON. Infortuné, le temps ne t'apprendra-t-il jamais la raison, et
déshonoreras-tu ta vieillesse? OEDIPE. Tu es un discoureur habile ; mais je ne connais pas d'homme juste qui
veuille étre éloquent dans toute espéce de cause. [...]. »
%5 |bid., pp. 58-66. Quatriéme épisode, wv. 1249-1450. «. [...], avdpdv ye podvog, & mhtep, S’ dUPATOC AOTAKTI
Asipov Sdxpvov (S 6doumopsi. (Oidimovc) Tic odtoc; - Svmep kol TAAal KaTELYOHEV YvduY, ThpeoTL Sedpo
(IToAvveikng) 6de. (IToAvveikng) oipot, Ti dpdom; TOTEPH TAROVTOD KOKO TPOGhey dakpOom, TOIdES, §| TO TODS
OpdV matpog yépovtog ; [...]. » «. [...], Mon pere, voici, je crois, cet étranger qui approche vers nous seul, et les
yeux baignés de larmes. OEDIPE. Quel est-il ? ANTIGONE. Celui que nous avions soupgonné, c'est Polynice.
POLYNICE. Hélas! que faire ? O mes sceurs, dois-je pleurer d'abord mes propres malheurs, ot ceux d'un pére,
de ce vieillard qui est devant mes yeux ? [...]. »

282



contrairement a Eschyle et Sophocle®®, la particularité de ce dramaturge réside dans le fait
qgue non seulement il en profite pour exprimer ses opinions, mais aussi qu’un épisode tout
entier peut méme faire I’objet d’un agén. Dés lors, il ressort que 1’expression des avis

947

contraires tient une place cruciale chez cet auteur. C’est dans ce sens que Romilly**" a soutenu

que les passions sont aussi fortes que les débats contradictoires dans les écrits d’Euripide.

C’est ainsi que nous pouvons vérifier cette idée dans le quatrieme épisode d’Alceste
dont I’intrigue porte sur le sacrifice volontaire de la reine Alceste en lieu et place de son mari
Admete. Dans les faits, aprés avoir été enlévée par le génie de la mort Thanatos, 1’épouse
dévouée sera délivrée par le héros Héraclés. Nous distinguons alors un agon®# qui se déroule
entre le roi de Théssalie, Adméte et son vieux pere Phérés. L’ancien roi a non seulement
refusé de mourir a la place de son fils mais il a aussi apporté des offrandes pour la reine
décédée. Pour ces raisons, Il se voit interdire le droit d’accompagner le convoi funebre de la
reine. Le roi Admete va méme jusqu’a renier ses parents qui n’ont pas daigné se sacrifier pour
lui en laissant mourir une jeune femme. Il envisage méme renoncer a ses droits de succession

dans la maison paternelle.

Médée d’Euripide s’inscrit également dans la méme logique avec la détection d’une

scéne d’agon®® dans le deuxiéme épisode. Face au mépris et a la maltraitance des femmes par

%6 Decharme Paul, Euripide et /’esprit de son théatre, Paris, Garnier fréres, 1983, p. 1. « Des trois grands poétes
tragiques de la Gréce, Euripide est celui dont la personnalité se montre le mieux dans ses ceuvres. La plupart des
drames qu’il a composés sont marqués de ’empreinte de ses sentiments et de ses idées propres. Au lieu de
s’effacer toujours, comme Eschyle et Sophocle, derriére les héros qu’il met en scéne, il se substitue plus d’une
fois a eux et parle sous leur masque. »
%7 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op, cit, p. chapitre IV, p. 153. « De méme que, dans I’art
d’Euripide, les longs discours aux arguments savamment dialectiques servent a exprimer des passions fortes, de
méme ’action, I’analyse, les idées, les scénes pathétiques, se mélent en un tout que dominent les sentiments de
ceux qui souffrent. »
%8 Euripide, Alceste, op. cit., pp. 31-37. Quatriéme épisode, vv. 606-740. «[...]. (PEPHY) fjko kakoict coict
CLYKAUV@V, TEKVOV' €GOARG Yap, 0VEIS GVTEPET, KOl COPPOVOS YOUVAIKOG NUAPTNKAG. GALY TadTo UEV PEPELV
avaykn Kainep dvto d00QOPA.dEX0L 08 KOGUOV TOVE Kol Kortd ¥0ovog (T, 10 tantng odpa Tindodot ypedv, fTig
ve TG oflg mpovBave woyfg, tékvov, Kai | odk Gmotd” £0nkev ovd’ elace cod otepévio yNpot mevOipmt
katapdivery, maoaig 8 E0nkev sukhedotepov Blov yovauéiv, Epyov TAdca yevvoiov 10ds. & TOVSE N&v omoag’,
dvoothcaco 8¢ Mudg mitvoviog, yoipe, kav Awdov S6polg €0 oot yévorto. enui To0VTOVS YAHOVS ADEV
Bpotoicty, §j yapelv ovk dEov. (AAMHTOX) obt’ fA0sc & tovS ™ & duod kKinbeig tépov odt” &v @iloict ony
mapovsiov Adywm. [...]. » « [...] PHERES. Je partage tes peines, mon fils ; tu as perdu une épouse vertueuse et
chaste, personne ne le niera ; mais il faut supporter ce malheur, tout accablant qu'il est. Recois ces vétements
précieux, et dépose-les dans la tombe. C'est un devoir d'honorer celle qui est morte pour te sauver la vie, qui m'a
conservé un fils, et qui n'a pas permis que ma vieillesse abandonnée se consumat dans le deuil. Par cette action
généreuse, elle a laissé a toutes les femmes une vie glorieuse a imiter. O toi qui as sauvé mon fils et relevé ma
vieillesse abattue, adieu : sois heureuse dans le séjour de Pluton. Voila les mariages profitables aux mortels;
autrement, se marier est inutile. ADMETE. Ce n'est point appelé par moi que tu es venu a ces funérailles ; et, je
le dis, ta présence ne m'est pas agréable. [...]. »
%49 Euripide, Médée, op. cit., pp. 25-30. Scene X, Deuxiéme épisode, vv. 446-626. « (IAZQN) ov viv kateidov
TPDTOV AAAA TOALAKIC TPOYXEIOY OPYTV DG AUNYOVOV KOKOV. GOl Yap Tapov yijv TvOE Kol dOHOVS Exey KODO®G
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des hommes perfides, 1’héroine qui a été répudiée denonce avec violence I’infidélité de son
époux Jason. Dans cette discussion, 1’égoiste Jason tente d’apaiser Médée qui réplique avec
fougue. De prime abord, elle le suppliera vainement de rester avec ses enfants avant de le

chasser en lui promettant de détruire son bonheur.

Dans les Heéraclides, il s’agit du sort des descendants d’Héraclés qui sont persécutés
par le tyran impie de Mycenes, Eurysthée. Euripide introduit un affrontement verbal dans le

premier épisode. Ce différend, en grec, dya®>®

qui opposera Copree, le héraut argien, et le
compagnon d’Héraclés, Iolas, n’est que la conséquence du duel qui se dessine déja entre les
deux personnages dans le prologue. En effet, le héraut cherche a s’emparer de force des
enfants qui sont assis en suppliants devant 1’autel de Zeus a Marathon, le déme d’Athénes.
Dans cet affrontement, I’impie Coprée prend le dessus. L’arrivée du roi Démophon et des

gardes sera décisive. Chaque intervenant prendra la parole pour défendre son opinion devant
la foule. En retour, Coprée promet la guerre, car le roi tranchera en faveur des suppliants.

En revanche, méme si Hippolyte d’Euripide met en relief le héros qui subit le courroux
de la déesse Aphrodite, il n’en demeure pas moins qu’Hippolyte est accusé par son pére de
I’avoir déshonoré en séduisant Phédre. Le débat®* intervient aprés la découverte de la tablette

©epoHoT KPeloGovaY PovAiedpata, Adyov potoiov obvek” €kmeot] x0ovog. Kapol ey ovdev mpdypa: un movon
noté Aéyovs” Tacov’ t¢ kakiotdg éot’ dvip: [...]. (MHAEIA) & maykdxiote, 10010 Yap o simelv &yo, yAdoon
uéylotov gic avavdpiov kaxdv: [...].» « JASON (Avec nervosité et emportement croissant) Non, ce n'est pas
maintenant la premiére fois... Souvent déja je me suis rendu compte combien ton tempérament intraitable est un
mal contre lequel on ne peut rien faire. Toi alors! Tu pouvais vivre sur cette terre et y garder ton toit, si tu
acceptais sans broncher les décisions des plus forts, et, a cause de propos sans queue ni téte, tu te fais expulser du
pays! Moi, tes paroles ne me touchent pas! Continue donc a dire que Jason estl'homme le plus mauvais du
monde... [...]. MEDEE (Indignée, elle I'interrompt en criant) Oh! Toi qui es le mal absolu! C'est tout ce que j'ai
sur la langue pour qualifier ta lacheté! [...]. »
%0 Euripide, Les Héraclides, op. cit., pp. 7-19. Premier épisode, vv. 111-352. « (XOPOZX) obkovv toplvval
thode g epacavtd cg ypiiv todta TOARGY, GAAG pn Pioaw EEvovg Bedv apédkewv, yiiv céfovt” éhevbépav;
(KHPYZE) tig 8" éoti ymwpog thcde kol morews avos; (XOPOX) €00Lhod matpog maic Anpopdv 6 Oncimc.
(KHPYE) ntpod¢ todtov fydv Gpa 1odde 10D Adyov péhot” dv el tddha 8 slpnton péoy. [...]. [...].» « LE
CHOEUR. C'était au roi de ce pays que tu devais recourir pour réclamer ces étrangers, au lieu de les enlever de
force aux autels des dieux; il fallait respecter une terre liore. COPREE. Quel est donc le roi de ce pays et de cette
cité ? LE CHOEUR. C'est Démophon, fils du vaillant Thésée. COPREE. Eh bien ! c'est devant lui que je vais
porter ce différend ; tout autre débat est superflu. [...]. »
%1 Euripide, Hippolyte, op. cit., pp. 58. Troisiéme épisode, vv. 902-1011. « [...]. (®noedc) Q mOAL
apoaptivovieg dvBpmmot patny, ti o1 téyvag pev popilog 61daokete Kol Tavio unyovicte katevpiokete, &v &'
ovKk énioTacd' ovd' E0npacachi o, poveiv S18dcke oloty ovk Eveott vodg; (Inmdivtog) Asvdv GoeioTHv
glnog, 6oTIC €0 PPOVEY  TOVG Wi @povodviac duvatdg Eot' dvaykdool. AML' od yip &v ddovil AemTovpyelc,
TaTep, dédoka Py Gov YADGG' DIepPAUAAN Kokoic. [...]. » « [...]. (THESEE) Hélas ! pourquoi les hommes n'ont-
ils aucun signe certain pour connaitre les ceeurs et distinguer les vrais amis? Il faudrait du moins que tous eussent
deux voix, dont l'une, sincere, servit a démentir les impostures de l'autre, et pdt nous garantir des artifices des
méchants. (HIPPOLYTE) Quelqu'un de tes amis m'aurait-il calomnié auprés de toi? je souffrirais sans étre
coupable. En Vérité, je suis saisi de stupeur : le délire et I'égarement de tes discours me troublent moi-méme.
[...].»

284



qui incrimine le prince a propos du suicide de la reine. Le serment fait a la nourrice empéche

le prince de se défendre pour se disculper. Il sera alors maudit et banni par son pere Thésée.

La piéce Andromaque laisse aussi entrevoir une scéne de débat®®2. Celui-ci porte sur
les risques de la gestion du foyer dans le premier épisode et oppose Andromaque a Hermione.
En fait, la captive troyenne Andromaque est soupgonnée a cause de ses maléfices d’avoir
rendue stérile Hermione, la fille de Ménélas. Aveuglée par la haine a cause de Molosse, le fils
d’Andromaque et Néoptoleme, Hermione reproche a 1’esclave d’introduire I’immoralité et les
débauches des barbares en Gréce. La discussion est violente. La princesse troyenne en sort

perdante. Elle profére des menaces de mort & I’endroit d’Andromaque et de son fils.

Sur un tout autre plan, I’allusion a cette instabilité du foyer de Néoptoléme semble étre
la preuve de la volonté du poéte de décrier® le comportement des femmes dont I’hymen ne
lui a pas été favorable selon Decharme. En plus, cette querelle va déboucher sur I’importance
d’un seul chef dans la cité. Il ne peut avoir deux dirigeants dans un méme pays. La présence
du deuxiéme agdn entre Pélée le roi de Phtie et Ménélas dans le troisieme épisode le
démontre. Face a la volonté de Ménélas de mettre a mort de maniere arbitraire son petit-fils
Molossos et Andromaque sans forme de procés®™*, Pélée condamne vigoureusement son

attitude. Ménélas est dans I’incapacité de se justifier et s’en va lachement.

C’est aussi sous la forme d’un débat que se referme Hécube d’Euripide. Cet
affrontement met en scéne Polymestor, le cupide roi de Thrace qui a assassiné Polydore apres

la chute de Troie, et Hécube la reine devenue esclave. D un coté, cette derniere cherche a

%2 Euripide, Andromaque, op. cit., pp. 9-15. Premier épisode, wv. 147-273. « (EPMIONH) xdécpov pév duei
KpoTi YPLCENS YAMOTIC OTOAUOV TE XPOTOG TOVOE TOKIA®V TEMA®V 00 TOV AyhAémg ovde [INAémg dmd dopmv
amopyog dedp” Eyoug dpucouny, GAL" ék Aakaivng Zmaptidtidog x0ovog Mevéhaog UiV TadTo dwpeitol TaThp
TOAAOTG oVV 6volg, Bot” ElevBepootopeiv. [...]. (ANAPOMAXH) @eb @ed* kakov ye Ovntoig 1o véov &v 1€ 1L
véol 10 pn dikarov 6otic avOpdrwv Exet. [...]. » « HERMIONE. Ces parures d'or qui brillent sur ma téte, ces
riches vétements, ces tissus précieux dont je suis couverte, ne sont point les richesses de la maison d'Achille ou
de Pélée ; mais je les ai apportés de la terre de Sparte ; Ménélas, mon pére, me les a donnés avec une dot
magnifique : j'ai donc le droit de parler librement. [...]. ANDROMAQUE. Hélas ! hélas ! la jeunesse est un mal
pour les mortels, et dans la jeunesse l'injustice. [...]. »
93 Decharme Paul, Euripide et [’esprit de son thédtre, 0p. cit., pp. 11-12. « Mais le poéte joue de malheur. Il ne
s’est séparé d’une femme adultére que pour s’enchainer avec une femme de mauvaises moeurs. Aussi, depuis ce
temps I3, se venge-t-il sur toute I’engeance féminine du tort que lui font ces deux mariages ; voila pourquoi dans
ses tragédies, il ne cesse de décrier les femmes. »
%4 Euripide, Andromaque, op. cit., pp. 29-40. Troisiéme épisode, vv. 547-765. « (ITHAEYX) dudg épwtd tov T’
£€peotdTo oQaYTL, Ti TadTo, Mg TadT ; €K Tivog Adyov Vooel d010G; Tt Tpdocet” Gkpito unyovauevol, Mevéla,
gnioyeg” un thyvv” dvev dikng. [...]. (MENEAAOY) éym 6" dmnavdd, tdAlo 1" ody flocwv cébev Kol thjode
TOAM®L KuptdTePog yeyde. [...]. » « PELEE. Répondez-moi, femmes, et toi qui présides & cette immolation,
qu'est-il arrivé? quelle cause jette le trouble dans le palais? que signifie cette exécution sans jugement? Arréte,
Ménélas; ne te presse pas d'agir sans forme de procés. [...]. MENELAS. Et moi je le défends, moi qui ne suis
pas moins que toi, et qui ai bien plus de droits que toi sur cette femme. [...]. »
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venger son fils. De I’autre, Polymestor réclame justice. Les deux parties exposent leurs
arguments devant Agamemnon. Le roi en tant que juge de circonstance donne raison a

Hécube aprés leur querelle®®. 1l condamne le coupable & errer dans la ville déserte.

Méme si les Suppliantes fait une étude comparative entre la tyrannie représentée par le
roi de Thébes, Créon, et la démocratie dont le modele est Athénes avec le magistrat Thésée, il
reste que les échanges tendent a faire ressortir les limites de chaque régime politique. la
recurrence des scénes de débat en est une preuve. C’est le cas dans le deuxiéme épisode. En
effet, 1’agon®® entre le héraut thébain et Thésée sert a démontrer le bien-fonde de chaque
systeme politique. Le héraut fait les éloges du gouvernement d’une seule autorité et critique
les velléités anarchistes en démocratie. Il souléve également 1’ignorance du peuple et la
perfidie des hommes politiques. Par contre, Thésée protége les suppliants et défend aussi le
régime athénien. A Athénes, les magistrats sont des mandataires des citoyens qui les élisent.
IIs sont choisis pour une période déterminée et doivent rendre compte au peuple.

Au demeurant, la permanence de ces discusssions dans cette piece traduit aussi d’une
certaine maniére ’opinion du dramaturge sur la politique extérieure d’Athénes®’. Le débat
pouvait alors servir comme moyen de résolution des conflits entre les cités. C’est qui
transparait dans les Suppliantes d’Euripide ou Adraste déplore I’insolence d’Etéocle et le

mangue de dialogue entre les cités qui préférent la guerre et non la paix :

95 Euripide, Hécube, op. cit., p. 54-62. Exodos, w. 1109-1292. « [...]. (ATAMEMNQN) ea Iolvpfictop &
dvotve, Tig ¢ omcokscev ng S EOmxe TLEAOV oipdgac KOpag TEISAC Te ToVGS” EKkTevev; 1| Héyav YOAOV Gol
Kai tévolowy eiyev dotig Mv dpa. (ITIOAYMHEITQP) Exéfn pe odvv yovarbiv aiypormticw dmdleg —odk
anmAeg” dALa pelovos. (ATAMEMNQON) i pnig; ov tovpyov gipyacot 108°, ®G Aéyey;, oL TOANAY, EKaBn,
™mvd” &ting aunyovov; (IIOAYMHETQP) dpot, i AéEerg; i yap €yydc €oti mov; onunvov, e mod ‘o6’
apnacog yepoiv  dwomdoopot kol kofopdEo ypoa. [...].» «[...]. AGAMEMNON. Ah ! malheureux
Polymestor, qui t'a mis en ce triste état? qui t'a privé de la lumiere? qui a fait ruisseler le sang de tes yeux? qui a
massacré tes fils? Quel qu'il soit, une étrange fureur l'animait contre toi et contre tes enfants. POLYMESTOR.
C'est Hécube, aidée des captives, qui m'a fait périr... Que dis-je, périr? mot trop faible pour mes tourments !
AGAMEMNON. Que dis-tu? (A Hécube.) Eh quoi ! Hécube, es-tu lI'auteur du crime dont il t'accuse? tu as pu te
porter & cet excés d'audace? POLYMESTOR. O dieux! qu'as-tu dit? Est-elle prés de moi? Réponds, ol est-elle?
Que je la saisisse entre mes bras, que je déchire son corps, et le mette en lambeaux ! [...]. »
96 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., pp. 23-25. Deuxiéme épisode, vv. 381-597. «[...]. (KHPYE) tic vfic
TOpavvog; Tpdg tiv’ dyyelhai pe yp1 Adyovg Kpéovtoc, dg kpatel Kadpov xBovog Eteokiéovg Bavovtog ape”
Entaotopovg morog adedoiit xepi Ilolvveikovg Vmo; (BHEEYZY) npdtov pév fipm 1o Adyov yevddc, Eéve,
{ntdv tHpavvov €vBEd ™ 00 yap GpYETOL £VOG TPOG AvOpOg AN ElevBépa TOMG. OTjiLog &~ dvacaoel dadoyaicty &v
éPEL EViavsiatsty, odyl Td TAovToL S1800¢ TO TALIoTOV AWM Xb TEVNG Exv Toov. [...]. » « [...]. LE HERAUT
THEBAIN. Quel est le tyran de ce pays? a qui dois-je porter les ordres de Créon, qui régne sur la terre de
Cadmus, depuis qu'Etéocle a succombé devant la ville aux sept portes, sous les coups de son frére Polynice?
THESEE. Etranger, tu as débuté par une erreur, en chercbant un tyran dans ces lieux. Cette ville ne dépend pas
d'un seul homme, elle est libre ; le peuple y commande a son tour, et les magistrats s'y renouvellent tous les ans;
la prépondérance n'y appartient pas a la richesse, et le pauvre y posséde des droits égaux. [...]. »
%7 Goossens Roger, Euripide et Athénes, Bruxelles, Palais des Académies, 1962, p. 454. « Euripide, pas plus
qu'aucun autre Athénien, n'est arrivé a sortir de la contradiction tragique entre le godt de la domination et I'amour
de la paix. »
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748 woleig T, &povoar dio AGyov kool Kaxd,
749 povwr kaBoupeiod’ ob Adywi to mpdyuazo.

Et vous, cités, quand vous pouvez détourner bien des maux par la parole, c'est par
le carnage et non par la parole que vous videz vos querelles.®%®

De cet extrait, il apparait que le roi d’Argos Adraste qui était allié de Polynice est sorti
vaincu de la guerre contre Thébes. Son intervention traduit dans ce passage son désarroi. Pour
lui, le choix de la parole ou de la négociation dans le cadre d’un débat ou des pourparlers

pourrait éviter les guerres entre les cités et résoudre des conflits.

Par ailleurs, il est loisible de constater qu’Euripide utilise aussi le procédé de 1’agon
dans Electre. Oreste cherche a se venger du meurtre d’Agamemnon, son pére. Il projette
d’assassiner Egisthe et Clytemnestre. Toutefois, une violente querelle®® sur les outrages des
deux tyrans impies d’Argos se déroule entre Electre et Clytemnestre dans le quatriéme
épisode. A la fin de cet agon et selon la ruse, Electre feint d’apaiser sa mére et 1’invite a entrer
dans sa maison pour les rituels liés a la naissance d’un nouveau-né. De méme, le troisiéme
épisode dans les Troyennes d’Euripide présente un agdn dans lequel la reine Héléne plaide
son innocence face a I’accusation de la reine Hécube sur les causes de la guerre de Troie. Une
plaidoirie sera faite devant Ménélas. Un agon®® met en lumiére un requisitoire d’Hécube.

Héléne se défend en indexant la déesse Aphrodite comme commanditaire de ce conflit.

Héraclés furieux propose dans le premier épisode une scéne d’agon. En effet,
I’usurpateur Lycos s’est emparé du pouvoir de Thébes en tuant Créon. Le tyran a décidé de
mettre a mort la famille Héraclés. Amphitryon, Mégara et les enfants se sont réfugiés a I’autel
de Zeus devant le palais a Thébes. Dans ce duel®®! qui oppose Lycos et Amphitryon, le tyran

outrage les proches d’Héracleés et tente de les convaincre d’accepter leur sort. Par contre,

98 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p., 40, Troisiéme épisode, vv. 748-749.
%9 Euripide, Electre, op. cit., pp. 48-55. Quatriéme épisode, vv. 998-1146. « (KAYTAIMHETPA) &pnt’
amvng, Tpwiddeg, xewpodg 6 éufic AMaPecd’, tv° EEm toDd” &yov otow moda. [...]. (KAYTAIMHITPA) 6pang;
av” ad ov {wmupeic veikn véa. (HAEKTPA) otyd: 8é5ouca yap viv ¢ 86801k” &yd. [...]. » « CLYTEMNESTRE.
Descendez de voiture, Troyennes, et prenez-moi la main pour que je mette pied a terre. [...]. CLYTEMNESTRE.
Tu vois, c'est toi qui recommences & allumer de nouvelles querelles. ELECTRE. Je me tais. Je le crains autant
que je dois le craindre. [...]. »
%0 Euripide, Les Troyennes, op. cit., pp. 45-53. Troisiéme épisode, vv. 901-1059. « (MENEAAOZX) ovk &ig
axp1Pec MABev GAL" Bmog otpatdg ktoveiv éuoi ¢ Edwkev, dvrep Mdixeic. (EAENH) &goty odv mpog todt’
apeiyacOor Aoymr, G¢ od Sikaimg, v 0avo, Bavodueda; [...]. » «. MENELAS. On n'a point délibéré
réguliérement sur ton sort ; mais I'armée entiere, qui a souffert a cause de toi, t'a livrée a moi pour te faire périr.
HELENE. Ne puis-je au moins parler pour ma défense, et prouver que si je meurs, c'est injustement? [...]. »
%L Euripide, Héraclés Furieux, op. cit., pp. 9-21, Premier épisode, vv. 140-341. « (Avkoc) tov ‘Hpbrhelov
matépa Kol Euvaopov, €l xpn W, EpT@: yp1 O, €nel ye deondtg LUV Kabéotny ', 1oTopelv 6 PovAoparl. Tiv' &
xpovov (nreite unkdvan Biov; tiv’ éAnid’ dhknv T° eicopdte un Ooveiv; [...]. » « LYCOS (& Amphitryon et
Mégara). Vous, le pére et la femme d'Héracleés, puisque j'en ai le droit, je vais vous interroger. Oui, j'ai le droit,
puisque je suis votre maitre, de vous poser les questions que je veux. Combien de temps chercherez-vous a
prolonger votre vie? Quel espoir, quel secours apercevez-vous contre la mort ? [...]. »
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méme si I’agdn n’apparait pas explicitement dans Iphigénie en Tauride®? et Héléne®®3, 11 n’en
demeure pas moins que ces deux piéces présentent des personnages a I’instar d’Héléne et
Iphigénie qui par des ruses persuadent d’autres personnages notamment Thoas et
Théoclymeéne afin d’atteindre leurs objectifs. A I’image d’Ulysse qui a imaginé un stratagéme
pour récupérer 1I’arc d’Héracles a Philoctéte dans Philoctéte de Sophocle. Pour ce qui est des
faits, Iphigénie de son coté, fait croire au roi Thoas qu’elle doit étre seule pour purifier la
statue d’ Artémis qui a été souillée par les deux Grecs en mer dans le troisieme épisode. Selon
le plan, elle en profitera pour s’échapper avec Pylade et Oreste. De 1’autre, sous prétexte de
son consentement pour ses noces avec le roi Théoclyméne, Héléne réussit a le convaincre
dans le quatriéme épisode. Ce dernier fournira le nécessaire pour la tenue des cérémonies

funébres en mer en I’honneur de Ménélas. Elle saisira 1’occasion pour s’enfuir.

Dans lon d’Euripide, le roi Xouthos, apres les prémonitions de 1’oracle de Delphes,
finit lors d’un échange par avoir raison des hésitations de son supposé fils lon qui est affecté
au service du temple. Ce dernier n’est pas attiré par la royauté qu’on lui propose dans le
deuxiéme épisode®“. L>agdn resurgit a nouveau dans les Phéniciennes. Euripide considére le
débat comme un outil de sagesse et de prudence. A cet effet, il I’assimile a un moyen de
résolution du conflit dans le foyer et méme dans la cité. Dans les faits, cet entretien intervient
par I’entremise de Jocaste dans le premier épisode®®. Ce duel oppose Polynice et Etéocle qui

refuse de céder le trone de Thébes malgreé les efforts de réconcilation de leur mére.

%2 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. cit., pp. 55-59. Troisiéme épisode, vv. 1153-1233. « [...].1157 (AOAY)
ga- Tl 160¢ petaipelg €5 akwvntov Badpav, Ayapénvovog mai, Oedc dyoipn” év miévoug; (IGITENEIA) dvag, &y’
avTod TOda ooV &v Tapactdoty. (AOAX) 11 & Eotw, Toryévela, kawov €v dopoig; (IOIIENEIA) danéntug’™™ ‘Ocion
yop didop” Emog 10de. [...]. » «. [...]. THOAS. Eh quoi ! d'ou vient, fille d'Agamemnon, que tu as enlevé de sa
place la statue de la déesse, et que tu la transportes dans tes bras ? IPHIGENIE. O roi, arréte ici tes pas, & l'entrée
du temple. THOAS. Qu'est-il donc arrivé d'extraordinaire, Iphigénie ? IPHIGENIE. Une abomination : c'est le
respect religieux qui m'arrache ce mot. [...]. »
%3 Euripide, Héléne, op. cit., pp. 58-64. Quatrieme épisode, vv. 1165-1300. « [...]. (BEOKAYMENOZX) v tédt
8¢ «keloar ovppopdc, tic M Toym; 1196 (EAENH) Mevéhooc—oipol, mhg opaom; —tébvnké pot.
(BEOKAYMENOY) {o08év T1 yaipo coic Adyotlc, té &  svtuy®.} mhdS 0icBo; udv oot Ocovon Aéyst TASE;
(EAENH) «eivn e @noiv 8 te mapdv 6t dAlto. [...]. » «.[...]. THEOCLYMENE. Quel malheur t'est
survenu ? quel accident tarrive ? HELENE. Ménélas... pourrai-je le dire?.... Hélas! il n'est plus.
THEOCLYMENE. Je ne veux point me réjouir d'une nouvelle qui t'afflige, et qui cependant fait mon bonheur.
Mais de qui le sais-tu ? est-ce Théonoé qui te I'a dit ? HELENE. Elle a confirmé le triste récit de cet homme, qui
l'a vu périr. .[...]. »
%4 1d., lon, op. cit., pp. 27-35. Deuxiéme épisode, vv. 510-675. « [...]. (EOY®OZX) & tékvov, xoip " 1 yép apym
100 Adyov mpémovcd pot. (IQN) yaipopev: od 8 € @pdvel ye, koi §O” vt &b mpéopev. (E0YOOZ) §0¢ xepdg
enué pot ofic ohpatdc T appurruydc. (IQN) &b @poveic pév; 1 ¢ Eunvev Bgod Tig, @ Eéve, PAGPN; [...]. » «
[...]. XUTHUS. Réjouis-toi, 6 mon fils; car je puis t'appeler ce ce nom. ION. Je me réjouis ; toi-méme, que la
sagesse t'éclaire, et tous deux nous serons heureux. XUTHUS. Donne-moi ta main & baiser, que je te presse dans
mes bras. ION. 520 Etranger, es-tu dans ton bon sens? un dieu a-t-il égaré ta raison? [...]. »
%5 Euripide, Les Pheniciennes, op. cit., pp. 24-34. Premier épisode, vv. 443-637. « (XOPOZX) «ai pnv EteokAfc
g Swdhaydc 88 ywpel: ocov Epyov, ufitep TokGotn, Aéysv To10060e pdBovg oic SwAAGESIC TEKVOL
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De la méme maniére, Oreste d’Euripide est une ceuvre qui dévoile trois séances
d’agon. La premiére discussion se tient dans le deuxiéme épisode®® sous forme de procés. Le
vieux Tyndare souhaite se venger et réclame la mort de son petit-fils Oreste. Celui-ci plaide
son innocence en accusant sa mere devant Ménélas qui ne se prononcera pas pour ne pas se
compromettre. Ensuite, en compagnie de Pylade, Oreste va se défendre devant 1’assemblée
d’Argos qui est la plus haute instance décisionnaire. Bien que rapporté par le récit d’un
messager, nous decouvrons le déroulement effectif des débats a travers le choc et la pluralité

%7 A I’issue de cette concertation entre les citoyens, Electre

d’avis dans le troisiéme épisode
et Oreste sont condamnés a mort. Apres cette décision irrévocable du peuple argien, Pylade
congoit un plan selon lequel ils vont tuer Hélene avant de mourir glorieusement afin de
sanctionner Ménélas de sa lacheté. 1l est convenu de s’emparer d’Hermione en menacant de
I’égorger si Ménélas intervient pour se venger. C’est en ce moment que se tient le troisiéme

agon qui met en lumiére Oreste et Ménélas dans /’exodos®.

(ETEOKAHY) pfitep, mapeipt v xbpv 8& ool 51800¢ NABov. ti xpr Spéiv; dpyétm 8¢ tig Adyov. {dg duei teiym
Kol Euvopidog Adywv tdocmv énéoyov ToAy, dnmg kAol cov kowvag Bpapeiac, ([...]. » « (LE CHOEUR) Je
vois Etéocle qui arrive pour la réconciliation. C'est a toi, & Jocaste, leur mére, de faire entendre & tes enfants les
paroles qui doivent apaiser leur querelle. (ETEOCLE) Ma mére, me voici : c'est pour te complaire que je suis
venu. {Jarrive : que faut-il faire? c'est a un autre de prendre la parole.} J'étais occupé a ranger les Thébains
autour des remparts et a les répartir en doubles cohortes : je me suis arrété pour venir t'entendre, puisque tu t'es
posee en arbitre entre nous deux, et que j'ai pour cette raison consenti, [...]. »
%6 Euripide, Oreste, op. cit., pp. 29-42. Deuxiéme épisode, vv. 459-728. « (Opéotng) Anmiduny, Mevéroe:
Tuvdapenc 88s oteiyst mpOC NUAC, 00 PAMOT aidmde W' Exet &¢ dupot' EAOsiv toioy Eésipyacuévolc. Kai yap p'
£€0peye oukpov Ovta, moALG 8 uinuat' E€minoe, Tov Ayapéuvovog Toid' aykdlaiot tepteépmv, Anda 0' dua,
TPAVTE ' 008EV focov fj Aookdpw: [...].» « (ORESTE) Je suis perdu, Ménélas; voici Tyndare qui vient & nous,
lui dont je n'ose soutenir les regards, aprés I'action que j'ai commise. Il a élevé mon enfance, il me couvrait de
ses baisers, et aimait a porter dans ses bras le fils d’Agamemnon ; Léda en faisait autant, et tous deux me
chérissaient comme les Dioscures. [...]. (»
%7 |bid., pp. 52-57. Troisieme épisode, vv. 852-959. « [...]. (HAéktpa) Aiod, SrorydpecOa Sfrog &l Adyw.
Kaxdv yéap fikeig, mg Zowkev, dyyeroc. (Ayyehog) Priow Iedaoydy cov kaciyvntov Baveiv kol o€, & ToAo',
£d00&e o' év Muépa. (Hréktpa) Oipor mpooiilbev élmig, fjv pofovuévn mhiar 10 péAdov EeTNKOUNV YOOIG.
Atap tic aydv, Tiveg év Apysioic Adyot kobsihov Hudic Kamekbpmoay Oaveiv; ALy', @ yepoié' mOTEPO ASVGIND
xepi §| 10 o18Hpov Tvedp' dmoppiiEai pe S€i, kowdg adelpd cvupopag kektnuévny; [...]» « [...]. (ELECTRE)
Ah! nous sommes perdus, tes paroles me l'annoncent ; tu viens, je le vois, en messager de malheurs. (LE
MESSAGER) Infortunée, une sentence des Argiens condamne aujourd'hui ton frére et toi & mourir. (ELECTRE)
Hélas! il est arrivé ce moment, dont l'attente longtemps redoutée flétrissait mes jours dans les larmes. Mais quel
a été le débat? quels discours parmi les Argiens ont amené notre condamnation et notre sentence de mort ? Parle,
0 vieillard ! dois-je étre lapidée? ou est-ce par le fer que je dois terminer ma vie, avec mon frere, dont je partage
ladestinée ? [...]. »
%8 1bid., pp. 92-96. Exodos, wv. 1554-1624. «. [...]. (Opéotng) Odtog 60, KMBpwv tdvSe uf wovong xepi:
Mevéhaov eimov, d¢ memdpymoat Opdcet fi Tdde Optykd kpdita cuvOpavcw 6é0sy, PEac modoid Yeioo, TEKTOVOV
nwoévov. Moyroig o' dpape KA Opa, oiig Bondpopov omovdilg & o' eipEet, un dopmv Ecm mepdv. (Mevéraog) "Ea, Ti
xpfine; Aaunddov 0pd céhag, dopmV &' €' dkpwv ToVGdE TLPYNPOLUEVOLG, [...]. » « .[...]. (ORESTE, du haut
du palais) Hola ! que tes mains ne touchent point les verrous qui ferment ces portes! Ménélas, c'est a toi que je
parle, toi dont l'orgueil s'exalte comme une tour ; sinon, du haut de ces créneaux, je te briserai la téte avec
quelques fragments de ce vieux toit. Les portes sont closes par de forts verrous, qui résisteront a tes attaques et
t'empécheront de pénétrer dans le palais. (MENELAS) O dieux ! que vois-je? des torches allumées, mes ennemis
en armes aux étages supérieurs du palais, [...]. »
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Méme étant une piéce a forte connotation religieuse, les Bacchantes présente aussi
trois scenes d’agon. Le premier affrontement a lieu entre le roi impie Penthée et 1’étranger
lydien qui est en réalit¢ Dionysos. Le tyran opposé a cette nouvelle pratique religieuse
invective le prétre qui le nargue par son silence dans le deuxiéme épisode®®. Le deuxiéme
échange intervient dans le troisiéme épisode®”, le dieu convainc le roi de se déguiser en
bacchante pour aller espionner les femmes thébaines sur la montagne. Enfin, le quatrieme
971

épisode”’* montre le troisieme agon. Le roi persuadé est totalement sous 1’emprise du dieu.

Dans la continuité, Iphigénie a Aulis d’Euripide offre aussi trois joutes oratoires. En
effet, aprés avoir surpris le vieillard en possession des tablettes d’Agamemnon, Ménélas dans
la premiére discussion dénonce la trahison de son frére dans le premier épisode®’2. Méme s’il
redoute les critiques de I’armée et de 1’orateur Ulysse, Agamemnon convainc son frere qui
adoucit a son tour son cceur. Il n’exige plus la mort d’Iphigénie.Clytemnestre qui ignore la

ruse arrive étant persuadée qu’elle accompagne sa fille pour le mariage avec Achille. Une

%9 Euripide, Les Bacchantes, op. cit., pp. 24-27. Deuxiéme épisode, vv. 451-518. « (IIEN®EYY) uédecde
YEPGOV 10D &v Eprvcty yap BV odk Eotv obTwg OKDE Bote P EkQLYETY. dTap TO PEv oW 0Dk BLoPQOC &l,
Eéve, dG £G yuvaikag, ¢ Omep &g OnPag mapet [...] (AIONYZOZ) ovk dxvog ovdeig, padiov & eimeiv 1dde. TOV
avOepmdn Tudrov 0icdd mov KAWwv. TIENOEYY) 018, ¢ 10 Zépdewmv dotv neptBdilel kukhol (AIONYZOX)
évtedbév eip, [...]. » « PENTHEE. Vous étes fous. 1l est entre mes mains, dans mes filets; il n'est pas assez
rapide pour m'échapper. (Considérant Bacchos.) En effet, tu n'es pas sans beauté, étranger; tu peux séduire les
femmes, ce pourquoi tu es venu a Thébes. [...]. DIONYSOS. Oui, et sans nulle jactance : rien ne me sera plus
facile. Tu connais sans doute, pour en avoir entendu parler, le Tmélos fleuri 2 PENTHEE. Je le connais; il
entoure en amphithéatre la ville de Sardes. DIONYSOS. C'est de 1a que je suis. [...]. »
970 |bid., pp. 32-43. Troisiéme épisode, vv. 642-861. « (IIENOEYX) ménovlo dewvé: Sramépevyé p’ 6 Eévog, O¢
&pT1 Seopoic v Katnvaykacpévoc. &o far 88 €6Tiv aviyp: Tl Tade; ThC TPOVMTIOC Poivint Tpdg oikolg Toig Epoic,
gEo PePig; (AIONYZOX) otijcov mod’, opyijt 8 vmdPeg Hovyov mdda. [...]. » « PENTHEE. C'est un coup
terrible. L'étranger m'a échappé. Tout a I'heure il était encore chargé de chaines... Ah! ah! le voila! Qu'est-ce que
cela signifie ? Comment ? Tu te montres ici devant mon palais ? Tu as pu sortir ? DIONYSOS. Arréte tes pas.
Apaise ta coléere et calme-toi. [...]. »
91 |bid., pp. 46-48. Quatriéme épisode, vv. 912-976. « (AIONYZOZX) c& tov mpéOupov dvO’ & um xpedv Opév
omevdovTd T domovdaota, [Ievhia Aéyw, 5101 Tapoife dmpdtmv, S@ONTI Hot, GKEVT|V YUVOIKOG Lavadog Bakyng
Exov, untpds € TG ofig Kol AoYov katdokomog nwpénelg 6 Kaduov Buyatépmv popeny wdt. (IEN®EYY) kol
v 0pdv pot 8o ugv fAiovg dokd, diocac 8¢ OMPBag kol moAMou” éntdotopov: [...]. » « DIONYSQOS. Toi qui es
si pressé de voir ce qu'on ne doit pas voir et désires ce qu'on ne doit pas désirer, Penthée, — c'est a toi que je
parle — sors devant le palais, fais-moi voir la parure de femme, de Ménade, de Bacchante, que tu portes pour
aller épier ta mére et sa troupe. Tu ressembles a une des filles de Cadmos. Penthée sort du palais, chevelure
flottante, vétu de la longue robe ionienne, coiffé de la mitre, le thyrse & la main droite. PENTHEE. Mais, en
vérité, je crois voir deux soleils et deux Thebes, deux Villes aux Sept Portes. [...]. »
%2 Euripide, Iphigénie a Aulis, op. cit., p. 17-28. Premier épisode, vv. 303-542 « [...]. (MENEAAOY) pé0eg:
pakpodg 8& SodAog dv Aéysig Adyovg. (ITIPEXBYTHY) & déomot’, ddikovpeso: o 8 émotoldg sapmacag 88
€k xep®dv €udv Plon, Aydpepvov, ovdev TijL dikmt xpiicBar 0éket (ATAMEMNQN) €a- tig mot” €v moAouct
00pvpog kai Adywv dkoopio; (MENEAAOY) oopdg ovy 0 1000 uibog kupidtepog Aéyewv. (AT AMEMNQN) 60
3 Tl T8 &c Epwv aitar, Mevéhewe, Biat T dyeg; [...]. » « .[...]. MENELAS. Assez! voila, pour un esclave, de
bien longs discours. LE VIEILLARD. Au secours, 6 mon maitre ! Il m'a fait violence pour m'arracher ta lettre
des mains, et il refuse d'écouter la justice. AGAMEMNON. Eh bien! que signifie ce bruit & ma porte et ce
désordre de paroles? MENELAS. C'est moi, et non lui, qu'il faut entendre. AGAMEMNON. Mais pourquoi,
Ménélas, te quereller avec cet homme, et l'entrainer de force? [...]. »
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deuxiéme discussion a lieu au deuxiéme épisode®’3. Agamemnon propose en vain a la reine de
retourner a Argos. Le dernier agon se déroule dans le quatriéme épisode®*. Vu qu’Achille
ignorait ce projet, Clytemnestre critique Agamemnon qui considére que seule la victoire
garantirait la liberté de la Gréce et qu’il ne peut s’opposer a la volonté de 1’armée. Pour finir,
Rhésos d’Euripide montre une séance d’agon. A I’arrivée du roi de Thrace Rhésos, Hector lui
reproche son retard dans le troisiéme épisode®”. Le guerrier Thrace essaye de justifier ce

décalage et promet méme de vaincre les Grecs en une journée.

Afin de cerner la dimension itérative de ces scénes de débat chez ces auteurs, voici
trois tableaux récapitulatifs.

93 Ibid., pp. 35-38. Deuxieémé épisode, w. 667-750. « [...]. (KAYTAIMHXITPA) ovy ®8 &ovvetde i,
neicechat 6¢ pe kavTv dokel T6d’, dote un og vovbetelv, 6tav oLV vuevaiolow EGym kOpMV: GAL" O vOuOg
avTA TML YPOVOL GUVIGKVOAVEL. TOBVOLO [EV 0DV ToAd” 010" dTml KaTivesac, Yévoug 8¢ moiov yhmoPsv podsiv
0éhow. (ATAMEMNQN) Alywa Buydmnp éyéver” Acomod matpdc. [...]. » « [...].CLYTEMNESTRE. Ne me juge
pas si peu capable de te comprendre, et crois bien que, loin de te reprocher cette faiblesse, moi aussi je
I'éprouverai a mon tour, lorsque ma fille me quittera au milieu des chants d'hyménée : mais c'est la loi commune,
et avec le temps s'adouciront nos regrets. Je sais donc le nom de celui a qui tu as promis notre enfant : je
voudrais connaitre aussi sa famille et son pays. AGAMEMNON. AEgine était fille d'Asopos. [...]. »
974 1bid., pp. 56-67. Quatrieme épisode, vv. 1098-1337. « (KAYTAIMHEZTPA) é&fjlbov oikwv mpockomovpuévn
nwoowv, xpdviov AmovTo, KAKAELOWOTH GTEYAG. €V dakpvolot & 1) ThAava Toig €un, mOAANG lelco HeTOPOANG
ddvpudtmv, Bavatov drovcag dv motip Povievetar. pvaumy & &p” elyov mAnciov PePnroToc Ayapéuvovoc
T000’, 0¢g &ml tolg awTod TékVolg avidcla mpacowv vty gvpebnoetal. (ATAMEMNQN) Andog yévebiov, &v
KaA®dL ¢~ EEm dOp@V NOpMY’, Iv° €lnm mapBivov yopig Adyovg 0D¢ 0vK GKoVEWY TAG YUUOVUEVOG TPETEL. [...]. » «
CLYTEMNESTRE. je suis sortie pour voir venir mon époux,
qui depuis longtemps n'est plus dans sa tente. Ma malheureuse enfant est dans les larmes, et ne fait que gémir,
depuis qu'elle sait la mort que lui prépare son pére. Mais, au moment méme ou je parle d’/Agamemnon, je le vois
pres de moi : il va étre tout a I'heure convaincu d'attentats impies contre ses propres enfants. AGAMEMNON.
Fille de Léda, je te rencontre a propos hors de ta demeure : j'ai a te dire, loin d'Iphigénie, ce que ne doivent pas
entendre des jeunes filles qui vont se marier. [...]. »
5 Euripide, Rhésos, op. cit., p. 20-27. Troisiéme épisode, vv. 388-526. « (PHZOX) yoip’, 860h0¢ é50Mob mad,
TOopavve Tiiode Y7g, "Extop* modotdt ¢- Nuépal TPocEVVER®. Xaipw 6€ ¢° eDTLYXODVTO Kol TPOGTHUEVOV THPYOLIGLY
£x0pdV* cuykotackyoy 8 &y Telyn mhpeyn kai vedv tpriocwv okdaen. (EKTQP) mol tiic pehmidod puntépog
Movedv udc Opnucdc te motapod Trpupdvoc, [...]. » « RHESUS. Salut, Hector, vaillant fils d'un vaillant pére,
roi de cette contrée ; apres si longtemps je puis enfin t'adresser la parole. Je me réjouis de tes succes et de te voir
assiéger les ennemis dans leurs retranchements. Je viens me joindre & toi pour renverser leurs tours et embraser
leurs vaisseaux. HECTOR. Fils d'une Muse au chant mélodieux et du Strymon, [...]. »
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Tableau 1 : dywvec dans les ceuvres conservées d’Eschyle

Titres

Agonistes

Références

Les Perses

Les Sept contre Thébes

Héraut thébain et la princesse
Antigone, sceur de Polynice.

Exodos, vv. 1011-1059.

Les Suppliantes

Le Héraut égyptien et Adraste
le roi d’Argos.

Exodos, vv. 911-965.

Agamemnon

Le cheeur et Clytemnestre

Quatrieme épisode (Kommos),
wv. 1448-1576.

Le cheeur et Egisthe.

Exodos, vv. 1577-1673.

Les Choéphores

Les Euménides

Le cheeur des Euménides et
Oreste.

Deuxiéme épisode, vv. 397-
489.

Le cheeur des Euménides et
Oreste.

Troisieme épisode, vv. 566-
777,

Prométhée enchainée

Hermes et le titan Prométhée

Exodos, vv. 907-1093.

Tableau 2 : dywveg dans les ceuvres conservées de Sophocle

Titres Agonistes Références

Ajax Teucros, frére d’Ajax et Quatriéme épisode, vv. 1047-
Ménélas, roi de Sparte. 1184.
Teucros et Agamemnon, roi Exodos, vv. 1223-1420.
d’Argos.

Antigone Le roi de Thebes Créon et la Deuxieme épisode, vv. 441-581

princesse Antigone.

Créon et son fils Hémon.

Troisiéeme épisode, vv. 631-780.

Créon et le devin Tirésias.

Cinquiéme épisode, vv. 988-
1140.

Les Trachiniennes

Philoctéte Le roi d’Ithaque Ulysse et Quatrieme épisode, vv. 1222-

] Neéoptoleme, fils d’Achille 1408.

Electre Electre et Clytemnestre. Deuxiéme épisode, vv. 516-649.
(Edipe roi Le roi de Thebes (Edipe et le Scene 3, Premier épisode, wv.

divin Tirésias.

300-462.

(Edipe et Créon.

Scéne 5, Deuxiéme épisode, wv.
513-649.

(Edipe a Colone

Créon et le roi déchu (Edipe.

Deuxieme épisode. vv. 720-823.

Polynice et (Edipe.

Quatriéme épisode, vv. 1249-
1449,
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Tableau 3 : dywveg dans les ceuvres conservées d’Euripide

Titres Agonistes Références

Alceste Le roi de Thessalie ; Admete et | Quatriéme épisode, vv. 606-740.
son pére Phéres.

Médée Le héros Jason et Médée. Scéne X, Deuxiéme épisode, wv.

446-626.

Les Héraclides

Le héraut argien Copreée et
lolas, compagnon d’Héraclgs.

Premier épisode, vv. 111-352.

Hécube

Polymestor et Hécube

Exodos, vv. 1109-1292

Héléne

Le roi Théoclyméne et Hélene.

Quatrieme épisode, vv. 1165-
1300.

Héracles furieux

Le tyran Lycos et Amphitryon,
pére putatif d’Héraclgs.

Premier épisode, vv. 140-341.

Hippolyte

Le roi d’Athénes, Thésée et son
fils Hippolyte.

Troisiéeme épisode, vv. 902-
1011

Les Suppliantes

Le héraut thébain et le roi
d’ Athénes Thésée.

Deuxieme épisode, vv. 381-597.

Iphigénie a Aulis

Agamemnon et Ménélas ;
Clytemnestre et Agamemnon ;
Clytemnestre et Agamemnon.

Premier épisode, vv. 303-542.
Deuxiémé épisode, vv. 667-750.
Quatriéme épisode, vv. 1098-
1337.

Iphigénie en Tauride

Le roi Thoas et Iphigénie.

Troisiéeme épisode, vv. 1153-
1233.

Les Troyennes Hécube et Héléne. Troisieme épisode, vv. 901-
1059.
Andromaque L’épouse de Néoptoleme, Premier épisode, vv. 147-273.
Hermione et Andromaque,
I’esclave troyenne
Le roi de Pthie Pélée et le roi de | Troisiéme épisode, vv. 547-765.
Sparte Ménélas.
Electre Electre et Clytemnestre. Quatriéme épisode, vv. 998-
1146.
lon Le roi Xouthos et lon. Deuxieme épisode, vv. 510-675.

Les Phéniciennes

Polynice et Etéocle.

Premier épisode, vv. 443-637.

Oreste

Le pére de Clytemnestre,
Tyndare et se petit-fils Oreste ;
Ouverture de la séance par le
héraut et débats a I’assemblée
d’Argos : Prise de parole
successive : Talthybius, le roi
Dioméde, le citoyen intrus
conseillé par Tyndare, le
laboureur, Oreste ;

Oreste et Ménélas,

Deuxieéme épisode, vv. 459-
728.

Troisiéme épisode, vv. 852-959.

Exodos, vv. 1554-1624.

Les Bacchantes

Le dieu Dionysos et le roi
Penthée

Dionysos et Penthée
Dionysos et Penthée

Deuxieme épisode, vv. 451-518.
Troisieme épisode, vv. 642-861.
Quatriéme épisode, vv. 912-976.

Rhésos

Hector et Rhésos

Troisieme épisode, vv. 388-526.

293




A la lecture de ces trois tableaux, il est judicieux de noter que I’introduction de /’dgycv
dans la tragédie poursuit une finalité pédagogique puisqu’on voit : « peu a peu se dessiner,
puis s'affirmer, dans la tragédie, la forme du débat contradictoire » d’aprés Duchemin®’®. En
effet, la regularité des aywvec chez Eschyle, Sophocle et Euripide démontre la pratique de
I’iségorie qui est le droit égal a la parole®”’ en démocratie. Initialement, le terme d&ycv
renvoie a toute sorte de lutte. Toutefois, le sens qui correspond le mieux est celui de proces
comme le pense Duchemin. L’auteure définit alors le procés comme un merveilleux tournoi

de savoir-faire rhétorique®’®.

C’est dire que par sa nature contradictoire au travers de deux plaidoires qui
s’opposent, I’dymv devient un élément caractéristique de la piéce tragique selon Aristote. Ce
procédé est donc essentiellement dramatique comme la tragédie elle-méme parce qu’« il
répond, de toute évidence, a une tendance profonde de I'esprit grec »°°. En diminuant le role
du chceur, nous comprenons alors aisément I’importance des innovations apportées au niveau
des personnages depuis Eschyle jusqu’a Sophocle avec I’introduction progressive du
protagoniste, du deuteragoniste et du tritagoniste. Etymologiquement, nous constatons que le
terme agbn constitue la racine de tous ces mots dérivés. En s’y appuyant, les dramaturges
grecs ont joué un réle fondamental en enseignant le droit a la parole comme un principe

démocratique.

En conséquence, eu égard au contexte sociopolitique de 1’ Athénes du V¢ siecle av. J.-
C., cette aptitude au débat oratoire était capitale pour tout citoyen athénien libre
indépendamment de sa catégorie sociale. Tout membre de la communauté qui voulait

persuader son auditoire, devait étre initié a 1'dyo®®

en présentant ses arguments d'une
maniére laconique. Il faut néanmoins noter que le débat est déja d’actualité dans les piéces
d’Eschyle qui introduit implicitement ces scénes de contestation. Sophocle et Euripide, quant

a eux, offrent une plateforme conséquente de ces discussions en rapport avec la consolidation

%76 Jacqueline Duchemin, L'éyav dans la tragédie grecque, Paris, Ed. « Les Belles Lettres », 1945, p. 12.
977 Jacqueline de Romilly, L Elan démocratique dans |’Athénes ancienne, op.Cit., p. 12. Hérodote, dans ce
contexte, parle d’isegoria, c’est-a-dire de 1’égalité de parole, du droit égal a la parole : on reconnait, a coté d’iso
qui désigne 1’égalité, la racine que I’on retrouve dans 1’agora, c’est-a-dire le lieu ou 1’on parle, le mot ayant
donné de nombreux composés désignant la parole »
978 Jacqueline Duchemin, L'aycv dans la tragédie grecque, op. cit., p. 12.
%9 Ibid., p. 37.
%0 |bid., p. 41. « procés ou tout au moins débat, pour le fond ; double discours, souvent suivi de stichomythie,
pour la forme »
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des principes démocratiques. La constance de ces duels chez les auteurs tragiques®®!
témoignait de 1’empreinte et du fonctionnement du systéme démocratique athénien. Cette

donnée confirme le caractére consensuel de cette forme de gouvernement.

Du reste, s’appuyant sur cette présence acccrue des séances d’agdn, il apparait que le
débat était signe d’expérience et de maturité. Il devenait méme un outil de résolution des
différends entre les individus ou alors entre les cités. Contrairement a la monarchie ou a la
tyrannie ou aucune contestation n’est possible, toute décision est le résultat d’un choc des
opinions dans la démocratie. La contradiction des idées aboutit a une évolution de la pensée
en rapport avec I’intérét de la communauté. La constance de ces scénes améne a considérer la
tragédie comme une louange a la démocratie athénienne®?. La démocratie est le régime de
I’échange verbal, de la concertation. Il privilégie les idées en lieu et place des armes. En
partant du principe de 1’¢égalité, tout citoyen est alors invité a débattre avant toute délibération.
Les pieces sont considérées comme des tribunes d’expression des points de vue différents

conformément a 1’idéologie démocratique.

De ce fait, les dramaturges grecs présentaient dans leurs ceuvres un modéle de société
aux Athéniens. Les citoyens réfléchissaient sur le meilleur systéme politique qui leur
garantirait la liberté et I’égalité de parole comme le pensait Meir selon Polignac®®, Faut-il le
souligner, avant la démocratie, Athenes a connu d’autres systémes politiques comme la
monarchie et /’aristocratie®®*. Cette formation intégrale de ’homme grec qui passait par les
piéces tragiques s’inscrivait dans une période ou se développait et s’affinait 1’art oratoire.

Avec la naissance de la cité démocratique, tout citoyen devait participer activement a la vie de

%1 |bid., p. 108. « un grand nombre chez Sophocle, une trés grande quantité chez Euripide, qui n'a pas écrit de
piéce, pourrait-on dire, sans y introduire un débat. »

%2 Mogens, H. Hansen, La Démocratie athénienne, a I’époque de Démosthéne : structure, principe et idéologie,
Paris, Les Belles Lettres, 1993, p. 39. « L’intrigue des tragédies est le plus souvent mythique, mais les héros
anciens qui sont les personnages parlent en langage contemporain de ces picces ; aussi n’est-il pas surprenant
qu’on puisse trouver chez les trois grands tragiques des scénes dans lesquelles, sous un déguisement mythique,
les personnages louent la démocratie athénienne. »

93 Frangois de Polignac, « Anthropologie du politique en Gréce ancienne » (note critique) in, Annales, Histoire,
Sciences sociales, 52e Année, n° 1, jan.-fév. 1997, pp. 32-33 «. [...]. Or, c’est essentiellement dans 1’ Athénes du
Ve siécle que ’instance politique se présente non plus comme un domaine d’activité spécifique mais, pour
reprendre les termes de Meier, comme un véritable « champ d’apparence » collectif, une manic¢re d’étre et de
vivre représentant la « valeur centrale, fondamentale et fondatrice de sens dans 1’économie des personnes et des
sociétés », ou toutes les contraintes de la structure sociale se trouvaient abolies au sein d’une « sphere
particuliére que [les citoyens] constituaient eux-mémes et dans laquelle ils étaient égaux » [...]. »

%4 Jacqueline de Romilly, L Elan démocratique dans 1'Athénes ancienne, 0p. cit., p. 12. D’aprés Romilly, la
démocratie « fut forgée a Athénes en paralléle avec les noms des autres régimes, désignés par 1’autorité qui les
dirige : monarchie pour le pouvoir d’un seul, ou oligarchie pour le pouvoir d’un petit groupe, ce dernier régime
s’appelant aussi aristocratie [...], @ propos du débat des mages sur le meilleur régime, bien qu’il ne soit pas
employé dans le débat lui-méme. »
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la communauté. Les débats devant les tribunaux, a 1’assemblée et le vocabulaire spécifique
dans les ceuvres renforcent 1’emploi par Eschyle, Sophocle, Euripide du langage politique qui

combine a la fois la pensée, /’élocution et le caractere d’aprés Aristote.

Pour conclure, il était question dans ce chapitre qui a pour titre catharsis et
démocratie, d’établir la corrélation entre la finalité de la tragédie et ’implémentation de la
démocratie athénienne au V¢ siécle av. J.-C. En S’intéressant au lien entre le contexte social et
cette forme littéraire, nous avons Vérifié 1’idée seclon laquelle le genre tragique grec
contribuait efficacement durant les fétes religieuses a la construction de 1’idéal démocratique
a travers I’enseignement et le renforcement des principes de ce systéme de gouvernement. A
cet effet, méme si la tragédie s’appuyait exclusivement sur des cités royalistes, nous avons
analysé grace a la catharsis deux notions récurrentes dans les ceuvres des trois dramaturges. Il

s’agissait de I’6fpic et 1’agon.

Pour ce qui est de I’dfpig, il est défini comme [’insolence, [’outrage, la violence,
["impiété. En rapport avec la catharsis, il ressort que la réprésentation ou la lecture des piéces
tragiques généraient des émotions d’une certaine nature comme la crainte, la pitié, I’angoisse,
la colére, etc. L’effet cathartique de I’ceuvre agissait alors comme un remeéde et opérait au
niveau physiologique de tout individu un réequilibrage humoral a travers une purgation des
affects de méme type. C’est ainsi qu’en observant le destin effroyable lié aux erreurs des
gouvernants insolents et présentés comme des modeles, les destinataires étaient éduqués par
le sort lamentable de ces héros au dénouement de la piece. La lecon solennelle relative au
destin de ces rois et princes constituait une sorte d’interpellation pour tout citoyen. Ce dernier
était invité a bien se comporter dans la cité démocratique en canalisant ses pulsions. De plus,
ce comportement négatif est le contraire de la sagesse qui s’acquiert avec le temps et
I’expérience. Par conséquent, I’dfpic au vu des dangers pour I’individu et la cité traduit
I’ignorance voire I’entétement des autorites. Il était alors question de cultiver la mesure en
toute circonstance au quotidien. En rapport avec la démocratie, les dramaturges conviaient
non seulement les Athéniens a découvrir les limites des monarques et des tyrans, mais aussi a

réfléchir sur les conséquences de leurs actes aux niveaux familial et collectif.

Concernant /’agén, il renvoie a un duel, un conflit oratoire, une discussion, une
altercation, un affrontement verbal ou encore une querelle entre deux personnages. La

permanence et [’utilisation du langage politique selon Aristote chez ces trois auteurs
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corroborent 1’assertion selon laquelle la tragédie était érigée en une école de la démocratie.
Cette visée pédagogique passait par la maitrise et la finalité de I’art du discours. L’initiation
au débat contradictoire impliquait une réception effective et une adhésion des citoyens a la
praxis démocratique en leur inculquant les techniques de débatteurs pendant des
réprésentations théatrales. Tous les Athéniens devaient étre ainsi aptes par leurs discours a
démontrer, refuter et & émouvoir les passions tout comme les personnages des piéces. Dés
lors, la consolidation de la démocratie a Athénes nécéssitait 1’adoption de nouveaux
comportements civiques. Ce vaste mouvement impliquait une restructuration des mentalités
grace a la tragédie qui avait un impact sur les destinataires. Ce genre était alors considéré en
un outil de vulgarisation de I’iségorie ou droit égal & la parole qui inférait sur une prise en

compte des opinions de tous les membres de la communauté.

Ainsi, plus qu’une simple convention générique basée sur le dialogue et le trimétre
fambique, la tragédie devenait par 1’élocution un outil d’initiation a la maitrise du débat aussi
bien en public qu’en privé. Dans 1’effectivité, la démocratie qui était fondamentalement
consensuelle requérait la participation de tous les citoyens dans les tribunaux et les
assemblées quelles que soient leurs catégories sociales et leurs opinions. La mise en écriture

de la tragédie était donc influencée par le systeme démocratique en vigueur.

Aprés I’examen du rapport entre la catharsis et la promotion de la démocratie
athénienne selon Aristote et a la lecture des piéces tragiques, il convient d’élucicer la maniére
dont la tragédie mettait en relief les manifestations du pouvoir de la majorité en vue de la
construction de 1I’idéal démocratique. Il est question d’insister a partir des ceuvres conservées
des trois auteurs étudiés sur ’expression de la souveraineté du J7qjuoc entendu comme le
peuple. C’est donc une composante essentielle pour décéler la spécificité et comprendre le

fonctionnement méme de la démocratie directe a Athenes.
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CHAPITRE VIl : LATRAGEDIE ATTIQUE : FORME
LITTERAIRE DE GESTION DEMOCRATIQUE DE LA CITE



Pour memoire, cette recherche a pour but de démontrer que, loin d’étre pergue comme
une distraction communautaire ou une théorie philosophique sur le tragique®® ou le destin®®,
la tragédie grecque était plutdt considérée comme un culte aux dieux de la cité et une école de
la démocratie athénienne. C’est dans ce cadre que ce chapitre s’attélera a faire ressortir la
dimension pédagogique des trois auteurs tragiques qui proposaient dans leurs ceuvres une cité
ou le peuple déténait et exercait véritablement le pouvoir. Méme si elles s’appuyaient sur des
cités monarchiques, les pi¢ces d’Eschyle, Sophocle, Euripide participaient a la construction de
1I’idéal démocratique en représentant implicitement ou explicitement la souveraineté du d7juog,

en francais, le peuple.

Généralement, la démocratie est définie comme le gouvernement du peuple souverain.
Cette conception entraine de nombreuses implications dont on ne mesure pas la portée. C’est
la raison pour laquelle nous nous proposons a la lecture des piéces tragiques de cerner le
concept de peuple afin d’insister sur le role méme du J7juoc dans la démocratie attique. Nous
pourrons alors déceler non seulement la fagcon dont le genre tragique grec était appréhendé a
cette période précise, mais aussi la maniere dont cette forme littéraire agissait sur le

destinataire en particulier et sur la communauté des Athéniens en général.

A la question de savoir comment ce genre littéraire participait a la construction de
I’idéologie démocratique, deux aspects seront analysés grace a 1’objet et a la finalité de la
tragédie selon Aristote. D’une part, nous étudierons & la lumiére de la perspective
aristotélicienne la maniére dont les dramaturges encourageaient la souveraineté du peuple en
montrant dans les ceuvres ’influence de la masse des citoyens. Nous dévoilerons aussi les
formes d’expression de la volonté populaire tout en insistant sur un des dangers de ce systéme
politique qui est ’ochlocratie. Il s’agit de I’empire de la foule. D’autre part, nous insisterons
sur la vision démocratique qui était véhiculée par les dramaturges. Celle-ci se matérialisait par
la recherche du bonheur et du mieux-étre dans la cité athénienne au V° siecle av. J.-C. L’idée
qui rejaillit est que les auteurs tragiques grecs faisaient une sorte de propagande du pouvoir de

la majorité et de I’activité civique a Athénes durant les concours dramatiques.

95 Marc Escola, Le Tragique, Paris, Flammarion, 2002, p. 43. « Si le « tragique » apparait comme un degré
supérieur du « dramatique », c’est qu’il semble communément impliquer 1’idée d’une fatalité, qui impose a
I’homme sa loi sans lui dénier toutefois une part de liberté — juste assez pour qu’il puisse porter la responsabilité
de son propre destin. »

96 Catherine Clément, « Destin », Encyclopaedia Universalis [en ligne], sur http://www.universalis-
edu.com/encyclopedie/destin/, (consulté le 02 juillet 2021 a 08h29 mn), p. 2. « De nombreux philosophes ont
utilisé le terme de destin, & moins que ce ne soit l'inverse, et qu'ils aient été « utilisés » par lui : la
conceptualisation du destin, a travers les romantiques, Hegel et Kierkegaard, »
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VIIL.1. L’expression de la souveraineté du d#juoc chez les auteurs tragiques grecs

Par souveraineté du dfjpoc, nous entendons le fait que 1’autorité supréme appartienne
au peuple. Il ne s’agissait pas d’une simple vue de I’esprit chez les Athéniens. Il s’agissait
plutdt d’une réalité dans la cité démocratique. C’est cette image qui transparassait dans les
ceuvres conservées. Autant Aristote a théorisé la tragédie grecque dans la Poétique, autant il a
examiné en profondeur la démocratie athénienne dans son traité La Constitution d’Athénes.
Etablir le lien entre la tragédie et la démocratie attiques nécessite donc un recours a cet
ouvrage en particulier qui retrace les différentes phases de 1’évolution de ce systéeme politique
inédit. En effet, Le chapitre 41 résume la derniére étape de ce régime qui s’est consolidé
définitivement aprés de nombreuses mutations. A propos, Aristote note avec emphase

I’importance grandissante du peuple dans cette forme de gouvernement en précisant :
[41] XLI [...], 69’ #ic Sioyeyévyron uéypi tijc vov, dei npocemilaufvovea ¢ nirblel
my élovaiay. Amaviwv yop avTOS 0UTOV TETOINKEV O OfUOS KUPIOV, Kol mavio
Sro1keiton yneiouaoty xai dikaotypiols, év olg 6 Sijudg éo1v 6 KpaTdv.

[...], commence LE REGIME QUI DURE AUJOURD'HUI ENCORE, et sous lequel
le peuple n'a cessé d'accroitre son pouvoir. Le peuple s'est, en effet, rendu maitre de
tout 11 gouverne tout par ses décrets et par les tribunaux, ot il est souverain. %7

D’aprés le Stagirite, le peuple, en grec, ¢ djuog, sur le plan étymologique est la donnée
essentielle qui caractérise la démocratie directe a Athenes. Ce systéme politique est
caractérisé par la perte des privileges des aristocrates ou des familles oligarchiques au profit
de I’accroissement du pouvoir du peuple. Originellement, ¢’est 1’ensemble des citoyens qui
agit dans ce régime politique. Deux principales caractéristiques déterminaient le réle de cette
entité dans la cité athénienne. Ce sont I’expression de la souveraineté et [’exclusivité du
jugement®®, Cette donnée est perceptible aussi bien a I’assemblée qu’au tribunal. C’est & ce
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niveau que le statut d’éducateur de la cité démocratique™ reconnu aux trois dramaturges se

trouve réaffirmé, en ce sens que leurs productions littéraires concouraient a cet idéal.

97 Aristote, La Constitution d’Athénes, Trad. francaise : J. Barthélémy Saint-Hilaire, Paris, A. Durand, 1862,
Trad. frangaise reprise au site de Philippe Remacle (consulté le 24 Septembre 2019 a 12H32 mn) sur
http://mercure.fltr.ucl.ac.be (Bibliotheca Classica Selecta (BCS), pp. 61-62, chapitre 41.
98 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scene et le tribunal, op. cit., pp. 87-88. « L’exercice du jugement est
donné pour la preuve par excellence du régime démocratique, si ’on accepte de définir ce régime comme celui
qui reconnait au peuple un role au sein de la communauté. Mais il ne faut pas oublier qu’avant le modéle
athénien, la démocratie n’existait pas ! Le peuple trouve une place politique dans et par I’existence du tribunal et
de ’assemblée, [...]. »
99 Suzanne Said, « Entre Dartisan et le politique, le statut social des poétes tragiques dans la démocratie
athénienne », in, Simone Follet, Jacques Jouanna et Michel Woronoff, Dieux, Héros et médécins grecs, Paris,
Presses universitaires Franche-Comté, 2001, p. 94. « Si le poéte n’est plus — ou plus uniquement - au moins dans
1I’Athénes démocratique, une figure comparable au poéte lyrique, et un professionnel qui met son talent au
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C’est dans ce sens qu’a partir des travaux d’Aristote et Said®®, nous présenterons au
fur et a mesure le réle ou la place du éfjuog dans les ceuvres d’Eschyle, Sophocle et Euripide.
Durant cette analyse, nous mettrons en exergue d’un coté le lexique divers et varié pour
désigner le peuple. De I’autre, nous nous pencherons sur la matérialisation de la volonté
populaire selon que 1’intrigue se déroule en terres grecques ou barbares®:. Nous nous
attélerons d’abord a indiquer dans notre corpus la terminologie relative a la majorité avant
d’insister sur les manifestations de son pouvoir dans tous les domaines de la vie en fonction
des cités. Excepté les cas des cités dans lesquelles le peuple est totalement asservi, nous
constaterons que dans d’autres cités soit les citoyens participent aux événements heureux ou
malheureux de la communauté, soit ils agissent de maniere effective selon 1’idéologie
démocratique. Dans ce cas précis, le peuple examine ou influence les actes des autorités,

prend des décisions et chatie les coupables.

Cependant, il est urgent de souligner au sujet de I’étude des écrits d’Euripide, que le
plus grand danger de la démocratie athénienne sera exploré en dernier ressort. Il s’agit

notamment de I’ochlocratie qui renvoie a I’empire de la multitude.

VI11.1.1. La place du peuple chez Eschyle et Sophocle

Pour une meilleure efficacité, nous procéderons par une étude des productions
littéraires de chaque auteur tragique. En effet, le terme « peuple » est abondamment employé
dans au moins six ceuvres conservées d’Eschyle qui n’hésite pas a mettre en lumiére
I’importance de cette entité dans la cité. Nous pouvons citer : les Perses, les Sept contre

Thebes, les Suppliantes, Agamemnon, les Choéphores et les Euménides.

service d’un patron moyennant une rétribution, comme 1’a fort bien dit D. Lanza, c’est qu’il est aussi et surtout
un citoyen. 1l joue au théatre un réle comparable a celui de I’orateur a ’assemblée. »
990 Syzanne Said, « Le peuple dans les tragédies d’Euripide », In, Valérie Fromentin, Jean-Michel Roddaz,
Sophie Gotteland, et Franchet d’Espérey, Fondements et crises du pouvoir, op. cit., p. 2. «Aprés avoir
brievement examiné la distribution du vocabulaire du peuple et esquissé une classification des tragédies selon la
place qu’elles font a la volonté populaire, je verrai dans un premier temps comment se manifeste cette volonté,
c'est-a-dire la part que prend éventuellement le peuple dans la désignation de ses chefs, I'influence qu’il exerce
sur eux ainsi que les mesures qu’il décide et les chatiments qu’il inflige. Dans un second temps, je m’attacherai
plus particuliérement au rdle du peuple dans les tragédies athéniennes, puisque les rois d’Athénes, que ce soit
Thésée ou Démophon, se vantent d’avoir étroitement associé le peuple au pouvoir. Enfin je m’arréterai sur les
deux tragédies ou le pouvoir du peuple se manifeste avec le plus d'éclat, a savoir Oreste et Iphigénie a Aulis. »
%1 Aristote, Politique, op. cit., p. 1285a. Livre III, chapitre IX, [3,1285a]. « 81& yap 10 Sovlkdtepot eivan To §om
evoel ol uev BapPapot tdv EAMvav, ot 8¢ mepl v Aciav tdv mepl v Edpdnny, drouévoust TV 6£0TOTIKNV
apyiv ovdev duoyspaivovrec. Tvopavvikel puév ovv d1d 1o T010DTOV gioty, ASEALEic 8¢ d1d 1O maTpron Kol KaTd
vépov sivar. » « Des peuples poussés par un esprit naturel de servitude, disposition beaucoup plus prononcée
chez les barbares que chez les Grecs, dans les Asiatiques que dans les Européens, supportent le joug du
despotisme sans peine et sans murmure ; voila pourquoi les royautés qui pésent sur ces peuples sont tyranniques,
bien qu'elles reposent d'ailleurs sur les bases solides de la loi et de I'nérédité. »
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Nous débuterons par les Perses. L’auteur y célebre la grandeur de la Grece en
comparant la démocratie athénienne et la tyrannie du roi des perses Xerxés. Chez les Grecs,
les individus ne sont ni esclaves ni sujets. Par contre, tous les peuples des cités de ’asie qui
sont sous la dictature du despote Xerxés n’ont aucun droit. Les guerriers ont aveuglement
obéi a la volonté de ce chef arrogant qui désirait s’emparer de la Gréce. Dans les faits,
[’armée, en grec, otpazoc °°2 perse selon le cheeur est un peuple, en grec, ladg, opprimé qui va
périr selon le destin. Ce cheeur qui chante le deuil approuve néamoins la liberté désormais
acquise des soldats apres la victoire des Grecs. Apres cette défaite, les cités de I’empire vont
étre libérées de ce joug selon le premier stasimon®®. A 1’image des Achéens, les perses et

leurs alliés ne seront plus assujettis aux désirs et caprices d’un roi.

Par ailleurs, de nombreux termes désignent le peuple perse qui se confond parfois a
I’armée puisque la piece porte sur les guerres médiques entre les Perses et les Achéens. La

994

plupart des expressions utilisées sont assez indicatives. Nous avons : woAld®®*, &ylog®®,

ﬂoco'gg%, 5ﬁﬂ0g997

, ITepoioc Aecrc®®. Méme si Eschyle attire ’attention sur le statut d’un
peuple en esclavage, il convient de noter que les habitants de ’empire perse vivaient en
servitude tandis que la patrie grecque était libre politiquement et religieusement. C’est au nom
de cette liberté que les Grecs se sont battus contre ces envahisseurs étrangers. A ce niveau,

aucune diffférence n’est faite entre le peuple et la mutlitude dans cette ceuvre.

Dans les Sept contre Thebes, il est plutdt question de la guerre entre deux cités
grecques monarchiques, Thébes et Argos. La lutte fratricide oppose Polynice et Etéocle. Ce
sont les deux fils maudits d’(Edipe qui s’affrontent au sujet du trone de Theébes. Toutefois, la
fonction du peuple qui est concréte est mise en évidence lorsqu’Etéocle prend la parole et

exprime son inquiétude devant la masse des citoyens. En fait, le roi de Thébes craint la

992 Eschyle, Les Perses, op. cit., p. 6. Prologue, vv. 91-92. « dmpdcoictog yop 6 Ilepodv otpatdg dAKippov T€
Aadc. » « Oui, I'armée des Perses est une vaillante armée, le peuple des Perses un peuple de braves ! »
93 |bid., Premier stasimon, p. 29, vv. 584-594. « tol & v ydv Aciav Sfv oVKETL mepsovopodvior, ovd &t
dacpopopodoty deomocivolsty avdykaig, 008 &g yav mpomitvovieg lovtor Baciieia yop di6AwAev ioydc. ovd”
£t yYAdooo Ppotoicty év euiakaic: AéAvton yap Aaog Ehedbepa Balewv, dg EAOON {uyov dAxdg. » « Les peuples
de la terre d'Asie n'obéiront plus longtemps au Perse ; ils ne payeront plus longtemps le tribut imposé par un
vainqueur ; ils ne se prosterneront plus a terre devant la majesté souveraine : la puissance du roi a péri. La langue
des hommes n'est plus emprisonnée. Le joug de la force a été brisé : dés cet instant le peuple déchainé exhale
librement sa pensée. »
%94 |bid., p. 26. Premier épisode, v. 500. « I'armée »
95 |hid., p. 4. Prologue, v. 42. « tous les peuples »
%6 |bid., p. 36. Troisiéme épisode, v. 729. « le peuple »
97 Ibidem., v. 732. « le peuple »
%8 |bid., p. 39. Troisiéme épisode, v. 782. « le peuple perse »
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réaction des citoyens et énonce implicitement la responsabilité des autorités vis-a-vis du
peuple dans le prologue :
(Ereorhic)
1 Kédpov mworirar, ypn Aéyerv o kaipio
80TIc PLAdTTEL TPAYOS EV TPUUVY TOAEWS
olaxa voudv, PLEpopo. ui Koy Save.
&l pgv yop b mpéaruev, aitio Osod-
5¢i 6’ avl)’, 6 uiy yévorro, ovupopd tiyol,
Ereoriéng &v elg moivg ko mtélav
uvoil’ v’ dotdv ppoiuiois molvppoboig
oiudyuactv 0’, dv Zedg dlelntipiog
émcdvouog yévoiro Kadueiwv molel.

(ETEOCLE)

1 ENFANTS de Cadmus, celui qui, comme moi, pilote de
I'Etat, et assis a la poupe, tient le gouvernail, doit,
chassant de ses yeux le sommeil, donner des ordres
prudents. Car, si nous sommes vaingqueurs, vous n'en
remercierez que les Dieux ; mais si, ce qu'a Dieu ne

plaise, nous sommes vaincus, seul accusé dans Thebes,

je serai I'objet de murmures et de cris, dont puisse
aujourd'hui Jupiter préservateur nous préserver en effet.%%°

Il ressort de ces propos d’Etéocle que le peuple est un contrepoids pour les
gouvernants. La lecture de ce passage et surtout 1’interpellation faite aux citoyens de la cité de
Cadmus, en grec, Kaduov molitar, démontrent avec acuité 1’idée selon laquelle le peuple joue
un role essentiel dans la cité. Cet extrait le prouve puisqu’Etéocle affirme que les résolutions
qu’il s’appréte a prendre seront sujettes aux critiques des citoyens. Il rend donc compte de la
situation au peuple qui est méme capable de punir un citoyen en le lapidant®? s’il hésite a
défendre sa patrie. C’est dans ce sens qu’Etéocle recommande aux femmes qui sément le
trouble dans le cceur des guerriers de se taire au risque de prendre des mesures qui s’imposent.
Cette sanction de ’autorité qui agit au nom du peuple nécessite néanmoins 1I’implication du

onuov. 1l s’agit d’une prise en compte de la communauté dans la gestion de Thebes.

En outre, durant la période de siege, ce peuple thébain est considéré comme [’armée
de Cadmos, en grec, amparov Kaduoyevii*®, qui résiste contre les Argiens menés par
Polynice. C’est ce méme peuple qui considere Polynice comme un traitre. Sa dépouille est
interdite de sépulture contrairement au cadavre d’Etéocle. C’est ainsi que sera prononcé un

arrét comme le martéle le héraut : « Apprenez I'arrét de [’assemblée de Thebes. » « dokovvro,

99 Eschyle, Les Sept contre Thébes, op. cit. p. 2. Prologue, vv. 1-9.
1000 |bid., p. 10. Premier épisode, vv. 198-199. « dviip yovn te & Tt TV peTaiypov, yijpoc kat odtdv OAedpia
Bovievoetar,  Agvotipa  SMuov & od Tt un  @byn  uopov.»«Voila & quoi  nous
sert la société des femmes. Ah ! quiconque me désobéira, femme, enfant, ou homme, I'arrét de sa mort est porté :
point de grace ; il sera lapidé par le peuple. »
1001 |pid., p. 17. Premier stasimon, v. 303.
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=954;945;964;8048;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;964;8057;955;953;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8017;956;957;959;8150;952;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8017;960;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;963;964;8182;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=966;961;959;953;956;8055;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;959;955;965;961;961;8057;952;959;953;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=959;7984;956;8061;947;956;945;963;8055;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=952;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=8039;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=918;949;8058;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7936;955;949;958;951;964;8053;961;953;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=7952;960;8061;957;965;956;959;962;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=947;8051;957;959;953;964;959;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=922;945;948;956;949;8055;969;957;
http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/eschyle_sept_thebes/precise.cfm?txt=960;8057;955;949;953;

Kol 06Eavt’ amayyélierv ue ypi Srjpov mpofovioic tijode Kadusias nélsws »*0%%. Face a cette
sentence prise en assemblée, le héraut met en garde Antigone qui refuse de se soumettre a
cette volonté populaire de Thebes. Elle risque subir le courroux du peuple car : « tpayic ye
uévror ofjuoc éxpuyev kaxd. », en francais, « Echappé au danger, le peuple est a
craindre!®® », Ce verdict du « peuple en deuil », « Tod@dv mevlnmipwv »°% est irrévocable.
Les mécanismes de la cité démocratique sont exposés a travers le respect de la loi entendue

comme la matérialisation de la souveraineté des Thébains.

Cette manifestation du pouvoir du peuple est d’autant plus perceptible dans les
Suppliantes d’Eschyle. La force des citoyens dans la cité d’Argos est soulignée avec emphase
comme le démontre 1’échange entre le cheeur des Danaides et le monarque Pélasgos au
premier épisode!®®, En effet, malgré la menace imminente d’une guerre, le caractére
« démocratique », « dnudrpazoc »9% de cette contrée s explique par le fait que le souverain
d’Argos, Pelasgos, se conduise en magistrat responsable. Ce dernier qui est le mandataire de
I’autorité du peuple insiste en disant que la décision d’accueillir et de protéger les suppliantes
nécessite 1’assentiment du peuple. En réalité, le «peuple des Pélasges» «yévog
ITelooydv »%7 ou encore « Aaog » au vers 367 est le véritable détenteur du pouvoir dans la
cité. Pélagos le réitere en autorisant Danaos a 1’accompagner pour plaider la cause des

fugitives devant I’assemblée des Argiens en disant :

480 o0 uév, warep yepoué T@voe mapOevarv,
481 Kiddovg te TovToNG aly” €V dyrdaig lafav
482 Pwuodg én’ dliovg douudvav gyywpiwv

1002 | pid., p. 54. Exodos, vv. 1012-1013.
1003 hjd., p. 56, Exodos, v. 1050.
1004 1bid., p. 57. Exodos, v. 1068.
1005 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., pp. 19-21. Premier épisode. vv. 365-401. « (BAZIAEYZ) ottot kaOncde
dopdtov épéotiol Eudv. 10 kowov 8 &l paiveton molg, Euvi] pelécbm Aaodg ékmovelv dkn. éyd & Gv ov
Kkpaivoy” vrdéoyecty mapog, dotoic 8¢ mhol T@VdE Kowmaoag épl. (XOPOX) ob tor mohig, 60 8¢ 1O dMuiov:
npvTOVlg BKpitog Av, kpatovelg Boudy, otiov yBovog, povoyneolot vedpacty cEbev, HovookinTpolst 8 &v
Bpovorg ypéog mav Emkpaivelg yog puiacoov. [...]. (BAZIAEYY) ovk edkprrov t0 kpipo uq p aipod kpreiv.
gimov 8¢ Kad Tpiv, ovK dvev Suov Tade Tpata” &v, 00dE mep KpaTdV, Wi Kai Tote inn Aedc, &1 mov TL A Tolov
TOyoL, ‘€mAvdag TiudV dnmiecog oA, » « LE ROIl. — Vous n’étes pas assises au foyer de ma demeure. Si
c’est la communauté des Argiens qui est souillée, c’est au peuple a s’occuper en commun des remédes. Pour
moi, je ne puis faire de promesse avant d’en avoir référé a tous les Argiens. LE CHOEUR. — C’est toi, la cité ;
c’est toi, le peuple monarque sans contrdle, tu es le maitre de I’autel, foyer de la contrée. Les seuls suffrages ici
sont les signes de ta téte ; le seul sceptre, celui que tu tiens sur ton trone ; toi seul tu décides de tout ; garde-toi
d’une souillure. [...]. LE ROI. — Le jugement est difficile & porter : ne me prends pas pour juge. Je te I’ai déja
dit ; ce que tu demandes, je ne puis le faire sans le peuple, en eussé-je le pouvoir. [400] Je ne veux pas que le
peuple me dise un jour, si par hasard un tel malheur arrivait : Pour honorer des nouveaux venus, tu as perdu la
ville. »
1006 |pid., p. 46. Exodos, vv. 942-944. « 10148 dnpdmpaktog &k mOAEmS pia Wiipog képavtol, pimot” Ekdodvorl
Big otéAOV yuvaik®v: » « Le peuple d’Argos a ratifié d’une voix unanime la résolution de ne point rendre,
malgré elle, cette troupe de femmes. »
1007 1bid., p. 14. Premier épisode, v. 253.
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483 Oég, w¢ idwar thod’ apilews TEKUOP
484 mavreg mwoldital, und” droppipdij woyog
485 uov - kot dpyiic yop pilaitiog Aedg.
486 kai yop tay’ av g oiktioag idwv Tade
487 5fprv uev éxbnpeiev dpoevog ardlov,
488 vuiv §" av ein dnupog eduevéarepog:
489 toig 1jooootv yop TS TIS EDVOING PEPEL.

Toi, vieillard, pere de ces jeunes filles, prends donc tout de suite ces rameaux en
tes bras et porte-les sur d’autres autels de nos dieux nationaux, afin que tous les
citoyens voient le signe de vos supplications et ne rejettent pas ma proposition ;
car le peuple aime a critiquer ses chefs. Peut-étre la vue de ces rameaux excitera-
t-elle quelque pitié et la violence de la troupe méle souleverat-elle ['indignation, et
le peuple en sera mieux disposé pour vous. On est toujours porté a prendre le parti
des plus faibles.0%®

Cette declaration de Pélagos confirme que le peuple est le véritable détenteur du
pouvoir. Selon le vers 485, c’est le « peuple », en grec, « Aec¢ », qui décide en réalité du sort
des suppliantes. Toutefois, Pélasgos doit défendre ce projet et convaincre ’assemblée. Le
magistrat n’est donc qu’un délégué du peuple. La responsabilité des autorités démocratiques
ne fait plus aucun doute a ce moment. Il est obvie de noter que Pélagos qui n’est que le
dépositaire de cette souveraineté repousse le héraut égyptien venu enlever de force ces
exilées. « Tous les citoyens », « mdvreg molirar » tel que précisé au vers 484 sont tenus par cet

engagement et sont préts a les défendre en affrontant I’armée étrangére comme le dit Said%°,

Dans le méme ordre d’idées, 1’Orestie d’Eschyle consacre la prépondérance de

|'opinion publique'®®. Le poids de la décision collective en démocratie se traduit par

1008 hjid., p. 25. Premier épisode, vv. 480-489.

1009 Syzanne Said, « Le peuple dans les tragédies d’Euripide », In, Valérie Fromentin, Jean-Michel Roddaz,
Sophie Gotteland, et al., Fondements et crises du pouvoir, op. cit., p. 13. « Il arrive enfin que le peuple soit
directement associé a des décisions qui engagent le sort de la cité, et ce dés Eschyle, car I’ Argos des Suppliantes
constitue le premier exemple de “monarchie démocratique”. Le souverain considére en effet que la décision
d’accueillir les suppliantes, qui risque de jeter la cité dans la guerre reléve de la cité tout entiére et doit étre prise
par la communauté. 1l convoque donc une assemblée du peuple45 qui par un vote unanime decide de faire droit a
la demande des suppliants. Mais il est clair que cette décision collective, prise en accord avec la volonté du roi,
est le résultat de 1’habile manipulation d’un orateur qui a su inspirer a la communauté des sentiments favorables
aux Danaides. »

1010 |pid., p. 8. « Dans I'Agamemnon, Eschyle avait souligné que les morts de la guerre de Troie avaient entrainé
une sourde hostilité a 1’égard des Atrides qui I’avaient provoquée et mis en relief le poids du courroux du peuple.
I avait mis en scéne avec Agamemnon un souverain qui reconnaissait ouvertement la puissance de 1’opinion
publique et lui témoignait du respect en refusant de se livrer a une manifestation de démesure et de fouler aux
pieds des tapis de pourpre. Préfigurant les rois démocrates d’Athénes, Agamemnon allait méme jusqu'a
envisager de convoquer une assemblée pour décider en commun des mesures a prendre a 1’égard de I’Etat et des
dieux. Mais Eschyle avait aussi montré les limites d'un pouvoir populaire qui ne pése guére en face du tyran. A
la fin de I'Agamemnon, le cheeur des vieillards était incapable de mettre a exécution ses menaces tant a 1’égard de
Clytemnestre que d’Egisthe. “La puissance de la haine civique” (uicoc 8ppiuov dotoic, A., 1411) se révélait
finalement nulle : les malédictions populaires (dnpoBpdovg ...4pag, A., 1409 et 1413) qui condamnaient
Clytemnestre & ’exil tout comme la lapidation dont le cheeur menagait Egisthe n’avaient pas de suite et sa
tentative de résistance armée échouait piteusement. »
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I’avénement de lois humaines et la mise en place des institutions démocratiques comme

I’Aréopage. Cette trilogie d’Eschyle comprend Agamenon, les Choéphores et les Euménides.

S’agissant d’Agamemnon, I’intrigue porte sur les réprésailles familiales. Il est question
de I’assassinat du roi Agamemnon par Clytemnestre apres le sacrifice de leur fille Iphigénie.
Cependant, les traces de I’influence du peuple transparaissent dans la piéce. En effet,
Clytemnestre reconnait le poids du peuple!®! dans la cité et tente de justifier son attitude par
une allocution devant I’assemblée dont le prélude est : « Citoyens, assemblée d'Argos, », en
grec « dvdpec molitau, mpéofoc Apyeiwv téde, »1%12. Le cheeur qui représente la cité ne manque
pas de critiquer avec virulence le crime odieux de la reine ménacée d’exil dans le kommost®®3,
De méme, ce peuple soutient que la violence engendre la violence et que bien des malheurs
attendent les Atrides. Il est précisé en ces termes :

ONUOKPATOL & GPAG TIVEL YPEOG.
Héver &' drovoal i poi
HEPILLVOL VOKTHPEPES.

TV TOAVKTOVWV Yap 00K

Y ,
doxomor Ozol.

L'indignation publique est pesante. Les imprécations

du peuple ont toujours leur effet. Un sombre pressentiment
m'annonce quelque malheur. Ceux qui prodiguent

le sang, n'échappent point aux regards des Dieux.1%

Par ces propos, le peuple est compatissant et inquiet. 1l déplore la faute des membres
d’une famille que les dieux chéatient la plupart du temps. D’apres le vers 456, /’indignation
publique, en grec « dnuokpdrov o dpac » pese sur les actes des gouvernants puisque le destin
de la cité était parfois lié a celui des familles ou des individus. Le peuple qui a un droit de
regard est donc concerné.

Dans les Chéophores, quoique le pouvoir collectif'®® du peuple soit inexistant, il
existe néanmoins les imprécations publiques. En effet, le peuple vit sous la dictature du tyran
Egisthe. Oreste délivrera la cité du joug de ce despote au nom de la vengeance®:6.

1011 Eschyle, Agamemnon, op. cit., p. 35. Troisiéme épisode, vv. 883-885. « &i te dnuodbpovg avapyio BovAtv
Kkotappiyeley, ¢ te cOyyovov Bpotoict TOV necdvta Aokticar TAov. » « Le peuple, révolté, pouvait secouer le
joug de I’assemblée ; il n'est que trop ordinaire aux hommes d'accabler les malheureux. »

1012 1hid., p. 34.Troisiéme épisode, v. 855.

1013 |bid., p. 57. Kommos, vv. 1407-1412. « (XOPOX) 1i kakov, & yovor, x0ovoTpepss £3avov 1 motdv macopuévo
putag €& aAog Opuevov 108" éméBov Bvoc, dnpoBpdovg T Apac; AmEdikeg améTapes, GmoOmOALg O Eon, Hicog
SBpuov dotoic. » « (LE CHOEUR.) Quel poison nourri dans la terre, ou quel venin sorti de I'onde salée, t'inspire
cette rage, te fait braver I'imprécation du peuple ? Tu as frappé, égorgé ton époux ; I'exil, I'exécration publique
seront ton partage. »

1014 |bid., p. 19. Premier stasimon, vv. 456-460.
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Par contre, contrairement aux deux premiéres piéces de 1I’Orestie, les Euménides'®’

insiste sur les fondements du tribunal de I’Aréopage comme un organe d’essence

1018 5o manifeste

démocratique. L’effectivité du pouvoir du peuple qui est réuni en assemblée
lors du procés d’Oreste contre les Erinyes a Athénes. Les citoyens qui sont les nouveaux juges
humains sont désignés en remplacemnent des redoutables déesses vengeresses. Le tribunal*®t®
de I’Aréopage est dorénavant compétent pour juger les crimes de sang a I’avenir. C’est ainsi
que le peuple, Aecdg, rend la justice au nom de la cité. Les vers 681-682 nous renseignent que
les citoyens seront considérés comme les premiers juges tel que précisé : « Ecoutez encore la
loi que je fonde, peuple de I'Attique, vous qui étes les premiers juges du sang versé. », en
grec, « xAboir” &v 1oy Oeoudv, Attikog leds, mpidtag dikag kpivovies aiuarog yvrov. »10%0, Le
peuple devient le juge'®?! supréme. Dans la vision démocratique, les citoyens tiennent eux-

mémes leur destin en main en substitution aux dieux.

10155yzanne Said, « Démocratie et refus du destin dans la tragédie grecque », in, Chiméres, revue des
schozoanalyses, N° 24, hiver 1995, p. 127. « Dans I’Argos d’Agamemnon, il n’y a pas encore de pouvoir
collectif et de démocratie capable de mettre fin au cycle infernal de la vengeance. Le peuple est représenté par un
cheeur de vieillards qui n’ont pas plus de force que des enfants. IIs ont jadis été incapables d’empécher la folie
que représentait a leurs yeux I’expédition contre Troie. [...]. « Les malédictions populaires » et les menaces de
lapidation, ou s’exprime la haine des citoyens contre la meurtriére et son complice, ne réussissent pas a les
chasser de la cité ni a leur faire « payer coup pour coup ». Certes, le crime déclenche une procédure de type
juridique aux vers 400-404 des Choéphores, il « convoque » 1’Erinys par un « appel » analogue a celui qui
marquait a Athénes le début de I’action judiciare dans les affaires de meurtre. Mais c’est au fils du mort, Oreste,
docile aux ordres d’Apollon, qu’il reviendra, dans un Etat o0 régne la tyrannie, d’appliquer le talion et de
« poursuivre les meurtriers d’un pére par leurs propres voies. »

1016 Eschyle, Les Choéphores, op. cit., p. 23. Kommos, wv. 400-404. « (XOPOZX) dAAd vOpog pév goviog
oTayovagyLUEVaG £¢ TEdov BAA0 mpocoutelv aipar Bod yap Aotydg Epwviv mapd tdv npdtepov eOuivev dnv
gtépav éndyovoav én” Gtn.» « LE CHEUR. Non, non, la loi prescrit qu'a une pluie sanglante Abreuvant le sol
noir, une autre pluie fatale Lui réponde ! Un carnage excite I'Erinye, Si bien que pour le fait des premigres
victimes, A la calamité succéde le désastre. »

1017 Suzanne Said, « Démocratie et refus du destin dans la tragédie grecque », in, Chiméres, revue des
schozoanalyses, op. cit. pp. 127-128. «Tout change avec les Euménides et I’arrivée d’Oreste a Athénes, A la
vengeance privée et & la justice monarchique rendue par un seul homme, Athéna subtitue 1’ Aréopage qui semble
bien d’essence démocratique. »

1018 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 29. Troisiéme épisode, vv. 566-573. « (A@HNA) «rjpvcce, kfjpué, kol
otpatdv kotelpyadod, § T odv Sidtopog Tuponvichy cérmiyé Bpoteiov mveduatog mAnpovuévy drépTovov
YNPVLO QUVET® OTPAT. TANPOLUEVOD YOp ToDdE fovievtnpiov otydv dpnyet Kol pobelv Oesong ELods TOAY
& THGAV £G TOV aiavi] xpovov Kol Tdd” dmog dv b katayvoadij dikn.» « ATHENA. Allons, héraut ! contiens la
multitude. Que la trompette Tyrrhénienne, emplie d'un souffle viril, pénétre les oreilles d'une clameur sonore et
parle au peuple ! Puisque cette assemblée est réunie, que tous se taisent ! Ceux-ci appliqueront désormais mes
lois dans toute la ville, et vont juger équitablement cette cause.»

1019 1bid., p. 34. Troisiéme épisode, vv. 683-684 « 683 Zotar 8¢ Kkai 1© Aowmdv Alyéng otpatd oiel SikooTdv
TodT0 PovievTplov. » « Ce tribunal, désormais et pour toujours, jugera le peuple Egéen »

1020 |bidem., vv. 681-682.

1021 picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, op. cit., p. 85. « S’il est vrai que la tragédie
peut étre définie comme une histoire qui attribue des responsabilités a chaque agent, il n’est pas étonnant que la
scene du jugement soit récurrente dans le théatre grec. Scene et tribunal sont pour un temps au moins confondus
dans un méme espace, et ’exercice du jugement mobilise mieux qu’un autre les facultés qui se rapportent a
I’établissement des responsabilités. »
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En fait, méme si les piéces d’Eschyle s’appuient sur le modele soit des cités étrangeres
a I’instar de Suze, soit des cités grecques comme Argos ou Athénes, il convient de remarquer
que la construction de I’idéologie démocratique était une réalité. La participation effective du
peuple se manifeste par les désignations qui sont nombreuses (ladg, dfjuog, lewg, maveg
moAltal, otpatog, yévog, Gyrog). En plus, la responsabilité des autorités a 1’image de Pélasgos
ou Etéocle, la tenue de I’assemblée (Bovisvmypion) et la création de 1’ Aréopage sont autant de

manifestations de la souveraineté du peuple.

Dans le prochain développement, nous mettrons en relief les nombreux vocables
relatifs au peuple dans les écrits de Sophocle. Nous examinerons aussi le pouvoir de la masse
des citoyens en vue de I’édification de 1’idéal démocratique a Athénes. En fait, Sophocle a
une propension a mettre en scene la souveraineté du peuple. L’autorité supréme du peuple se
traduit aussi bien en temps de paix qu’en temps de guerre. Elle se manifeste aussi dans de
nombreux aspects de la vie de la cité. C’est que nous découvrons a la lecture des sept ceuvres
conservées de ce dramaturge. Il s’agit de: Ajax, Antigone, les Trachiniennes, (Edipe a

Colone, Electre, Philoctéte, et (Edipe roi.

Pour ce qui est d’Ajax, le héros éponyme est taxé de mauvais citoyen puisqu’il décide
se rendre justice en outrepassant la réolution des chefs de I’armée grecque qui ont décidé de
rendre les armes d’Achille a Ulysse. Sophocle établit ici une similitude entre le peuple grec et
I’armée vu qu’il s’agit d’un contexte de guerre entre les Grecs et les Troyens. C’est ce qui
transparait dans ce bref extrait sur le rivage de la Troade dans le prologue :

94 (AOANA) Kaldwg éleag 6AA" éxeivo pot ppacov,
95 Bayac &yyoc g6 mpoc Apysiwv otpatd;

96 (AIAX) Koumog mapeott kovK Amopvodual o un.
97 (ABANA) "H xai mpoc Atpeidaioty fiyuocac yépag;
98 (AIAX) Qot’ obmot” Aiavt’, 01 ’, driudoove” &

MINERVE. C'est bien dit; mais, raconte-moi ceci, as-tu bien trempé ton épée dans
le sang des Grecs? AJAX. Je puis m'en vanter, et je suis loin de le nier. MINERVE.
As-tu aussi porté tes mains armées sur les Atrides ? AJAX. Si bien que jamais ils
n'outrageront plus Ajax.102?

Il apparait que le guerrier a été 1ésé par une sentence. Ajax a tenté de se venger en
tuant les délégués des Achéens. Dans le cas d’espéce, « ['armée grecque », « Apyeiwv otpor®d
» au vers 95 et ses « mandataires », « Atpeidaiory » au vers 97 incarnent la cité démocratique.

Toute décision des stratéges a donc valeur de loi.

1022 5ophocle, Ajax, op. cit., p. 6. Prologue, vv. 94-98.
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Dans Antigone, le peuple de Thébes est opprimé et n’a pas de parole sous le régne du
despote Créon. Le onudg est juste chargé de lapider tout contestataire a 1’édit de Créon comme
le rappelle Isméne a sa sceur : « tout contrevenant est condamné a étre lapidé par le peuple. »,
en grec, « pévov mpoksiocOor dnudisverov év moler. »0%. Face au sort qui est réservé a
Antigone par son oncle Créon, « I’homme du peuple », « avdpi dnudty » a peur de donner son
avis sur la situation de 1’héroine. Hémon le fils du roi, le réitére a son pére Créon en disant : «
70 Yop 0OV Ouue Sevov, avopi onuoTy Adyoic to10ToIS, oic b un Ttépwel KAvwv » « Ta
présence glace I'homme du peuple, s'il veut tenir des propos susceptibles de blesser tes
oreilles »924, Certes, Créon est convaincu de bien agir, mais le peuple le craint. Personne

n’ose le critiquer. Hémon 1’exhorte en vain a revenir sur sa décision injuste.

En revanche, dans les Trachiniennes, Sophocle met en évidence la volonté du peuple
de Trachis. En effet, dans cette piéce, le cheeur qui représente la cité acquiert le statut de
jugel®® dans une sorte de procés qui oppose le fils d’Héraclés, Hyllos et I’épouse du héros
Déjanire. Dans les faits, par jalousie'??® et sans le vouloir, I’épouse infortunée a causé la mort
du héros en lui envoyant une tunique empoisonnée selon la ruse de centaure Nessos. Son
accasuteur Hyllos réclame sa mort au nom de la « justice », « Adixy »%%. Il condamme le
crime de sa mere Déjanire exilée & Trachis. Pour lui, la vengeance engendre la vengeance.
Pour I’honneur, Déjanire se suicidera. En réalité, puisqu’il s’agissait d’une faute

involontaire!®? selon le cheeur, la reine aurait bénéficié de la clémence des lois de la cité.

1023 Spphocle, Antigone, op. cit., p. 3. Prologue, v. 36.
1024 1bid., p. 35. Troisiéme épisode, vv. 690—691.
1025 Sophocle, Les Trachiniennes, op. cit., p. 43. Troisiéme épisode, vv. 813-814. « (XOPOX) Ti oiy” doépneic;
oD KkdTo160” HBovVeKa Euviyopeig orydoa Td katnyopw; » « 813 LE CORYPHEE (a Déjanire, qui rentre dans le
palais). — Quoi! tu te retires sans un mot? Songe que ton silence donne des armes a ton accusateur. »
1026 pid., p. 44. Troisiéme stasimon, vv. 841-848. « Qv &8 & TAGuov dokvoc peydiav mpocopdoa SONOIC
BraPav vémv dicodviov yauwmv, o pEV odtt Tpocifodey, td & dm’ dAAOOpov yvouag pordvt” oAebpiaigt
OUVOALQYOiC | TOL OAON GTEVEL, 1| OV ASVAY YAwPdy Téyyel doxpdmv dyvav. » « La triste Déjanire avait vu
s'installer, brutal, a son foyer, le mépris de ses droits avec la nouvelle épousée; mais plutét que de se soumettre,
d'un perfide conseil elle s'est souvenue... Et maintenant elle gémit, la malheureuse, elle répand des larmes, tendre
rosee intarissable,»
1927 |bid., p. 43. Troisiéme épisode, vv. 807-812. « Towdra, pftep, motpi Povredoac” dud kol Spdg AN,
@V oe moivinog Afkn teicout’ Epwvig T &l 0émc &7, dnedyopor Oéwg 8, émel ot v O&uv o mpodPalec,
vtV Gpiotov dvdpa tdv émi xBovi kteivag’, 6moiov &Akov ovk Gyel moté. » « Tel est, ma mére, le crime que tu
as medité et perpétré contre mon pere ! Mais tu es prise sur le fait. Puissent Dicé et I'Erinys vengeresse des morts
te demander des comptes ! Pour autant que j'en ai le droit, j'en fais le voeu! Or je I'ai, ce droit, et c'est toi qui me
I'as donné en faisant périr le plus valeureux des hommes qui aient paru sur la terre, un homme dont jamais tu ne
verras 'égal. »
1028 |bid., p. 39. Troisieme épiosde, vv. 727-730. « (XOPOZ) AM’ duoi t0ic opaieiot uny & &xovoiag dpyn
néneipa, Tic oc ToyyxGvew mpénst. (AHIANEIPA) Towdto 8  dv AéEeiev ody 6 10D KokoD Kowvmvoc, GAL" ¢
imdév éot’ oikot Papv. » «LE CORYPHEE. — Devant les fautes involontaires, la rigueur des lois s'adoucit. Ton
erreur est pardonnable. DEJANIRE. — Celui qui parle ainsi, c'est qu'il ne porte le poids d'aucune faute. »

309



Dans (Edipe roi de Sophocle, toute la multitude est réunie devant les autels et dans

1029

["agora~"* pour implorer 1’aide du héros (Edipe face a la peste qui frappe la cité. De plus, la

1030 est en danger. Cette raison entraine la participation des citoyens aux

ville, en grec, I1odig
évenements heureux ou malheureux de la cité. Cette information n’est pas anodine, puisque le
roi s’engage solennellement et convoque 1’assemblée du peuple a I’agora. Voici la déclaration
d’@dipe au sacrificateur : « dAloc ¢ Kaduov Aaov &d” alpoilérw, ¢ mav éuod dpaoovrog ?»,
en francais « Qu'un autre appelle a I'Agora le peuple de Cadmos, car je vais tout tenter ! »
1031 Cette expression « Kdduov Aaov », « le peuple de Cadmos » est un indice important qui
indique la place des citoyens dans le processus de prise de décision et méme dans la vie
religieuse de la cité. L’accession au pouvoir passe donc également par I’appui du peuple.
Dans 1’agon qui I’oppose a Créon, (Edipe le reconnait en affirmant au deuxieme épisode :

[540] Ap” oyt udpdv éonr tovyyeipnud cov,

dvev te mAbovg kol pilwv Tvpavvido,

Onpav, 6 TAnbet ypruooiv 8 dAioketai;

[540] Tes efforts ne sont-ils pas insensés de vouloir saisir, sans le secours du
peuple et sans amis, la puissance royale qu'on ne peut obtenir que par les
richesses et par la faveur du peuple 2103

Dans cet extrait, (Edipe qui soup¢onne Créon de félonie rappelle la place du peuple
dans la prise du pouvoir méme dans le cadre de la royauté. Dans cette affirmation, on retrouve
les termes se rapportant au peuple tels que mABovg, mhijber. L’assentiment du peuple est
essentiel pour la conquéte du trone selon (Edipe. Il est donc urgent pour le prétendant

d’obtenir I’adoubement ou les faveurs de la masse des citoyens en général.

Dans Electre de Sophocle, 1’action se déroule dans une cité grecque qui est Mycenes.
Aprées ’assassinat du véritable roi Agamemnon, le peuple impuissant est incapable de chasser
les deux usurpateurs Egisthe et Clytemnestre. Il s’agit d’un régime despotique qui terrife le
peuple. C’est ainsi qu’Electre outrage sa mére en donnant les motifs de son attitude a la

« foule », en grec, « mpog mollove » %%, comme le signale Clytemnestre au deuxiéme épisode.

1023 Sophocle, @Edipe roi, p. 3. Prologue, vv. 17-20. « {IEPEYZ} AM, & kpatovev Oidimovg ydpag Epfic, opdc

pev Muac NAikol mpoonueda Popoiot 10ig 6oig, ol peEv 0VdEnMm poakpav ol 0 oLV YNpa Papeic, iepels, &yd pev

Znvog, 0ide T° NV Aektoi? 0 8” dAAo PUAoV E€eateppévov dyopaiot Bokel, » « {Le sacrificateur} (Edipe, 6 toi

qui commandes a la terre de ma patrie, tu nous vois tous prosternés devant tes autels : ceux-ci qui ne peuvent

encore beaucoup marcher, ces sacrificateurs lourds d'années, et moi-méme serviteur de Zeus et cette élite de nos

jeunes hommes. Le reste de la multitude, portant les rameaux suppliants est assis dans I'Agora, »

1030 1hid., p. 2. Prologue, v. 4.

1031 hid., p. 7. Prologue, vv. 144-145,

1032 | pid., p. 23. Deuxieme épisode, vv. 540-542.

1033 gpphocle, Electre, op. cit., p. 29. Deuxiéme épisode, vv. 517-522. «o¥ yap mapeot” (Afyoboc), éc o° éneiy’

el i o1 Bupaiay y' ovoav aicyvvew eilove ViV 8 G dmect’ Eksivog, 0088V vipémet oD Ye KaiTol TOAAY

poOg moAhoOG pe om éEginac m¢ Opaceio kol mépa dikng Gpyw, kabvPpilovoa kai o¢ kai T cd » « C'est vrai
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Encore que dans un dialogue au premier épisode, Electre se plaint au coryphée®** du sort de
sa famille et de sa cohabitation avec les criminels qui I’insultent au quotidien. Cette allusion a
I’opinion populaire n’est pas fortuite, car Sophocle s’insurge contre les limites de la tyrannie
qui s’oppose a toute critique. C’est une situation inadmissible en démocratie ou les autorités
ne peuvent en aucun cas faire fi des avis de leurs concitoyens. Ce constat est le méme dans
Philoctete ou la volonté générale de I’armée se traduit par la décision des stratéges
d’abandonner le jeune héros éponyme qui était blessé sur I’ile de Lemnos. Celui-ci perturbait
le bon déroulement des rites comme il est précisé dans le prologuel®®. Seul le peuple peut
exclure ou exiler un de ses membres. Cette sentence ne peut étre abrogée que par le peuple

lui-méme.

Cette interpreétation relative a la souveraineté du peuple est davantage vérifiable dans
(Edipe a Colone. Le dramaturge met un accent particulier sur les habitants du deme de Colone
qui interviennent non seulement pour la défense des temples mais aussi dans la prise de
décisions. Face a la demande d’exil d’Edipe, le citoyen de Colone, au lieu de le chasser, se
résout a demander ’avis des autres concitoyens!®®® qui décident par le vote. Au sujet du
pouvoir « des citoyens de ce deme », en grec, « toi¢ onudtag », 1’étranger dit a Edipe :

(Zévog)

75 0lo0’, & E&v°, dh viv iy opodfic; émsinep el
yevvaiog, wg 100vtL, TNV 100 daiuovog,

abTod udv’ odmEp KAPaVNG, Em¢ &y

7015 évB6d’ abTod wi) kat’ Gotv OnuoTaIg

Aééw tad’ éA0cv- 0ide yap Kprvodal ool

80 &1 ypn oe piuverv 1 ropevecbor maArv.

L'ETRANGER. Sais-tu, étranger , ce qu'il faut faire pour éviter

qu'Egisthe n'est pas 1a : ah ! lui, au moins, 1l savait t'empécher d'insulter tes parents. Lui absent, je suis le
moindre de tes soucis. Pourtant tu n'as cessé de crier a la foule Que j'étais brutale, un monstre de tyrannie, Qui
jetait son venin sur toi et tes amis. »
1034 |pid., pp. 15-21. Premier épisode, vv. 251-371. « (Xopdc) &yd pév, ® moi, kai 10 cov oneddovs” dua kol
TovpdV ovTiic MABoV: €l 8¢ un KoAdC Aéyw, ob vika' ool yap &yopesd’ duo. (HAéktpo) aioydvopar pév, &
Yovaikeg, &l dok® moAloict Bprivolg dvoopeiv LUIV dyav. GAL 1 Bio yop todt dvaykalel pe dpdv, cOyyvote:
[...]. » « LE CORYPHEE Mon enfant, si je suis |4, c'est pour ton bien, Autant que pour le mien. Mais si je parle
mal, C'est toi qui gagneras et nous, nous te suivrons. ELECTRE Femmes, j'ai un peu honte & penser que mes
larmes Font que vous me preniez pour un étre intraitable. Mais les circonstances dictent mon attitude.
Pardonnez-moi. [...]. »
1035 Sophocle, Philoctéte, op. cit., p. 3, vw. 4-11. « ©ov Mnhd Ioiavtog viov €£80nK" éyd mote, taydeic 168
gpdev T®V avaoodviov Umo, vocw Kataotalovia Swfopw mdda, 6t obte Aopfig Nuiv ovte Bopdtmv Topiv
gknroig mpoohiyeiv, GAL" dypiong kotely del mdv otpatdnedov dvoenuioig, Bodv, otevalmv. » « j'abandonnai ,
par l'ordre des chefs de lI'armée, le fils de Poeas, de Mélie, dont le pied, attaqué par une plaie dévorante, laissait
couler un sang corrompu ; quand nous ne pouvions plus offrir en paix aux dieux ni libations ni parfums, et que
sans cesse il remplissait tout le camp de gémissements, de cris sauvages et de mauvais augures. »
1036 Sophocle, &Edipe a Colone, op. cit., p. 4. Prologue, vv. 47-48. « (Eévoc) GAL’ 008" duoi ot TovEavicTaval
norewg iy’ €oti OGpooc, mpiv v° Gv Evdeiw 1i dpd. » « L'ETRANGER. Je n'ose te chasser moi-méme de ces
lieux; mais vais avertir mes concitoyens, pour savoir ce que je dois faire. »
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toute méprise? Car, malgré ton infortune, ton extérieur annonce la
noblesse. Reste a la place ou je t'ai trouveé, jusqu'a ce que j'aie porté
cette nouvelle, non a la ville, mais seulement aux habitants de ce
bourg. lls décideront si tu dois demeurer ou partir.1%%

Cette réplique montre que la résolution de vivre & Colone appartient aux habitants de
ce bourg de 1’ Attique. Ce déme est donc sous le régne du peuple qui est le véritable souverain.

C’est dans ce sens que le cheeur'®®

pense que la requéte d’Edipe est fondée. Le vrai chef est
le « peuple », « il », et non le «roi », « faciléwc »9°. Thésée n’est en réalité qu’un
mandataire qui va entériner la décision des coloniates d’accorder I’asile!®* a Edipe et de le
défendre contre les soldats thébains. Vaincu, Créon soutiendra que méme le conseil de

1041

[’Aréopage™** n’aurait pas jugé en la faveur du parricide et du banni qui a épousé sa mere.

En bref, comme Eschyle, Sophocle démontre le réle du peuple dans les cités grecques
qui sont représentées dans ses pieces. Le vocabulaire riche que nous remarquons se traduit par
des expressions telles que : toic Jonudraig, morlovg, Ildlig, minBovg, laov qui impliquent
I’importance du peuple a Athenes et dans les démes. Cette tendance démocratique se justifie
par la protection de la cité comme c’est le cas dans Edipe a Colone. Il en est de méme de
I’influence sur les actes des gouvernants comme il est souhaité dans Antigone. Nous notons
aussi les décisions des stratéges au nom de 1’armée ou des magistrats au nom de la cité quant
au sort d’un individu comme nous le dévoilent Ajax, les Trachiniennes, Philocteéte.
Cependant, face au despotisme comme dans Electre, le héros rappelle la prise en compte des

avis des citoyens ou du peuple.

1037 | bid, op. cit. p. 5. vv. 75-80.
1038 Sophocle, Edipe roi, op. cit., p. 15. Premier épisode, vv. 292-293. « (Xopdc) tapPeiv pév, & yepaié,
TavBopnpoto ToAA "ot avaykn Tand cod: AOYOIoL Yap OVK AVORACTOL Ppayéct’ ToUg O Tiode YHig GvakTog
apkel Tadta por diewdévar. » « LE CHOEUR. Je ne puis m'empécher, 6 vieillard, de respecter tes intentions, car
elles sont exprimeées avec assurance ; quant @ moi il me suffit que les chefs de ce pays en soient instruits. »
1039 1hid., p. 5. Prologue, vv. 66-69. « (Oidimovc) dpyet Tig odtdv 7} “mi @ mAn0et Adyog; (Eévoc) &k Tod kat’
dotv Pactiéwmg Tad” dpyetatl. (E€voc) ék Tod kat’ Gotv Pacthémg Tad dpyetat.
(Oidimovc) ovtog 8¢ Tig Aoy Te Kol obével kparel; » « OEDIPE. Obgéissent-ils a un roi, ou le pouvoir est-il entre
les mains du peuple? L'ETRANGER. Cette contrée est soumise au roi d'Athénes. OEDIPE. Quel est ce roi qui
regne par la justice et par la force? LETRANGER. Il se nomme Thésée, fils d'Egée régnait avant lui. »
1040 Sophocle, Edipe a Colone, op. cit., Premier épisode, p. 11. vv. 636-641. « dy®d oePiobeic odbmot’ ExPard
Yopwv TNV T00dE, YxOPpY & EUTOAY KoTOKI®. €1 & &vad’ 10V T® E€v pipvery, o€ viv TaE@ eUAACGELY, €T LoD
otelyewv péta, 168" 1oV, Tovtwv, (Oidirtovg), didwpi oot kpivavtt xpficBar tde yop Evvoicopat. » « Non, il est
devenu sacré pour moi, et loin de rejeter ses bienfaits, je veux lui accorder un asile dans cette contrée. Si donc
I'étranger veut demeurer ici, habitants de Colone, je le confie a votre garde; ou aimes-tu mieux me suivre
Atheénes, (Edipe ? Je t'en laisse le choix : quel que soit ton désir, je m'y conformerai. »
1041 Ipid., p. 45. vv. 946-949. « 1dn & 60ovveK Gvpa Kol TATPOKTOVOY Kdvayvov ob deoiat’, o0d’ 8t Yapot
Euvovteg NOPEBNoAY Avociol TéEkvay. T010DToV 0bToic Apeog ebPovAiov mhyov Eym Euvnomn xBoviov v, g ovK
£0 T01006d dAnTog THd  Oprod vaisty ToAer » « Je savais d'ailleurs qu'Athenes n'accueillerait pas un parricide, un
homme souillé par le crime, et convaincu d'avoir formé un hymen incestueux. Je connaissais trop la sagesse de
I'aréopage établi dans cette contrée, et qui ne permet pas a de semblables fugitifs d'habiter dans cette ville. »
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Aprés avoir présenté le role du peuple chez Eschyle et Sophocle, il reste a étudier son

influence dans les ceuvres d’Euripide.

VII 1.2. L’influence du peuple chez Euripide

Dans le but démontrer le role de cette entité dans les écrits de ce dramaturge, il est
urgent de rappeler au préalable que la symbolique des dénominations'®*? du peuple chez
Euripide est trés significative selon Said. En effet, les terminologies employées dans les
pieces justifient le fait que les personnages évoluent selon qu’on se trouve dans un contexte
démocratique ou non. Afin de faire ressortir efficacement le lexique et I’influence plus ou
moins grande du peuple dans une cité libre ou barbare, nous procéderons en deux phases.
D’une part, nous distinguerons les manifestations de la souveraineté dans les piéces qui se
déroulent dans des cités grecques comme Electre. D’autre part, nous analyserons les intrigues
qui ont licu dans les cités étrangéres a 1’instar d’Hélene ou le peuple impuissant est sous le
joug d’un dictateur. Nous découvrirons que la participation du peuple se résume alors soit au
partage des joies et des peines de la maison royale comme dans Alceste, soit a ’incidence des

bldmes publics ou de I’opinion populaire sur les autorités.

Pour ce qui est de la place du peuple dans les cités étrangeres et les contrées grecques,
certaines piéces dans lesquelles le peuple est asservi et incapable d’exprimer son opinion

seront étudiées. Il s’agit de : Hécube, Rhésos, Iphigénie en Tauride, les Troyennes et Héléne.

Concernant Hécube, il faut souligner que c’est d’un avis commun que I’armée grecque

1043

a décidé de sacrifier Polyxéne, la fille d’Hécube ", a I’ombre du défunt Achille. L’intrigue se

déroule dans la Thrace ou le tyran Polymestor commande le peuple, 1aov®. Par ailleurs, les

1042 gyzanne Said, « Le peuple dans les tragédies d’Euripide », In, Valérie Fromentin, Jean-Michel Roddaz,
Sophie Gotteland, et al., Fondements et crises du pouvoir, op. cit., p. 3 « Le peuple, 6 dfjuog, par opposition a
’élite, qui représente par définition une minorité, se définit d’abord par le nombre (ol ToAloi ou 10 TAT00¢). Ce
terme, qui est employé dans les Suppliantes aussi bien par les partisans de la démocratie, comme Thésée, que par
ses adversaires, comme le héraut thébain, est neutre, tout comme son dérivé dnuotig. L homérique Aadg (attique
Aedqc) qui s’applique aussi bien aux Thébains qu’aux Athéniens a gardé, lui, a une valeur plutdt militaire. "Oylog
qui désigne la masse des soldats argiens par opposition aux sept chefs, peut également désigner le peuple en
armes. Mais c'est aussi un terme nettement péjoratif qui apparait dans la bouche du héraut thébain quand il
oppose monarchie et démocratie et veut critiquer un régime ou la masse détient le pouvoir. [...]. »
1043 Euripide, Hécube, op. cit., p. 11. Premier épisode. vv. 188-190. « 188 (EKABH) cpdfar ¢’ Apyeimv kové
ouvteivel Tpog TopBov yvapo Inieion yévvar. » « HECUBE. Les Grecs, d'un avis commun, veulent timmoler
sur le tombeau d'Achille. »
1044 Ibid., p. 3. Prologue, wv. 7-9. « ITolvuictopog Tpdg ddpa Opnikiov Eévov, d¢ THVS” dpiotnv Xepoovnoioy
mAGka oneipel, pidmmov Aadv e00Oveov dopi. » « Polymestor de Thrace, son héte, qui régne sur les fertiles
plaines de la Chersonése et commande & ses peuples belliqueux. »
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Troyens ayant perdu la guerre contre la Gréce, leurs femmes sont devenues esclavesi®®. Elles
ne peuvent plus désormais manifester leur volonté puisqu’elles ont perdu leur liberté. Pourtant
chez les Grecs, nous notons I’influence de la foule sur les agissements de certains héros
notamment Ulysse. Dans les faits, ce dernier veut obtenir 1’assentiment de la
multitude, 7oloic'%%, I’habile orateur reste insensible aux supplications de la reine qui
requiert son aide. Ulysse se résigne a le faire craignant les critiques de la masse comme le
soutient Hécube : « puisque tu crains et que tu cedes a la multitude », en grec, « énei o¢

1047

tapPeic Tt T° Syl whéov véueic*" ». Nous découvrons déja une allusion a I’ochlocratie par

le terme Gylwi.

Le rble du peuple est inexistant dans Rhésos d’Euripide. L’intrigue se déroule dans le
camp troyen. Il est fait mention d’un peuple, en grec, lewv, devenu esclave et qui est tombé
sous l’autorit¢ du roi Rhésos avec 1’aide du guerrier troyen Hector. Au passage, Hector
déclare : « kaitor oe wikpac éx twpovvidog usyav Opnik@v dvokta o~ E0nr” dyw yepi,[...],
ool 0¢ doviawoag Aewv mapéayov », en francais, « Cependant c'est moi qui, de petit prince que
tu étais, t'ai fait roi de la Thrace entiére, [...], et soumis ce peuple a ton pouvoir 1% ». Le

peuple qui vit en servitude est privé de liberté et n’a aucune volonté.

A contrario, dans les Troyennes dont I’intrigue se déroule dans le camp des Grecs a
Troie, ’opinon de I’armée reste de mise. En effet, la décision de sacrifier Astyanax, le fils
d’Hector et d’Andromaque est le fruit d’une résolution collégiale qui est entérinée par les
deux descendants de Pelops (Agamemnon et Ménélas) et tous les Danaéens selon les termes
du héraut Thaltybius : « dava@v ¢ kowva Hetomddv t° dyyéiuaza. » « les résolutions des
Grecs et des Pélopides »'%4°. Toute résistance d’Andromaque qui est désormais une esclave

1050

des Grecs serait vaine. Il faut souligner que |’'armée ou otparoc s’identifie ici au peuple.

Les adversaires troyens qui ont été vaincus deviennent des sujets.

1045 1pid., p. 5. Prologue, w. 59-61. « (EKABH) éyet’, & maidec, THv ypadv mpd d6pwmv, dyst” dpBodoor Thv

op6doviov, Tpmiadec, duiv, Tpdche 8 dvaccay, » « HECUBE (59) Jeunes Troyennes, guidez les pas de votre

vieille maitresse hors de la tente ; soutenez votre compagne d'esclavage, autrefois votre reine ; »

1046 |bid., p. 14. Premier épisode, vv. 254-257. «3cot Snumydpovg {nhodte T’ pnde yryvdokolshé pot, ol todg

¢eilovg PAamtovieg o0 epovtilete, fiv Toiot TOALOTG TTPOG Xapv AéynTé Tt » « O race ingrate, orateurs populaires,

qui briguez les honneurs ! loin de moi, vous qui comptez pour rien de nuire a vos amis, pourvu que vos discours

plaisent a la multitude ! »

1047 | bid., p. 42. Troisiéme épisode v. 868.

1048 Euripide, Rhésos, op. cit., p. 22. Troisiéme épisode, vv. 406-411.

1049 Euripide, Les Troyennes, op. cit., p. 36. Deuxiéme épisode, v. 711.

1050 |hid., p. 37. Deuxiéme épisode, vv. 732-736. « tovtwv obvek’ o0 poyme &piv ovd” oicypdv ovdev odd’

£mipBovov o Spiiv 008 ab ¢” Ayauoic Povlopar pimte apdc. &l yap T1 AEEEC OV yoAmoETAL GTPATOC, ODT GV

Taein maig 68° obt” oiktov ToYOL » « Evite donc un combat inégal ; ne tente rien d'indigne de toi, et n'éveille
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Quant a Iphignie en Tauride, elle se déroule dans un territoire barbare denommé la
Tauride ou la princesse Iphigénie préside en tant que prétresse de la déesse Artémis au

sacrifice de tout grecl®!

qui échoue sur cette terre hostile. Iphigénie espere un jour retrouver
sa liberté. En fait, I’héroine se sait en servitude, en grec, dovisioc'®?, tout comme le cheeur
des captives grecques exilées. En plus, le peuple barbare qui pratique ce sacrifice est soumis a
la volonté du roi Thoas qui régne en maitre absolu. Nous lisons a ce sujet : « o6 yiic avdooer
PopPapoiot fapPapoc Odag, », en francais ; « en Tauride ou régne sur un peuple barbare le
barbare Thoas, »'%3, Mais, malgré cette situation, Euripide n’hésite a pas faire une
comparaison en introduisant I’influence de la mutltitude, en grec, roic moAloiai!%* en Attique.
Pylade soutient au vers 686 qu’il «redoute le blame public », en frangais, « gofoduevov

1055

woyov » 2>, s’1l abandonne Oreste dans cette terre barbare. Au lieu de rentrer seul et affronter

la réaction de la foule a Argos, il préfere mourir a ses c6tés en Tauride.

De méme, dans Héléne, 1’Egypte est une cité barbare qui est dirigée par le despote
Théoclymeéne. Cet autocrate considére tout les habitants comme des esclaves®®. Son peuple

est donc en servage. La décision du cheeur des esclaves®’

grecques n’est pas aussi prise en
compte. Ce roi souhaite se marier de force a la captive grecque Héléne qui refuse cet hymen.
Ce personnage donne alors I’ordre de mettre & mort tout homme qui arrive sur cette terre.
C’est ainsi que Ménélas, le roi de Sparte, est en danger puisqu’il veut sauver son épouse

Hélénel®8, Bien qu’il ait voulu exprimer son opinion*®®, le Coryphée cherche & raisonner en

point la haine ; garde-toi méme de lancer des imprécations contre les Grecs ; car si tu irrites I'armée par tes
menaces, on refusera a ton fils la sépulture et les lamentations funebres ; »
1051 Euripide, Iphigénie en Tauride, op. cit., p. 4. Prologue, vv. 38-41. « {80b® yap Svtog Tod vopov kol mpiv
nOAel Og Gv katéhOn Tvde yijv "EAANV dviip} katdpyopar pév, cedya 8 dAlowow péret {appnt” Ecwdev 1iHve
avoktopwv Oedc}. » « En vertu d'une coutume antique de ce pays, j'immole tout Grec qui aborde sur cette terre.
C'est @ moi d'initier les victimes ; a d'autres est remis le soin abominable de les égorger dans le sanctuaire de la
déesse. »
1052 1hid., p. 23. Premier stasimon, v. 450.
1053 1hid., p. 4. Prologue, vv. 31-32.
1054 1bid., p. 33. Deuxiéme épisosde, vv. 676-678. « koi detkiov yap Kai kaknv kektcopal Apysl 1€ Pokéov T’
&v molvmtoymt xOovi, d6Em 8¢ toic molloiot (ToArol yop kaxoi) [...]. » «on m'accusera de peur et de lacheté a
Argos et dans les vallées de la Phocide ! Je passerai aux yeux de la multitude (la multitude est malveillante) [...].
»
1055 1hidem., v. 886.
105 Euripide, Hélene, op. cit., p. 68. Cinquiéme épiosde vv. 1390-1391. « (AEOKAYMENOX) yopeit” £pe&fg,
0g £takev 6 Eévog, dudec, pépovieg svaa ktepiopata. » « THEOCLYMENE. 1390 Esclaves, avancez dans
I'ordre prescrit par I'étranger, apportez les offrandes funébres destinées a la mer. »
1057 Tbid., p. 80. Exodos, vv. 1630. « (AEOKAYMENOY) 6AL& Se0motév Kpothoels SoDA0C
&v; » « THEOCLYMENE. Esclave, prétends-tu commander & ton maitre »
1058 |pid., p. 39. Troisiéme épisode, vv. 780-781. «(EAENH) {¢pedy’ &g téyiota tficd” dmoiiaydeic yOovoc.}
Bavijt Tpog Gvdpdc od Tad” Eoti ddpata. » « HELENE. Fuis au plus tot de cette terre barbare, o0l tu mourras par
I'ordre du tyran dont tu vois ici le palais. »
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vain le roi. Aucun citoyen ne peut s’opposer a ce tyran qui menace méme de tuer sa propre

sceur Thénoé. Celle-ci ne I’a pas averti de la ruse des Grecs pour s’echapper.

Au sujet des pieces qui se déroulent sur des terres grecques et dans lesquelles la
volonté du peuple est assujettie a celle du monarque, il s’agit d’Héraclés furieux et Electre.
Dans Héracles furieux, les citoyens qui sont représentés par le cheeur des vieillards thébains et
le Coryphée sont devenus esclaves de [la] royauté!®®, Ils sont tombés sous le régne de
I’usupateur Lycos qui apres avoir tu¢ Créon a décidé d’exécuter les proches d’Héracles. 11
sera assassiné par le héros de retour avant d’accomplir cet outrage. Toutefois, force est de
constater que le peuple thébain, @npaioc Lecrc'®, ne peut que participer au deuil qui frappe

le héros. Celui-ci a mis a mort sa famille du fait de la déesse Héra.

Par ailleurs, méme si nous notons les blames du peuple, en grec, wéyov dnpotdv®®? a
I’égard de leurs dirigeants dans Electre, les citoyens d’Argos sont incapables de rendre les
derniers hommages au roi Agamemnon a cause de I’interdiction du tyran Egisthe. Dans les
faits, en revenant du tombeau du défunt roi en cachette, un habitant découvre qu'un argien a
osé honorer son sépulcre. Stupéfait, ce personnage déclare & Electre : « xabaduoc’, & moi, tic
ot GvOpadmawv EtAn mpog toufov EAGeiv- o yap Apyeiwv vé tic. » « Juge de mon étonnement,
6 ma fille! Quel homme a osé venir au tombeau ? Ce n'est pas un des Argiens. »%3 . Pour le
vieillard, un citoyen d’Argos n’oserait pas outrepasser la décision d’Egisthe. Seul un étranger
pourrait braver cet interdit. Dans le cas d’espéce, c’est I’exilé Oreste qui a violé cet édit

injuste de I’usurpateur.

En revanche, cette situation de servitude du peuple n’existe pas dans certaines pieces

d’Eudipide a I’instar d’lon, Les Phéniciennes et Médée. S’agissant d’lon, le poéte y montre la

1059 |hid., p. 80. Exodos, vv. 1634-1641. « (BEOKAYMENOY) téud Aéktp” Almt didodsa. (XOPOX) toic ve
koptotépors. (BEOKAYMENOX) «vplog 8¢ tdv Eudv tig; (XOPOX) 0¢ £&lofev matpdg mapa.
(OEOKAYMENOY) A" £dwkev 1 Toym pot. (XOPOX) 10 8¢ ypewv deeireto. (AEOKAYMENOY) 00 6€
xp1 Sucélew. (XOPOX) v ye Bedtio Aéyw. [...]. » « THEOCLYMENE. Quel mortel a des droits sur ce qui
m'appartient ? LE CHOEUR. Celui qui la recut des mains de son pére. THEOCLYMENE. La fortune me l'a
donnée, LE CHOEUR. Et le destin te I'a ravie. THEOCLYMENE. Il ne t'appartient pas de juger de mes droits.
LE CHOEUR. Si, quand je dois parler la raison. [...]. »
1060 Eyripide, Héraclés Furieux, op. cit., p. 15. Premier épisode, vv. 251-252. « pepviicecte 88 Sodlot yeydteg
Tiig €ufig Tupavvidoc. » « vous vous souviendrez que vous étes les esclaves de ma royauté. »
1061 |hid., p. 77. Exodos, vv. 1389-1393. «'Q yaio Kadpov mig e Onpoiog Aemg, keipache, copmevOnioar’, EM0et’
€G TaQov ToidwV: dmavtag o' Evi Aoy® mevOnoete vekpolc te kapé mavteg éEoddAapev "Hpag g ninyévieg
GOA01 ToYM. » « O terre de Cadmos ! O peuple thébain, rasez vos tétes, prenez tous le deuil, allez au tombeau de
mes fils, et tous ensemble, pleurez sur les morts et sur moi. Tous nous avons péri : Héra d'un seul coup nous a
plongés dans de cruelles infortunes. »
1062 Eyripide, Electre, op. cit., p. 32. Deuxiéme épiosde, v. 643. « ([TPEZBYZX) yoyov Tpépovca Snuotdv
éheineto.» « LE VIEILLARD. Elle craint le blame du peuple : elle est restée derriére. »
1063 1hid., p. 26. Deuxiéme épisode, vv. 516-517.
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volonté du peuple indigné de Delphes. En effet, la cité décide par la voix de ses magistrats, en
grec, apyait®®, de lapider la reine Créiise. Cette derniére a tenté d’assassiner son propre fils
lon. Dans les Phéniciennes, Créon exhorte le devin Tirésias a ne pas dévoiler au peuple, en
grec, mé4e1*%% I’oracle selon lequel la mort de son fils Ménécée sera la condition de la victoire
de Thebes contre Argos. Le roi de Thébes qui est contre le sacrifice de sa progeéniture craint la
réaction du peuple. Enfin, pour ce qui de Médée, I’intrigue se déroule a Corinthe, une cité
grecque. C’est le peuple qui a décidé d’accepter d’accueillir Médée qui était en fuite. En effet,
ce sont les corinthiens qui ont recu la fugitive ainsi que sa famille selon les termes de la
nourrice : « avdavovoa uév puyij Toltdv v dpiketo yOoéva, », en francais, « Elle s'était fait
bien accueillir par les citoyens de ce pays ou, fugitive, elle avait abordé »1%. C’est une

précision importante en rapport avec les mécanismes de la démocratie.

Au demeurant, il faut également distinguer les pieces dans lesquelles le peuple
participe a travers les rites au bonheur ou au malheur de la famille royale. Nous avons entre
autres Alceste, les Bacchantes, Hippolyte et Andromaque. Dans Alceste, la reine éponyme
s’est sacrifiée au nom de son mari Adméte. Toute la cité est en émoi et compatit. Tous « les
Théssaliens », « waorv d¢ Osooaioiory » portent le deuil tel que précisé au vers 425. Le cheeur
qui représente les citoyens de Phérés est invité a se lamenter. Admete les y convie en

ordonnant :

425 maow 6¢ Oecoaloiow AV &yw Kpotd
426 wevBoug yovaikog tijode korvodobar Agyw
427 kovpaur Eoprikel kol pelouméniwl otodiji: [...].

Que tous les Thessaliens, sur lesquels je regne, prennent part au deuil de cette
noble femme, la chevelure rasée et les vétements sombres. [...]. %%

Cet ordre du roi sera appliqué par le peuple qui s’associe aux peines du monarque et
va souhaiter un heureux séjour a Alceste chez Hadés. Ce peuple est également sollicité
lorsque le héros héraclés délivre la reine de la mort. Le role de ces citoyens, en grec,

Gotoict?®8, est de se réjouir de son retour et d’accomplir les différents rites comme le sacrifice.

1064 Eyripide, lon, op. cit., p. 56. Quatriéme épisode, vv. 1111-1112. « (EPAIIQN) Onpoped - dpyoi 8
amydprot yOovog nrodoty adTiv g 0dvnt tetpovpévn. » « LE SERVITEUR. On est a sa poursuite ; les
magistrats de cette cité la cherchent pour la faire lapider. »
1085 Eyripide, Les Phéniciennes, op. cit., p. 48. Troisiéme épisode, vv. 925. « (KPEQN) ciya- moAet 82 10068 un
AEENS Moyoug. » « (CREON) Garde le silence : ne révéle pas l'oracle aux Thébains. »
1066 Eyripide, Médée, op. cit., p. 3. Prologue, vv. 11-12.
1067 Euripide, Alceste, op. cit., p. 23. Deuxiéme épisode, vv. 425-431.
1068 hid., p. 56. Exodos, vv. 1154-1158. « 1154 dotoic 8¢ mhont T° évvénm teTpapyion xopodg &n” E60AGIC
GLLEOPUIoLY toTaval Popovg T€ kvicdv Bovbitolct Tpoctpomais. vov yap uebnpudouecdo fertio Piov tod
npdcbev: 00 yap gvTLX®V dpvricopar » «Que les citoyens de Phéres, et tous les habitants de la Thessalie
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Les Bacchantes souligne la place du peuple dans la participation au rite. Cette idée est
démontrée lorsque la reine Agavé sous I’emprise de Dionysos vient exposer aux citoyens, en

1069 'son trophée de chasse a la demande du Coryphée. Cette implication du

grec, doroiotv
peuple dans la vie religieuse de la cité est également une réalité dans Hippolyte ou le héros est
victime de la vengeance de la déesse Vénus qui a suscité une passion amoureuse dans le coeur
de Phédre, épouse du roi Thésée. Tous les citoyens, en grec, wdor moiizaict®™®, vont se joindre

au deuil du monarque qui a perdu son fils.

Pour terminer, Andromaque est une piece qui dévoile les complaintes du roi Pélée qui
voit son petit-fils Neoptoléeme mourir a cause du mariage contracté avec Hermione, fille du
roi Ménelas. Cet hymen a affligé non seulement sa famille mais aussi toute la cité en grec,
76wt Dans ce kommos entonné par I’autorité de Phthie, le cheeur des femmes de cette cité
déplore la mort du prince en se lamentant : « drrotororoi, Bavovia deomdtay Yooig Vouw T
veptépwv katdplo, » en francais: « Hélas ! hélas ! commencgons a déplorer par des
lamentations la mort de notre maitre, selon la loi des manes »*%72, La cité dans sa globalité
s’émeut et partage ces moments de tristesse. En insistant sur la participation du peuple dans
tous les événements de la viel®” de la cité comme le mariage, la guerre ou la mort d’un

citoyen, les pi¢ces ceuvraient a la construction d’une idéologie collective.

Aprés la présentation du réle du peuple dans les écrits de cet auteur, il convient de se
focaliser de maniére singuliéere sur les dangers de la multitude chez Euripide. Ce dramaturge a
établi la différence entre 1’ochlocratie et la démocratie. La premiére est définie comme
I’empire de la foule, tandis que la seconde est entendue comme le pouvoir du peuple entier.

Tel sera I’objet de la prochaine analyse.

célebrent cet heureux événement par des danses ; que sur les autels la fumée des sacrifices monte avec les
prieres. Les épreuves passees de ma vie ont fait place au bonheur; oui, je suis heureux. »
1069 Eyripide, Les Bacchantes, op. cit., p. 59. Exodos, wv. 1200-1201. « (XOPOX) 8sitov vov, & TéAovo, GHv
viknedpov dotoioy dypav fiv @épove” évgvboc. » « LA CORYPHEE. Montre donc, 6 malheureuse, aux
citoyens le trophée de chasse que tu es venue apporter.»
1070 Eyripide, Hippolyte, op. cit., p. 92, Exodos, vv. 1462-1463. « (Xopoc) Kowov 168" dyo¢ ndict molitaig nAbsv
délntog. » « LE CHOEUR) Cette douleur commune a tous les citoyens est venue les affliger inopinément : »
1071 Eyripide, Andromaque, op. cit., p. 59. Exodos, vv. 1186-1187. « (ITHAEYX) & yauoc, & yauoc, d¢c tade
dhpora kal TOMY Brecag drecag auav. » « PELEE. O funeste hyménée, qui as perdu ma ville et ma famille ! »
1072 1hidem, vv. 1197-1199.
1073 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 52. Cinquiéme épisode, vv. 995-999. « aviko yapmv @V EudV TOMG
Apyovg dowdaig £bdaoviog énvpywoe kol yopéta yoikeotevyéog Kamavéwg; » « lorsque la ville d'Argos
célébra, par des chants, la joie de mon hymen avec le héros Capanée, a I'armure d‘airain, »
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http://mercure.fltr.ucl.ac.be/Hodoi/concordances/euripide_hippolyte/precise.cfm?txt=935;959;961;8057;962;

VI11.1.3. Le gouvernement de la multitude chez Euripide : de la Démocratie a I’Ochlocratie

Par Ochlocratie, nous entendons le gouvernement non pas du peuple mais de la
populace qui est incontrblable. Il s’agit ici d’une déformation du systéme démocratique
originel. Nous étudierons les ceuvres d’Euripide qui démontrent explicitement le pouvoir du
peuple conformément a 1’idéal démocratique. A la méme occasion, nous insisterons aussi sur
les dangers de la multitude ou de la foule qui constitue une faiblesse de la démocratie. Cette
analyse sera faite sur la base de quatre ceuvres en particulier : les Héraclides, les Suppliantes,

Oreste et Iphigénie a Aulis.

Nous commencons par les Héraclides qui présente un deme dans lequel le peuple est
vraiment souverain. En fait, I’intrigue se déroule a Marathon, un bourg d’ Athénes. Dans cette
circonscription, «Les hommes et le peuple libre», en grec, « d&vdpoag xai woliou’

1074 "agissent contre des tyrans comme le roi d’Argos Eurysthée selon les propos

éAevbepov »
de la meére d’Héracles, Alcméne. Eurysthée a commis le héraut de venir enlever de force les
familles du héros qui a touvé refuge a Athenes. Démophon, le roi d’Athénes confesse au
héraut argien qu’il ne régne pas. La cité est plutét sous la monarchie du peuple ou des

citoyenst®’,

C’est dans cette optique que, composé des vieux citoyens de Marathon, le cheeur est
mis en scéne lorsqu’il vient en aide au compagnon d’Héraclés, Iolas, dans le parodos'®’®. Les
habitants de ce bourg qui est reputé étre une terre libre décident de protéger les descendants
du héros. Les suppliants se sont réfugiés devant I’autel de Zeus et sont poursuivis par le
héraut Coprée envoyé par le roi de Mycenes Eurysthée. Garant de cette souveraineté du

peuple, le roi Démophon lui-méme va prendre fait et cause pour ces exilés parce qu’il craint

1074 Eyripide, Les Héraclides, op. cit., p. 47, Quatriéme épisode, vv. 857-858. « dAL” ndpec divpag kol TGO
£hevbepov, of ¢ ovk Edetsav. » « Mais enfin tu as trouvé des hommes et un peuple libre qui n'ont pas eu peur de
toi. »
1075 |bid., p. 22. Deuxiéme épisode, vv. 420-424. « 420 todt” odv 8pa o kai cvveEedpioy’ dmog avTol Te
owbnoecbe kol TEdOV TOdE, KAY® ToAitoug ur drafindnoopat. ov yap tvpavvid” dote PapPapov Exw: GAL’, fiv
dikona dpd, dikaro meicopat. » «Vois donc, imagine les moyens de vous sauver vous-mémes ainsi que ce pays,
sans me rendre odieux a mes concitoyens ; car je n'ai pas sur eux le pouvoir absolu des rois sur les barbares, mais
si je suis juste envers euy, ils sont justes envers moi. »
1076 1hid., pp. 5-7. Parodos, vv. 73-110. «[...]. IOAAOX) Hpaxiéovg oid” gici moideg, @ E&vor, ikéton o€0sv 1€
Kol mOrew Gprypévol. (XOPOX) Ti ypéoc; 1 Adymv moreog, Evemé pot, peadpevol toyelv; (IOAAOX) pft’
€kdoffvan unte mpog Plav Bedv @V o®dv anoomocBivieg eig Apyog poAelv. (KHPYE) aAL" ot t0ic coig
deomdtong Tad” dpkéoet, [...].» « [...]. IOLAS. Ce sont les fils d'Hercule, 6 étrangers, ce sont des suppliants qui
implorent votre secours et celui de votre patrie. LE CHOEUR. 95 De quoi s'agit-il? veulent-ils, dis-moi, obtenir
un entretien des magistrats ? IOLAS. lls demandent de n'étre pas livrés au roi d'Argos, de n'étre pas arrachés de
force a la protection de vos dieux. COPREE. Mais cela ne plaira pas aux maitres a qui tu appartiens, [...]. »
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« les malédictions de ses concitoyens », en grec, « 7j xaxov Aéyov mpog aot@v'®’’ ». Il est mis
en exergue ici ’harmonie entre le peuple et les autorités qui redoutent les reproches ou

I’opinion populaire.

La souveraineté se manifeste également lorsqu’aprés 1’approbation des citoyens de
Marathon, il y aura un affrontement entre I’armée de Mycénes et celle d’Athénes. Les
Atheéniens sortiront vainqueurs. Le despote Eurysthée aura la vie sauve grace a la clémence de
la cité tel que précisé : « wolic t” dpijxe cwppovovoa, tov Ocov usilov tiovoo. tijc éuijc Ebpag
molv. » « Athenes m'a fait éprouver sa clémence, et a mis le respect des dieux au-dessus de

son ressentiment. »1978,

De méme, les Suppliantes d’Euripide contribue a 1’idéal démocratique dans le déeme
d’Eleusis, bourg d’Athénes dirigée par le mandataire Thésée. Force est de constater a nouveau
que la souveraineté du peuple athénien ne fait aucun doute. Thésée qui se méfie du blame
publict®’®, préfére se remettre & la décision du peuple. C’est ainsi que conformément a la
pensée d’Aristote dans Politique'®®, le personnage d’Euripide explique le role des trois
catégories sociales et I’importance des classes moyennes'®! dans la gestion de 1’Etat. Il fait

alors I’¢loge du régime démocratique en affirmant dans le deuxiéme épisode :

1077 | bid., p. 10. Premier épisode, vv. 165-168. « 1| kaxdv Adyov KThont Tpd¢ AoTdV, &l Yépovtog obveka TOUBoV,

TO undév dvtog, ig eineiv Emog, Taidwv te TV &g Gvtiov Eupromt Toda. » «Oui, tu attireras sur toi les
malédictions des citoyens, si pour un vieillard qui touche & la tombe, et qui pour ainsi dire n'existe plus, si pour
ces enfants tu te plonges dans I'abime. »
1078 |bid., p. 49. Exodos, vv. 1012-1013.
1079 Euripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 15. Premier épiosde, v. 247. « ti pdg moAitog To0G £1og ALymV KOAGV;
» « Quelle raison honorable pourrais-je alléguer a mes concitoyens ? »
1080 Aristote, Politique, op. cit., p. 1295b. Livre 1V, chapitre IX, [4,1295b]. «[4,1295b] Ev amécoig 81 Toic
oA sy €0TL TPl pUéPN THG TOAEMG, 01 PEV €DMOPOL 6POdPa, ol 8¢ Amopol oPodpa, oi O TpiTol ol HEGOL TOVTMV.
‘Emel toivov opoloygitat O pétplov dpiotov Kol TO HEGOV, Qavepov OTL Kol TOV EDTLYNUAT®V 1) KTHOLG 1] Héon
Bektiotn whvtov. [...]. § 8. Afjlov dpa &1t kai 1] Kowvia 1 TOAMTIKT ApioTn 1 010 TAOV PHEC®V, Kol TOG TOLDTOG
gvdéyeton €0 moMtevesHon TOAEIC £V 0ig 81 TOAD TO LEGOV Kai KPeTTToV, HEMOTO eV Gueotv, £i 88 pun, Batépov
HEPOVC” TPOGTIOEUEVOV Yap TOLET POTTTV Kol KmAdEeL yivesOat tag évavtiog dmepPoddc. » [4,1295b] Or, tout Etat
renferme trois classes distinctes, les citoyens trés riches, les citoyens trés pauvres et les citoyens aisés, dont la
position tient le milieu entre ces deux extrémes. Puis donc que I'on convient que la modération et le milieu en
toutes choses sont ce qu'il y a de mieux, il s'ensuit évidemment qu'en fait de fortunes, la moyenne propriété sera
aussi la plus convenable de toutes. [...]. 8. Il est évident que l'association politique est surtout la meilleure, quand
elle est formée par des citoyens de fortune moyenne; les Etats bien administrés sont ceux ol la classe moyenne
est plus nombreuse et plus puissante que les deux autres réunies, ou du moins que chacune d'elles séparément.
En se rangeant de I'un ou de l'autre coté, elle rétablit I'équilibre et empéche qu'aucune prépondérance excessive
ne se forme. »
1081 Eyripide, Les Suppliantes, op. cit., Premier épisode, vv. 238-245. « tpeic yop moitév pepidec ol pév SAPiot
AvVOQELETS T TAEOVOV T  Epdg del ol §” obKk &yovieg kai omavifovteg Piov dewvoi, vépovteg 1@l OOVML TAEOV
UéPOC, &¢ T00¢ T Eyovrag KEVTP  APAcY KOK(, YADCooALS TOVP®Y TPOCTUTM®Y GNAOVUEVOL TPLDY € LoDV 1)
v péomt cdLel TOAEIS, KOGUOV LAGCGOVS” dviy” Gv Tta&mt ToMg. » « Car trois parties divisent les états : les
riches, gens inutiles et toujours avides d'amasser ; les pauvres, & qui manque le nécessaire, gens violents, livrés
pour la plupart a I'envie, qui lancent contre les riches mille traits injurieux, abusés par les calomnies de leurs
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Mais, en consultant le peuple, je le rendrai plus zélé pour cette cause. Je l'ai, en
effet, constitué en état monarchique, en donnant a cette ville la liberté et I'égalité
des suffrages.1082

Ces propos traduisent 1’effectivité de la démocratie et le pouvoir du peuple a Athénes.
Face a la requéte du roi d’Argos Adraste, selon laquelle Thésée doit intercéder auprés des
thébains afin que les dépouilles des sept héros argiens soient rendues, Thésée rappelle fort a
propos qu’il doit consulter le peuple, d7juov, qui est le véritable roi. Des lors, Le peuple a « la
liberté et /’égalité des suffrages », €n grec, « povapyiov élevbepioag tvd’ looynpov molv. ».
La décision de protéger les suppliants n’appartient pas a Thésée. Elle doit étre justifiée et
émanée de la «ville entiére », « wéler wdom » %%, Cette autorité supréme et exclusive se

manifeste dans « [’assemblée du peuple », « & whijfoc dordv »1084,

En plus, a I’image de Démophon dans les Héraclides d’Euripide, le peuple se laisse
convaincre apres le discours de Thésée et accepte volontiers d’engager la guerre contre les
Thébains : « kai unv éxodad. y’ douévn t° édéCaro moiig movov 16ovo”™ w¢ Oélovta u’ fiiobeto. »
en grec, « La ville a accueilli volontiers et avec joie ce projet d'expédition, dés que mon
intention lui a été connue. »%° De cette analyse, il ressort que le peuple s’identifie a la cité
devant laquelle les gouvernants doivent rendre compte. Tout projet ou toute proposition de loi

doivent étre débattus devant I’assemblée du peuple qui détient le pouvoir.

Cependant, cette image de la démocratie directe susmentionnée peut étre pervertie
dans le cadre de I’ochlocratie entendue comme I’empire de la multitude. A ce niveau, se

dévoile le sens ambigu du mot Jijuoc ou démosi®® d’aprés Mogens. Il existe ainsi une

chefs pervers. De ces trois partis, c'est la classe moyenne qui fait le salut des états, qui maintient le bon ordre et
la constitution établie. »
1082 | pid., p. 22. Deuxieme épisode, vv. 351-353.
1083 | pid., p. 21. Deuxieme épiosde, v. 347.
1084 1hid., p. 22. Deuxiéme épisode, v. 355.
1085 1hidem., vv. 393-394.
1086 Mogens H. Hansen, « Pouvoirs politiques du tribunal du peuple a Athénes au Ve siécle », in, Oswyn Murray
et Simon Price (dir), La Cité grecque d’homére da alexandre, op. cit., p. 253. «le mot démos a deux
significations et deux emplois distincts. Employé officiellement, par les démocrates, il signifie « le peuple tout
entier » ou simplement « le peuple athénien ». Lorsqu’il est utilisé par les philosophes et d’autres auteurs hostiles
a la démocratie, démos renvoie habituellement a une classe sociale et il signifie alors « les gens du peuple »,
« les pauvres » ou « la multitude ».
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différence entre 6éuoc'®’, le peuple et dyiog, la foule ou la multitude. Cette nuance nous
permet de mettre en évidence les failles ou les limites de la démocratie athénienne. En effet, le
terme Jylw: revét une connotation négative parce qu’il traduit /’aveuglement du peuple®®
selon Romilly. La populace est une masse hétérogéne qui ne réfléchit point et se laisse
entrainer ou manipuler au gré des passions. Les hommes politiques et les démagogues en
profitent en fonction de leurs visées politiques. Deux ceuvres d’Euripide cherchent & apporter

des solutions a I’aveuglement populaire. Ce sont : Iphigénie a Aulis et Oreste.

Au sujet des dangers du pouvoir de la foule dans Iphigénie a Aulis, nous découvrons
qu’Agamemnon a été élu par les Grecs!®®® commandant en chef des troupes lors de
I’expédition contre Troie. Trois reproches lui sont adresses par son frere Ménélas. Dabord,
Agamemmon s’est comporté en démagoguel®® afin d’accéder a cette fonction de stratége.
Cependant, parvenu aux pouvoirs, il n’a plus respecté ses engagements. Attitude qui conduit a
la deuxiéme critique. Au fait, I’échec des hommes politiques n’est pas seulement di a leur
incapacité a gérer la cité, il dépend aussi de la sottise du peuple!®® qui prend des décisions
qui prétent parfois & équivoque. A titre d’illustration, I’oracle du devin Calchas exigeait le
sacrifice d’Iphigénie afin d’obtenir les vents favorables pour quitter les rivages d’Aulis.

Agamemnon qui craignait I ’armée greque, en grec, dmac Ayaud>vi®®? ou encore la mutitude, en

1087 Moses I. Finley, Les Premiers temps de la Greéce : [’dge du bronze et I’époque archaique, op. Cit., p. 128. «
[...] le démos, le peuple pris comme un tout, & un niveau de conscience politique qui, dans certains Etats,
conduisait au gouvernement par le démos, c’est-a-dire a la démocratie. »
1088 jacqueline de Romilly, Problémes de la démocratie grecque, Paris, Pochet, Livre de poche, 1991, p. 47.
« Tel est donc le péril que dégagent ces analyses grecques. Elles ont peu a peu défini, tout au long du cinquiéme
siécle, et a travers une partie du quatrieme, ce mal fondamental qu’était I’aveuglement populaire. Elles en ont
cerné les causes, les formes, les effets, et ont ainsi posé le probléme d’une facon si éclatante que la réflexion
politique ne pouvait plus I’ignorer, mais devait s’interroger sur la possibilité d’y trouver une solution ou d’en
tirer les conséquences. »
1089 Eyripide, Iphigénie & Aulis, op. cit., p. 6. Prologue. vv. 84-85. « kaué otpatnysiv kGt Mevérewm xdpty
gihovto, o0yyovov ye* » « Et c'est moi que, par égard pour Ménélas, moi, son frére, qu'ils ont pris pour chef. »
1090 |pid., pp. 17-18. Premier épisode, vv. 317-349. « 337 oicf’, 81" domovdaleg dpysv Aavaidong mpdc "TAtov,
T Sokeiv pév oyl xplov, T 8& PovresBol BELmY, ¢ Tomevdg foba, miong Ssfific Tpoohiyydvmv Kai BVpag
Exov aKAtoToug Tl BEAovTL nuotdV Kol d180V¢ Tpdopnow EERG oy, [...].tadta pév og npdt” EnfjAbov, tva
oe Tp®O” Ndpov koxdv. » « Souviens-toi du temps ol tu aspirais a conduire les Grecs contre Troie, quand tu
avais l'air de ne pas désirer cet honneur, et que, au fond de I'ame, tu en brilais d'envie. Comme tu étais humble
alors ! Tu tendais a chacun la main ; ta porte s'ouvrait a qui voulait; tu offrais a tous, [...].Voila mon premier
reproche et le premier point ou je te trouve coupable. »
1091 1pid., p. 20. Premier épisode, vv. 366-369. « 366 pvpiot 8¢ tot mendvOag adTd” TPOG Té TPAyILaTO, EKTOVODC
Eyovteg, ito & &€gydpnoay Kok®de, T HEV VIO YVOUNS ToMTdY dovvETOV, To & dvdikme advvatol yeydteg
avtol dapuad&acbor o, » « C'est ce qui arrive a la plupart des hommes, lorsqu'ils sont au pouvoir : ils
s'épuisent en efforts volontaires pour le conquérir, et bient6t ils tombent misérablement, soit par la sottise du
peuple, soit par leur impuissance réelle a défendre la cité ! »
1092 1hid., p. 27, Premier épisode, vv. 513-514. « (MENEAAOY) néc; tic 8" dvaykdoel 6e TRV Y& GV KTOVELV;
(ATAMEMNQON) émog Ayondv cvANoyog otpotevpotog. » « MENELAS. Comment? qui te forcera de tuer celle
qui est ton enfant ? AGAMEMNON. L'armée grecque tout entiére, réunie contre moi. »
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grec, dyiovi®®, ne voulait pas perdre son prestige. Il a cédé en acceptant malgré lui le
sacrifice de sa fille, alors qu’il voulait au départ congédier I’armée selon leur propre

volonté'%%, Une fois aux affaires, 1’autorité agit au gré des complexions de la foule.

Enfin, le stratege se rend donc compte que le sort des hommes de pouvoir est peu
enviable. En se confiant au vieillard, il dit: « tod¢ §” év tiuaic fooov (yid. », en francais,

1095 ». Les

« Mais ceux qui vivent dans les honneurs me paraissent moins dignes d'envie.
hommes d’honneurs a I’image d’Agamemnon doivent au péril de leurs ambitions plaire a la
populace et se soumettre aux desiderata de la foule'®®. Il en est de méme d’Ulysse qui « est
habile, et toujours du coté de la foule », en grec, « woixiloc dei mépvke 100 T° Syiov uéral®® ».
Ces autoritées, comme Ulysse, craignent la multitude et elles doivent se soumettre aux
résolutions de la populace méme si elles sont injustes. Comme un sort, en grec dvayrnc %,
cette peur de la foule ou de I’armée devient une contrainte. Nous découvrons la une limite de
systeme démocratique athénien. Si le peuple veut le sang, il faut lui en donner. En dautres
mots, I’humeur volatile du peuple s’apparente au destin devant lequel 1’on est désormais

impuissant.

C’est dans la méme perspective que s’inscrit Oreste d’Euripide. Cette piéce étale les
limites de I’ochlocratie. En effet, le peuple argien est omnipotent dans cette piece. Apres le
meurtre de Clytemnestre par Oreste, la ville a interdit a quiconque : « d’adresser la parole

1099

encore moins accueillir ces criminels dans leurs foyers »**°, selon les propos d’Oreste dans

le prologue, « parce que la cité seule peut décider par le vote si les coupables doivent étre

109 Euripide, Iphigénie a Aulis, p. 27, Premier épisode, v. 517 « (MENEAAOY) 10 moiov; obtot xpn Alov
TapPeiv Syhov. » « MENELAS. Quoi donc ? il ne faut pas trop craindre la multitude. »
109 Ipid., p. 19. Premier épisode, vv. 351-352. « Aavoidar & dgiévor vade Smyyehhov, pétmy 8¢ pr moveiv &v
AVASL » « Les Grecs demandaient le renvoi de la flotte : ils étaient las de se consumer vainement & Aulis. »
109 1pid., p. 3. Prologue, v. 19.
10% |pid., p. 27. Deuxiéme épisode, vv. 528-535. « (ATAMEMNQN) obrovv Sokeic viv otévt” &v Apyeioig
pécolg Adetv & Kédyog Oéopar” éénynoato, xdp” dg dméomyv O0ua, kdut” Syendduny Aptéudt Ovcewv; od
Euvoprdcog otpatdv, of kap dmokteivaviag Apyeiovg kOpnv cedtor kehedoel, kv mpog Apyog EKQUY®,
EM0OVTEG anToic teiyeov Kukhomiog dvaprdcovot kol katackayovot yijv. » « AGAMEMNON. Figure-toi
donc Ulysse debout au milieu des Grecs : il leur dit et les oracles de Calchas, et la promesse que j'ai faite de
sacrifier ma fille a Artémis, et mon mensonge. Il entraine I'armée, il excite les Grecs & me tuer d'abord, ainsi que
toi, puis a égorger ma fille. Et, si je m'enfuis & Argos, accourus @ ma poursuite, ils m'en arracheront avec les
murailles mémes des Cyclopes, et ravageront mon pays. »
1097 1bid., p. 27. Deuxiéme épisode, v. 526.
109 1hid., p. 23. Deuxiéme épisode, v. 443.
109 Euripide, Oreste, op. cit., pp. 4-5. Prologue, vv. 46-50. « "Edo&e &' Apyet tde un0' Mudg otéyonc, um mopi
Séyecba, prTe TPOGPVEV Tvo, untpokTovodvtog kvpia 8 RS Huépo, &v 1 Soicel yijpov Apysiov mOMC,
"Edoe &' Apyel 1®dde und' nuag otéyorg, ur moupi déxecbat, uite TPOCE®VELY Tva puntpoktovodviog kupia o' 16’
Nuépo,dv T Sroicel yijpov Apyelov mohg, » « La ville d'Argos défend a ses citoyens de nous donner asile sous
leur toit ou a leur foyer, ou d'adresser la parole aux parricides ; et voici le jour fatal qui décidera[50] si nous
devons périr lapidés, ou si I'on doit aiguiser le fer pour trancher nos tétes. »
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décapités et lapidés ». Toutefois, cette masse citoyenne est parfois manipulée par des bons
orateurs. Les décisions du peuple peuvent alors varier au gré des émotions et des passions. Tel
est le danger de I’empire de la multitude. A ce sujet, Ménélas donne quelques astuces pour
détourner et influencer 1’opinion populaire en déclarant :

‘Orav yop npa dijuog gig opynv meowv,

Spoiov wote wHp kataoPféoar Aafpov:

Ei 6" notywg tig avtov évreivovur puev

XOA®DV Umeikol kKoupov evlofoduevog,

[700] iowg &v éxkmvedoeiev: fiv 0’ avij mvod,

Y015 AV avToD pading Soov Béleig.

"Eveori §' oiktog, évi 8¢ koi Qouog uéyag,

KOpadOKOUVTI KTHUA THILDTOTOV.

El0wv 0¢ Tovdapedv 1€ oot meipdoopal
(705) méAwv e meioor @ Aiav ypijoBor Kaldg.

Quand le peuple s'émeut et s'abandonne & la colére, c'est un feu véhément qu'en
vain I'on s'efforce d'éteindre ; mais si I'on céde a son ardeur avec complaisance,
en attendant I'occasion, peut-étre tout son feu tombera ; [700] et, lorsqu'il se sera
calmé, vous pourrez en obtenir aisément tout ce que vous voudrez, car il est
susceptible de pitié comme de colére, précieuse ressource pour qui sait attendre le
moment. Je vais m'efforcer de persuader a Tyndare et aux citoyens de modérer
I'excés de leur courroux.1%

Dans ce passage, il est clair que Ménélas souligne avec emphase la force de persuasion
des habiles discoureurs qui influencent a leur guise le peuple parfois qui est susceptible. La
posture de la foule est alors quelquefois reprochable. Dans ces conditions, le jugement qui est
le résultat de la volonté populaire se trouve biaisé. La sentence ne pourrait en aucun cas
remplir le caractere d’impartialité. Tout dépend alors des circonstances et des sentiments de la
multitude qui devient alors une puissance redoutable. C’est en montrant ces dangers que la
tragédie attique atteignait son but et intervenait comme un outil pédagogique. Les ceuvres des
trois auteurs aidaient les citoyens en particulier et le peuple en général a canaliser leurs

émotions et leurs pulsions.

Par conséquent, le caractere incontrolable de la foule pouvait entrainer certains
dérapages. Ajouté a cela, les propos de Said!%! au sujet de I’attitude ambigiie des dramaturges
vis-a-vis du gain et leur inclinaison au peuple dans leurs piéces comme le pensait déja Platon

qui était un fervent opposant au systeme démocratique athénien. De la méme facon, en

1100 1hid., pp. 40-41. Deuxieme épisode, vv. 696-705.
1101 Suzanne Said, « Entre Dartisan et le politique, le statut social des poétes tragiques dans la démocratie
athénienne », in, Simone Follet, Jacques Jouanna et Michel woronoff, Dieux, Héros et médécins grecs, op. cit.,
p. 90. « C’est aussi le passage du livre VIII de la République ou Platon reproche aux poétes tragiques de se faire
les thuriféraires du régime qui les paie, qu’il soit démocratique ou tyrannique. » ; p. 89. « Isocrate et Platon, vont
plus loin et font du poéte tragique un simple amuseur, esclave des godts de son public. [...]. Platon revient a
plusieurs reprises dans le Gorgias, la République, et les Lois sur le fait que le poéte tragique ne cherche qu’a
"plaire" (yapilecOar) au peuple »
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s’appuyant sur le procés de Socrate!!??, Claude Mossé tablera sur les contradictions du régime
démocratique d’Athénes dont 1’un des fondamentaux est la liberté. Laisser la décision de vie
ou de mort aux mains d’une foule aisément manipulable était un risque insensé. A cause de
I’inflexion du peuple due a I’influence des démagogues, le vote pouvait étre favorable ou
défavorable pour un citoyen qui va se défendre a I’assemblée. C’est cette idée que soutient
Said. En effet, s’appuyant sur Oreste d’Euripide, I’auteure dépeint 1’image négative du

peupleti®s

qui est enclin a ses passions, divisé et habilement téléguidé par des orateurs. Nous
assistons a une parodie de justice a I’assemblée ou la foule est sous 1’influence des orateurs. Il

s’agit la d’une démocratie biaisée.

Au final, comme le témoigne les vocables et le lexique abondant du peuple (aozoig,
Aoog, onuog, molig, oyxlog, etc.) dans les ceuvres d’Euripide, le peuple est entierement
responsable du destin de la cité et des individus. En démocratie, c’est cette entité supréme qui
condamne, régule, dicte et régit. Le peuple désigne les autorités au mandat limité et qui lui
rendent compte. Nous comprenons aisément alors 1’étymologie du mot démocratie qui n’est

autre que le régime politique qui consacre la souveraineté du peuple.

Nous constatons aussi qu’Euripide accorde une importance particuliére au peuple dans
les pieces qui mettent en lumiére les cités grecques et les demes de la région de I’ Attique. Le
dramaturge n’hésite pas non plus a comparer 1’opinion populaire dans les contrées libres et les
pays barbares selon la conception antique. Il en ressort que le réle croissant du peuple en tant
qu’entité dirigeante de la mdldig, en francais, la cité, se trouve renforcé. Bien structuré, le
ofjuog renvoyait au peuple ahénien ou a la majorité souveraine. Mais soumis aux passions et
manipulé par les démagogues, le peuple assimilable aux pauvres devenait la multitude, en

grec, ylog qui aboutit aux errements et aux dangers de pouvoir de la populace.

1102 Claude Mossé, « Le Procés de Socrate », in, La Gréce ancienne, collectif, éd. Le Seuil, 1986, p. 78. « La
noblesse de cette fin, I’aura magique qui entoure la figure de Socrate, et peut-étre plus encore ’influence qu’il
exerca sur celui qui demeure, admiré ou vilipendé, 1’un des plus grands philosophes de tous les temps, ont donné
a ce qui ne fut a premiére vue qu’un « incident » de I’histoire d’Athénes une dimension telle que I’historien est
amené a s’interroger sur le sens qu’il faut donner a ce proces intenté a un philosophe par une cité qui se voulait
le modéle de la Grece et qui était attachée a un régime dont le plus célébre de ses dirigeants avait proclamé
quelque trente ans auparavant que la liberté en était le fondement. »
1103 Suzanne Said, « Le peuple dans les tragédies d’Euripide », In, Valérie Fromentin, Jean-Michel Roddaz,
Sophie Gotteland, et al., Fondements et crises du pouvoir, op. cit., p. 22. « C’est aussi un peuple divisé, soumis a
des influences contradictoires et manipulé par des individus qui n’ont en vue que leur intérét particulier, tels
Oiax qui reporte sur Oreste la haine qu’il vouait a son pére a cause de la condamnation de son frére Palamede,
les amis d’Egisthe qui ont 1’oreille de la cité ou Tyndare qui s’appréte a soulever contre Oreste et les siens une
cité apparemment préte a le suivre. La longue description de 1’assemblée qui vote finalement la mort (un récit
qui, comme 1’a bien remarqué J. de Romilly, est pratiquement unique dans la tragédie) ne fait que confirmer
I’image négative du peuple que suggérait déja le début de la tragédiel. Ce récit, il est vrai, est mis dans la bouche
d’un messager partial, un homme de la campagne qui ne cache pas sa sympathie pour la cause d’Oreste. [...]. »
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C’est a ce niveau que 1’idée maitresse qui sous-tend cette recherche prend tout son
sens. En effet, I’intitulé de ce travail qui est la volonté de savoir dans la tragédie grecque :
culte aux dieux de la cité et promotion de la démocrate ahénienne s’inspire méme de la
pensée d’Aristote sur le but de la poésie en général et d’un genre littéraire en particulier. Le
Stagirite pense que I’étre humain apprend a travers les ceuvres mimétiques. Il écrit dans le

chapitre 1V de la Poetique :

Foikaot 6¢ yevvijoar uév Shwg v momtikiv aition 5o Tiveg kol adtor pvoikoi. To
7€ yap pueicbor obupovtov 10is Avlpamoig éx moidwv éoti kal T00TQ O10pPEPODal
AV Aoy (Hwv 6Tl unTikoTaToy 0Tt Kol tag Hadnoels woielton 010 pIUoEWS
TOG TPWTOG, KOl TO YOIPEIV TOIG UIUNIOOL TAVTOS. Xnueiov o€ to0Tov 10 ovuflaivov
Enl TV Epywv: O yap avto AmnpdS Opducv, T00TWV TOS EIKOVOS TAS HOAloTA
nxpifouévag yaipousy Oewpodvieg, olov Onpiwv te HopPAS TAOV GTIUOTATWOV Kol
VeKpaw. [...].

La poésie semble bien devoir en général son origine a deux causes, et deux causes

naturelles. Imiter est naturel aux hommes et se manifeste des leur enfance
(I’homme différe des autres animaux en ce qu’il est trés apte a ['imitation et c’est
au moyen de celle-ci qu’il acquiert ses premiéres connaissances) et, en second
lieu, tous les hommes prennent plaisir aux imitations. Un indice est ce qui se passe
dans la réalité : des étres dont l'original fait peine a la vue, nous aimons a
contempler l'image exécutée avec la plus grande exactitude ; par exemple les
formes des animaux les plus vils et des cadavres (). /...].11%

Dans ce passage, Aristote qui évoque les origines de la poésie insiste sur la quéte de la
connaissance humaine. Il ressort que deux causes président aux fondements de la poésie
mimétique. Cette recherche du savoir, de nature ontologique, est a la base de la mission
formatrice des poetes. Deux critéres concourent a la naissance de la création littéraire. D’une
part, imiter est inhérent a I’espéce humaine dés 1'enfance. D’autre part, les hommes prennent
plaisir et apprennent au travers des représentations. Les premieres connaissances que
I’homme acquiert, proviennent d’elles. A travers la métaphore de la peinture, Aristote fait
ressortir la fonction cognitive de la mimesis!!® dans la tragédie. Le public s’instruisait par le
biais des caractéres des personnages auxquels s’identifiaient les destinataires dans les piéces.
Les trois dramaturges montraient alors les avantages et les inconvénients du systeme

démocratique.

Aprés avoir démontré la souveraineté du peuple dans les ceuvres conservées des trois

auteurs tragiques, il convient de présenter la perspective selon laquelle 1’esthetique tragique

1104 Aristote, Poétique, op. cit., p. 33, Chapitre 1V, [1448Db].
1105 Gérard Dessons, Introduction a la poétique, Approche des théories de la littérature, Paris, Nathan, Lettres
sup, 2001, p. 30. « Il s’agit dans le premier passage cité de définir une fonction cognitive de la mimesis, de faire
de celle-ci en quelque sorte une machine a voir et a faire voir, un processus par lequel le donné empirique* du
monde va se trouver porté a la connaissance, une fois représenté. »
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contribuait a I’idéal démocratique a travers 1’instauration d’une cité¢ ou d’une communauté du

mieux-étre dans laquelle le peuple et le citoyen seraient heureux.

VI1.2. La vision démocratique du monde chez les auteurs tragiques grecs

A la lecture des piéces, ’interprétation qui en ressort est que le but ultime de la
tragédie grecque était d’ceuvrer a la construction d’une cité ou les citoyens vivraient épanouis
et seraient impliqués dans la gestion de la cité. Il s’agissait pour les poétes tragiques grecs de
participer a la mise en place d’une société ou la liberté, 1’égalité et la justice ne seraient pas de
simples slogans ou de vains mots. La vision démocratique des dramaturges passait donc par la
formation des Grecs en général et des Athéniens en particulier. L’apprentissage des principes
de cette nouvelle forme de gouvernement qui était en vigueur dans la cité athénienne se

déroulait durant les fétes religieuses comme les Dionysies et les Panathénées.

C’est fort de ce postulat que nous démontrerons d’une part 1’idée selon laquelle toute
I’esthétique tragique d’aprés Aristote était au service de I’idéal démocratique athénien.
Quoique né dans un contexte'% particulier, le genre tragique grec avait été créé ou congu
specifiquement pour promouvoir la démocratie directe. D’autre part, nous soulignerons la
contribution de la tragédie a la mise en place de la communauté du « bien vivre ensemble »1%7
conformément au dessein démocratique qui était envisagé par les autorités. Grace a la
catharsis'®, la tragédie devait faire la propagande de la démocratie en la présentant comme
le meilleur régime qui assurait /’épanouissement*®® des citoyens. De 13, découle la corrélation
entre le systeme politique, le théatre grec antique et les célébrations religieuses & Athénes au
V¢ sicécle av. J.-C.

1106 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit.,, pp. 13-14. « Mais cet aspect de la représentation
renvoie, lui aussi aux origines de la tragédie : il semble bien, en effet, que la tragédie n’ait pu naitre que lorsque
ces improvisations religieuses, d’ou elle devait sortir, se trouvérent prises en main et réorganisées par une
autorité politique s’appuyant sur le peuple. Par un trait assez remarquable, la naissance de la tragédie est liée,
presque partout, a ’existence de la tyrannie — c’est-a-dire d’un régime fort, s’appuyant sur le peuple contre
I’aristocratie. Les rares textes sur lesquels on se fonde pour tenter de remonter plus haut que la tragédie attique
conduisent tous a des tyrans. Une tradition, attribuée a Solon, raconte que la premiére représentation tragique
serait due au poete Arion. [...], mais il y eut un départ officiel — qui est comme I’acte de naissance de la
tragédie : entre 536 et 533, pour la premiére fois, Thespis produisit une tragédie pour la grande féte des
Dionysies. Or ¢’était I’époque ou régnait a Athénes le tyran Pisistrate, le seul qu’elle ait jamais connu. »
1107 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, op. cit., p. 88.
1108 Syire Sandra, Théatre et transcendance, Au sommet du Mont Olympe, op. cit., p. 103. « La catharsis, ici, ne
s’adresse donc plus seulement a votre esprit, mais a votre étre tout entier pour vous transfigurer »
1109 philippe Abraham Birane Tine, La crise des valeurs dans (Edipe-roi de Sophocle, op. cit., p. 73. « L’homme
a besoin des autres pour s’épanouir, pour vivre pleinement son humanité ; c’est ainsi donc dans un milieu dit
« social » qu’il évolue. »
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VIL2.1. L’esthetique tragique au service de la démocratie

Par esthetique tragique, nous entendons 1’ensemble des régles formelles et des
procédes a respecter pour la création d’une piéce tragique. De maniere spécifique, Aristote qui
considére la tragédie comme une forme littéraire utilise plutét I’expression composition
poétiquel'’®, Celle-ci comprend la nature et le nombre des parties constitutives du genre
tragique grec. Ce sont les personnages et leur statut, les actions, la dimension téléologique de
la tragédie, etc. En fait, il est question de démontrer ici que 1’objectif ultime de tous les
éléments de ce systeme générique était de raffermir le systeme démocratique en Attique. Qu’il
s’agisse donc de la structure de la piéce elle-méme (parties dialoguées et chantées), de I’effet
de la catharsis sur le destinataire, des criteres génériques comme la fable, les caractéres, le
langage et la pensée, le spectacle ou le chant, toutes ces notions concouraient a la
consolidation de la démocratie athénienne.

C’est dans ce sens que nous découvrons dans les pieces des themes ou des aspects
propres a la démocratie telles que: I’égalité, la liberté, la justice, le déme (un bourg
d’Athénes), le d7juoc (le peuple ou le plus grand nombre), I’hubris (I’arrogance), etc. Aussi, le
sort funeste des personnages se révélait-il étre une mise en garde et un éveil de conscience
pour le peuple et le citoyen. C’est aussi le cas de I’agon?'!! qui est la manifestation du droit
égal a la parole en tant que principe démocratique inaliénable. La richesse du lexique
juridique ou politique dans les piéces tragiques en est également une preuve. Nous avons :

héraut, assemblée, tribunal, loi, citoyen, arrét, décret, vote, suffrage, délibération, agora, etc.

En outre, sur la base des démonstrations faites tout au long de ce travail, il apparait
que le genre tragique grec était bien plus qu’un simple divertissement collectif ou une
reflexion philosophique sur le destin. En réalité, il était percu comme un instrument social qui
était destiné a amener le citoyen a refléchir sur son statut dans la cité et sur la forme de
gouvernement idéale. C’est ainsi qu’apres la représentation ou la lecture d’une piéce, les
citoyens étaient invités a remettre en question les pratiques sociales comme le soutient

Vernant :

1110 Aristote, Poétique, op. cit., p. 29. Chapitre I, [1447a]. « Ilepi momtikfic avtiic e xai @V eiddv adtic, fiv
Tva dSovapy Ekaotov Exel, kol mdG 0el cuvictacsHot Tovg pobovg [10] ei pédlel kKoddg EEev 1 moinoig, €Tt 08 €k
ooV Kai Toiwv £0Ti popinv, Opoimg 8¢ kail mepl tdv dAlwv doa Tiig avtiic £ott pebddov, » « Nous allons parler
de I’art poétique et de ses especes, de I’effet propre a chacune d’elles, de la fagon de composer la fable si on veut
que la composition poétique soit belle, puis du nombre et de la nature des parties ainsi que de tous les autres
sujets qui se rattachent a la méme recherche, »
1111 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, op. cit., p. 121. Agon : c’est un débat qui n’a
rien de pacifique dans lequel deux personnages opposent des points de vue dans ou plusieurs longues tirades — en
grec — rhésis — avant de continuer leur affrontement dans une stichomythie.
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A travers le jeu des dialogues, la confrontation des protagonistes avec le cheeur,
les renversements de situation au fil du drame, le héros légendaire, chanté en
gloire par I’épopée, devient sur la scene du thédtre ['objet d’un débat. Quand le
héros est mis en question devant le public, c¢’est [’homme grec qui, en ce V* siécle
athénien, dans et par le spectacle tragique, se découvre lui-méme
problématique.t?

Ces propos de I’hélléniste nous invitent a comprendre 1’objectif pédagogique de ce
genre littéraire. Les ceuvres des trois dramaturges invitaient les Athéniens a s’interroger sur
leur place dans la cité démocratique. La génese, le contenu et la finalité de cette forme
littéraire nous aident a mieux cerner 1’essence et le role de ce genre dans I’antiquité. La
tragédie apportait des réponses aux problemes que posait le régime démocratique. Le public
était personnellement interpellé par le drame qui se déroulait sur la scéne. Eschyle, Sophocle,
Euripide proposaient & travers leurs piéces une vision du monde dans laquelle les citoyens
étaient responsables de leur destin et le peuple était souverain. De plus, cette conception
prend tout son sens parce qu’historiquement, la démocratic est née a la suite d’une crise
sociale!'!3, C’est ainsi qu’on est passé successivement de la monarchie a I’aristocratie avec les

Eupatrides, et de la tyrannie!!'* & la démocratie!'?>,

De maniére pratique, ce nouveau systéme entrainait des régles sur les plans individuel

et communautaire. C’est dans cette perspective que s’inscrit 1’idée de départ d’Aristote qui

1112 Jean-Pierre Vernant, « Le dieu de la fiction tragique » in, Pierre Vidal-Naquet et Vernant Jean-Pierre, MTA,
Tome I, op. cit., p. 22.
1113 Martine Azoulai, Marie-Francoise Baslez, et alii, Une Histoire du monde antique, op. cit., p. 233. « A I’aube
du VI¢ siecle avant J.-C., une crise sociale secoue le monde grec. Les grandes familles aristocratiques perdent
leur pouvoir. Les formes anciennes d’organisation politiques s’effritent. Un peu partout, sauf a Sparte, des
«hommes providentiels » s’emparent du pouvoir. Ces tyrans mettent fin, au moins pour un temps, aux
affrontements. Mais la tyrannie céde la place peu a peu devant un nouveau systéme politique : la démocratie.
Pour le philosophe Aristote, ces années de tyrannie représentent une période de transition au V® siecle, de
nouveaux systemes politiques se mettent en place, qui font une large place au peuple, le démos. C’est a Athénes
que la démocratie voit le jour pour la premiere fois. »
1114 Moses I. Finley, Les Premiers temps de la Gréce : [’dge du bronze et I’époque archaique, op. cit., pp. 127-
128. «[...]. A Athénes, par exemple, la premiére tentative, qui ne fut pas couronnée de succes, avait été le fait
d’un nommé Cylon, en 630 environ ; mais, une génération plus tard, une partie du peuple était favorable a ce
courant, puisqu’on offrit & Solon qui refuse de devenir tyran, a la maniére des tyrans voisins de Mégare et de
Corinthe. Solon refusa — fait rare et qui mérite d’étre souligné — et essaya de promouvoir des réformes en
employant d’autres moyens. [...], ils mirent fin & la paralysante stasis; [...], ils renforcérent le sens
communautaire par une politique de travaux publics et par des fétes concentrées dans une large mesure autour de
quelques cultes principaux. Et par-dessus tout, ils brisérent une habitude : celle du gouvernement aristocratique
désormais suranné. Le paradoxe est, au moins en apparence, le suivant : alors qu’ils se tenaient au-dessus de la
loi et de la Constitution, ils aidérent & faire passer le démos, »
115 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 5. Avant propos. « Enfin s’établit le régime démocratique, le
régne de la loi d’Etat substitué a la loi des chefs, de la responsabilité individuelle substituée a la responsabilité
collective, régime préparé par les tyrans, dont le principe, et le rdle transitoire, consiste a abaisser 1’aristocratie et
relever les humbles : Une contradiction interne condamnait la tyrannie a mourir dés I’instant ou elle avait donné
la vie & la démocratie. Celle-ci se réalise pleinement grace a la libération de I’individu — [...]. »

329



soutient que I’homme est « un animal politique », en grec, « {(@ov moiikév »118. Considérant
I’étymologie grecque du mot « politique », qui est zélig, la cité!!'’, I’individu était appelé a
vivre en communauté. La nécessité de s’associer est donc inhérente a la nature humaine. Il
fallait donc mettre sur pied un systéme politique plus adéquat et plus juste. La démocratie
étant consensuelle, elle impliquait la prise en compte des avis tous les individus comme
I’enseignaient les trois auteurs. Des lors, la tragédie grecque était considérée comme la forme
littéraire qui convenait le mieux a 1’éducation du peuple pour I’aider a mieux vivre et

s’intégrer conformément aux mutations sociales de la cité.

Par conséquent, contrairement aux autres types de constitutions, en grec, rolizeouat!
comme la monarchie ou I’oligarchie, le modele démocratique athénien a été un long processus
qui nécessitait une participation effective du citoyen quelle que soit sa classe sociale. La
concordance temporelle entre la démocratie et le genre tragique grec dans I’antiquité est
d’autant plus symbolique. En fait, le Stagirite considérait la démocratie’*® comme la
meilleure forme de gouvernement. Il a aussi reconnu dans la Poétique que la tragédie était le

meilleur genre littéraire parce qu’il était supérieur'*?’ a 1’épopée au moins pour deux raisons

1116 Aristote, Politique, op. cit., p. 1253, Livre 1, Chapitre premier, [1253b]. « ¢ogl 1| moAg Eoti, Kai &1L 6
dvBpomog evost moltikov {dov, » « I'Etat est un fait de nature, que naturellement I'nomme est un étre
sociable.»
117 Charles Georgin (sous la direction de), Dictionnaire grec/frangais, op, cit., p. 606.
118 Aristote, Politique, op. cit.,, p. 1279a. Livre 11, chapitre V, [3,1279a]. « § 1. 'Enei 8¢ mohteio pév xoi
ToMTEVILO GUaivEL TADTOV, ToAiTevpo &' 0Tl TO KOOV TdV TORE®V, avéykm &' sivar kdplov fi &va fj dAiyove #
TOVG TOAMOVG, STav pEv 6 €ic 1 ol dAiyor §| ol TOAAOL TPOC TO KOWOV GLUPEPOV BPYXWGL, TAVTAC UEV OpBAC
avarykodov eivon Ta¢ moAteiog, TAg 8¢ TpdC TO 1310V 7| ToD EvOC | TdV dAiymv §{ ToD TAMBovc mapekPaosic. "H yop
0¥ moAitag poTéov elvon TOVG PETEXOVTOC, T) Sel KowmVELv Tod cupeépovtog. [...]. » « § 1. Le gouvernement et la
constitution étant choses identiques, et le gouvernement étant le maitre supréme de la cité, il faut absolument que
ce maitre soit, ou un seul individu, ou une minorité, ou enfin la masse des citoyens. Quand le maitre unique, ou
la minorité, ou la majorité gouvernent dans l'intérét général, la constitution est nécessairement pure ; quand ils
gouvernent dans leur propre intérét, soit dans l'intérét d'un seul, soit dans l'intérét de la minorité, soit dans
l'intérét de la foule, la constitution est déviée de son but, puisque de deux choses I'une : ou les membres de
I'association ne sont pas vraiment citoyens ; ou, s'ils le sont, ils doivent avoir leur part de I'avantage commun.
]e»
119 |bid., p. 1295a. Livre 1V, chapitre IX, [4,1295a]. « § 1. Tic &' dpiotn moreia kol tig &protog Piog Toic
mielotaig mOAEsL Kol Toilg TAgioToIg TV AvBpdTev, [...].El yap xaAdg &v toig 'HOwolg eipntat to tov ddaipova
Bilov efvon TOV Kot APETHY AveUTOIOTOV, HECOTHTA O THV GPETV, TOV pécov dvaykaiov sival Biov BéATioTOV, O
TG €KaoTolg €vdgyouévng tuxely pecotrog » « § 1. Quelle est la meilleure constitution ? Quelle est la
meilleure organisation de la vie pour les Etats en général, et pour la majorité des hommes, [...]. Si nous avons eu
raison de dire, dans la Morale, que le bonheur consiste dans I'exercice facile et permanent de la vertu, et que la
vertu n'est qu'un milieu entre deux extrémes, il s'ensuit nécessairement que la vie la plus sage sera celle qui se
maintient dans ce milieu, en se contentant toujours de cette position moyenne que chacun est capable
d'atteindre.»
1120 Aristote, Poétique, op. cit., p. 75. Chapitre XXVI. [1462b] « &1t 1@ &v éAdrTovi ufket 1O TEAOG THG MUAGEMG
givar 10 yap dOpodTEpOV fid10V T MOAG Kekpapévov Td Ypove, Aéym & olov €l Tic tov Oidimovv Oein TOV
Topoxhéovg &v Emecty dooig 1) TMEG. [....]. Ei obv todt01¢ & Sopépet mdiow Kod E11 tdh thig téyvng Epyw (S&i yop
00TV TVYX0UoaV 160VIV TOLETY OOTAG GAAL TNV ElpnUEVNV), pavepov OTt Kpeittmv av €in pdiiov tod [15] téhovg
ToyxGvovoa g émomotiag. » « Elle a encore ’avantage de réaliser parfaitement I’imititation avec une moindre
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notamment la limitation temporelle et sa finalité. Cette forme littéraire avait donc plus
d’avantages et touchait les destinataires en se concentrant sur une action unique. Elle ceuvrait

ainsi a I’exercice et I’implémentation de la démocratie a Athenes.

Pour le démontrer, nous analyserons succintement quelques ceuvres des trois auteurs
tragiques. Ce sont les Euménides et les Suppliantes d’Eschyle, (Edipe a Colone de Sophocle,

les Suppliantes et les Héraclides d’Euripide.

En ce qui concerne Eschyle, ses ceuvres expriment le conflit entre les valeurs
traditionnelles et I’avénément de la cité démocratique. Les Euménides remet en question les
pratiques anciennes des sociétés archaiques. Cette piéce milite pour I’instauration d’une
justice humaine en substitution aux lois anciennes. Cette mutation passe par la création du
tribunal de /’Aréopage*?* qui est présidé par des citoyens désignés juges par le peuple. Dans
le méme schéma, la piéce, les Suppliantes, met en lumiére le role capital du peuple dans la
prise de décision. Le cheeur des suppliantes le réaffirme clairement au vers 604 : « drfuov
Kkpatodoo. yeip oOry winBoverou » «et jusqu’'ou s’est élevée la majorité des suffrages
populaires »22, Ce vers est le fondement du réle politique du peuple en démocratie. Nous
retrouvons ici avec I’expression « ofuov kpatovoo. yeip » qui est I’étymologie méme de la
démocratie. Il s’agit de deux termes notamment « dnuog » et « kpatog ». lls se définissent
comme le pouvoir du peuple. C’est donc cette entité qui décide en levant la main. La cité
d’Argos a pris la résolution de protéger Danaos et ses filles en prenant un décret certes
favorable mais irrévocable et d’application immédiate. Le personnage eschyléen, Danaos, va
décrire parfaitement le mécanisme et le fonctionnement de la démocratie!*?® dans la cité.

Telle est la matérialisation de la souveraineté du peuple d’Argos réuni en assemblée.

étendue ; car on aime mieux ce qui est plus resserré que ce qui est dispersé sur un long temps ; supposons, par
exemple qu’on transpose I’(Edipe de Sophocle en autant de vers qu’il y en a dans I’Iliade. [...]. Si donc la
tragédie ’emporte par tous ces avantages et aussi par sa facon d’atteindre sa fin propre (car ce n’est pas
n’importe quel plaisir que doivent procurer ces imitations, mais le plaisir qu’on a dit plus haut) (?) il est clair
qu’arrivant mieux a sa fin on peut la considérer comme supérieure a 1’épopée. »
1121 Eschyle, Les Euménides, op. cit., p. 35. Troisiéme épisode, vv. 689-690. &vOev £t &ndvupog, TéTpo méryog
1" "Apelog » « d'ou ce nom d'Aréopage, le rocher, la colline d'Arés »
1122 Eschyle, Les Suppliantes, op. cit., p. 31. Deuxiéme épisode, v. 604.
1123 |hidem, vv. 605-616. « 605 (AANAOZX) &5o&ev Apyeioioty ov diyoppdmmg, AL dot dvnPiicol pe ynpoid
opevi- mavonuig yap xepoi de&lovipolg EppiEev aibnp tOvde Kpavoviev Adyov: MUAG PETOWETV THode Yilg
€AevBépoug KappLo1LaoTovg EVV T AcLALR Ppotdv: Kol unt’ évoik@v uNt’ EXNADdV Tva dystv: €0v 8¢ mpooTiBf
70 KapTEPOV, TOV [Ny Bondricavta TOVSE Yapdpov dtyov sivar Edv euYT unAdre. To16ve” Eneds PR aue”
nuedv Aéyov dvo Mehaoydv, [...], » « DANAOS. — Les votes des Argiens ne se sont point partagés et mon
vieux coeur en a été tout ragaillardi. L’éther a frémi de la levée des mains, quand le peuple a ratifi¢ d’une voix
unanime la proposition de nous traiter comme des habitants du pays, comme des hommes libres, qu’on ne pourra
revendiquer pour ’esclavage et qui seront inviolables, que nul habitant, nul étranger ne pourra saisir, & qui, en
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S’agissant de Sophocle, I’allusion a /°’Aréopage!'?* dans (Edipe a Colone est un indice
de la place du peuple qui détient I’exclusivité du jugement. L’évocation de cette institution
réitere sur le plan historique le lien entre ce genre littéraire et I’émergence de la démocratie
athénienne selon Romilly*'?°, Cette interprétation se vérifie également chez Euripide qui
promeut une démocratie idéale dans les Héraclides et les Suppliantes. En réalité, le peuple est
le seul juge et le souverain supréme. 11 est I’initiateur des lois? en assemblée'!?’. Autrefois,
le roi qui était investi par les dieux régnait dans la monarchie. Mais avec la naissance de la
démocratie, le peuple devient le monarque. La peur des dieux sera remplacée progressivement
par la crainte du peuple. Le terme d7juoc revét alors toute sa signification. Il renvoie au peuple
entier, a la majorité des Athéniens.

Du reste, il faut aussi noter le role que joue le citoyen quel que soit son rang et son lieu
de résidence. En effet, il pouvait accéder aux hautes fonctions de la cité ou du déme. En tant
que magistrat, il avait un pouvoir circulaire et rotatif. L’Athénien participait de maniére
effective par voix de délibération de 1’Etat*® en déposant son suffrage'*?. Son statut lui
permettait également de disposer de 1’égalité de parole encore appelée iségorie. C’est ce type
de société que les trois tragiques projetaient dans leurs ceuvres durant les Panathénées et les
Dionysies. Telle était la mission des écrits d’Eschyle, Sophocle et Euripide au-dela des

origines réligieuses de la tragédie selon Brion*%,

cas de violence, les habitants de ce pays devront préter main-forte sous peine d’étre frappés d’atimie ou d’exil

par une sentence du peuple. Telle est la proposition qu’a fait passer a notre sujet le roi des Pélasges, [...].»

1124 gSophocle, Edipe a Colone, op. cit., p. 45. Deuxiéme épisode, vv. 947-949. « towodtov avtoic Apeog

gbfoviov Tayov ym Euvndmn xBoviov 6vO’, dg ovk &3 To1VGd  dANTag THS  OpOD vaigy TOler» « Je connaissais

trop la sagesse de I'aréopage établi dans cette contrée, et qui ne permet pas a de semblables fugitifs d'habiter dans

cette ville. »

1125 Jacqueline de Romilly, Pourquoi la Gréce ?, Paris, Ed. de Fallois, 1992, p. 189. « La tragédie est de tous les

genres littéraires qui surgissent alors, le plus étroitement 1ié¢ a I’essor d’Athénes et sa démocratie »

1126 Fystel de Coulanges, La Cité antique, op. cit., Chapitre VIII, pp. 363-364. « Quelque chose de plus grave

encore se manifeste dans ses codes. La nature de la loi et son principe ne sont plus les mémes que dans la période

précédente. Auparavant la loi était un arrét de la religion ; elle passait pour une révélation faite par les dieux aux

ancétres, au divin fondateur, aux rois sacrés, aux magistrtas prétres. Dans les codes nouveaux, au contraire, ce

n’est plus au nom des dieux que le législateur parle ; [...], c’est aussi le peuple qui a investi Solon du droit de

faire des lois. Le législateur ne représente donc plus la tradition réligieuse, mais la volonté populaire. La loi a

dorénavant pour principe 1’intérét des hommes, et pour fondement 1’assentiment du grand nombre. »

1127 Euripide, Les Héraclides, op. cit., op. cit., p. 34. Premier épisode, v. 335. « (AHMO®QN) kéyo pév d4otdv

cvMoYoV morjcopat, » « DEMOPHON. Pour moi, je vais convoquer l'assemblée des citoyens, » ; Suppl, op. cit.,

p. 22. Premier épisode, v. 355 « (OHZEYY) é¢ mAjfoc dotdv el » « THESEE. et je vais a l'assemblée du

peuple »

1128 Eyripide, Les Suppliantes, op. cit., p. 27. Deuxiéme épisode, v. 481. « dtav yap EAONL mOAepoc &¢ yijpov

Aed, » « En effet, lorsqu'un état vient a délibérer sur la guerre »

1129 1hid., p 28. Deuxiéme épisode, V. 485. « &v yfpov popdr »

1130 Marcel Brion et alii, Littératures Anciennes et Francaises, Encyclopédie Clartés, Paris, 1990, p. 1, 1985.

Fascicule 14030. « La naissance du théatre antique en Gréce a suivi une évolution primitive. Les Mystéres

d’Eleusis, empruntés a I’Egypte, se rattachent comme ceux d’Osiris, au culte agraire, en fonction des cycles des
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C’est dans ce cadre que s’inscrit I'importance de la source d’inspiration de ces
productions littéraires. Comme matiére d’ceuvre, les poétes tragiques se servaient des

131 oy des mythes!®? qui étaient considérés comme des référentiels communs

Iégendes
connus de tous. Hypothése que Romilly atteste en reconnaissant la relation entre les mythes

de la tragédie et la démocratie :

Et tout d’abord, dans les données mémes de la tragédie, on peut relever que la
puissance d’action des pieces grecques tenait a deux sources d’inspiration, qui
toutes deux impliquent un risque de déformation : ce sont le passé mythique et
Uactualité politique.**>

Par cette déclaration, Romilly confirme le fait que les mythes employés par les auteurs
tragiques ont contribué a divulguer les pratiques démocratiques en rapport avec 1’actualité
politique. Cependant il n’est pas prudent de se limiter exclusivement & ce role, car ces
Iégendes ont eu une portée beaucoup plus grande. Considérant le contexte démocratique et la
situation de rupture avec les anciennes valeurs traditionnelles, le changement impliquait
également les meeurs et les idées. La tragedie athénienne, par le biais de ces légendes, se
présentait alors comme ’instrument d’opérationnalisation de cette transformation profonde et
radicale de la cité. La valeur du mythe comme outil de sensibilisation des citoyens aux

principes démocratiques est essentielle.

S’il est certain que 1’épopée est le genre qui exaltait les dieux et les exploits des héros,
la tragédie, quant a elle, s’inspirait de ces figures héroiques pour répondre efficacement aux
aspirations du peuple a 1’aube d’une nouvelle ére sociopolitique. Cette idée de rupture est
renforcée par les propos de Romilly!!34qui soutient qu’il existait sans doute, par rapport a

I’Athénes classique, un systéme de pensée propice a ’avénement de la cité démocratique.

saisons. lls se déroulaient sur un scénario semblable — la lutte entre la vie et la mort — ’ensemble de la cérémonie
étant un vaste spectacle n’ayant que les dieux pour en juger: a Eleusis, Hadés, le dieu de I’enfer, enléve
Perséphone, a Delphes, le dieu Apollon lutte contre le monstre Python, gardien du sanctuaire de la terre. C’est le
VI¢siécle qui prélude essentiellement a la naissance du théatre grec proprement dit, lorsque furent mis en scene
la vie et les actes de Dionysos, puis, plus tard, d’autres dieux (Déméter et Proserpine a Eleusis) et méme certains
héros éponymes ; les manifestations du culte donnant prétexte & des ébauches de représentations sous la forme de
tableaux accompagnés de chants et de danses, la tragédie y trouve ses éléments originels. »
1131 pierre Vidal-Naquet, « Le mythe a I’épreuve de la cité », in, Europe, Paris, 1999, p. 44. « La légende
héroique — ou le mythe, peu importe comment on 1’appelle — ne questionne pas, tandis que dans la tragédie il y a
questionnement. »
1132 paul Demont et Anne Lebeau, Introduction au Théatre grec antique, op. cit., p. 79. Les mythes ont fourni la
matiere de la trés grande majorité des tragédies de I’époque classique. Les pices a sujet historique, la Prise de
Milet et les Phéniciennes de Phrynichos, ou les Perses d’Eschyle ont été 1’exception.
1133 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., p. 157.
1134 |bid., chapitre 1V, p. 136. « Sans aucun doute, I’influence, de la rhétorique contemporaine, qui donnait aux
arguments d’intéréts une place privilégiée, peut avoir sa part dans de telles analyses ; et la justification du
plaideur s’est probablement substituée, dans plus d’un cas, au mobile réel ou au sentiment vrai. Mais Euripide
n’elt pas fait un tel usage de ce type d’argument, si celui-ci ne s’était pas inséré de lui-méme dans sa vision du
monde- tout comme il s’insérait dans le systéme de pensée de beaucoup d’Athéniens d’alors. »
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Cette situation de transition imposait aux auteurs tragiques d’adapter le langage et les autres
proceédés d’écriture. C’est donc ce contexte qui exigeait une nouvelle interprétation des
mythes par les dramaturges en fonction de la nouvelle donne sociale. C’est ce qui fait toute la

spécificité du genre tragique grec comme le témoigne Romilly :

La tragédie, en effet, n'est pas le mythe. Elle est l'euvre des poétes, qui,
déliberement, ont transposé le mythe, pour y insérer un sens a eux. Ils I’ont fait en
fonction de certains schémes et de certains intéréts.!*®

L’auteure pense que les mythes étaient une source intarissable pour les poétes
tragiques qui les ont exploités singulierement dans une visée didactique. Dés lors, nous
remarquons que la tragédie interpellait chaque citoyen selon Romilly™®, L’utilisation qui en
était faite avait une incidence sur la vision du monde dans la cité démocratique. Cette
situation nécessitait le recours a des outils d’apprentissage auxquels s’identifieraient tous les
individus. Les mythes apparaissaient alors comme des creusets inépuisables de ces modeles
d’instruction a grande échelle. Ces archétypes grecs sont restés gravés dans la mémoire

collective universelle jusqu’a nos jours.

Aprés avoir souligné la contribution de I’esthétique tragique a la consolidation de la
vision démocratique de la cité athénienne, il convient de mettre en lumiére la recherche de

I’épanouissement du peuple dans la démocratie comme finalité ultime de la tragédie.

VI11.2.2. La tragédie et I’idéal du « bien vivre ensemble » dans la cité démocratique

Dans la Poétique, Aristote insiste sur la finalité de la tragédie. En effet, ce systeme
générique en suscitant pitié et crainte opére la purgation propre a de pareilles émotions, en
grec, o1’ é\éov kai pofov mepaivovoo THY TV To100TOV TANUdTOY KdOaporvtt . La piéce agit
grace a la catharsis comme un remede chez le destinataire par un rééquilibrage humoral,
psychologique et physiologique. Les individus qui assistaient aux représentations étaient donc
appelés a corriger leur comportement au quotidien. Par une purification des émotions, les

citoyens refléchissaient sur le sens de la vie en communauté.

135 1pid., p. 161.
1136 |hid., p. 162-163. « En revanche, il est est a peu prés constant que les thémes tragiques soient traités de
maniere a ce que la piéce, dans son ensemble ou bien dans certains passages, invite le spectateur a faire un
rapprochement avec le présent. Le caractére national et collectif de la représentation encourageait cette tendance,
et 'importance primordiale de la cité dans la vie des Athéniens du V¢ siécle rendait pratiquement impossible
qu’il en fiit autrement. Les Athéniens, en effet, participaient bien plus que nous ne pouvons 1I’imaginer a la vie
publique. lls tranchaient des affaires, eux-mémes ; ils étaient responsables ; ils se connaissaient ; ils se voyaient
agir ; et, dans un Etat si limité, les bonheurs ou malheurs publics retentissaient immédiatement sur la vie de
chacun. Aussi est-il normal que la tragédie grecque ait presque toujours eu un certain retentissement collectif et
national. »
1137 Aristote, Poétique, op. cit., p. 37. Chapitre VI, [1449b].
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Cette thématique importante aux trois dramaturges amenait les Athéniens a redouter
les dangers de I’hubris des magistrats dans la cité. Comme nous I’avons démontré dans nos
précédentes analyses, les personnages tels que Xerxes dans les Perses d’Eschyle, Créon dans
Antigone de Sophocle, Eurysthée dans les Héraclides d’Euripide sont des modé¢les de
gouvernants a ne pas reproduire dans la cité. En premier lieu, Xerxeés a voulu asservir la Gréce
entiere. Son arrogance a abouti a la défaite de I’armée Perse. Ensuite, le roi de Thébes, Créon,
a réfusé d’écouter le peuple en prenant des décisions injustes. Il a notamment interdit une
sépulture a Polynice. Pour cette raison, son Fils Hémon et sa niéce Antigone sont morts.
Enfin, le tyran d’Argos Eurysthée a persécuté et tenté d’assassiner & Athénes les descendants
du héros Héraclés en son absence. Il a été vaincu par ’armée d’Athénes et conduit au
supplice. Ces différentes situations invitaient le public a faire preuve de patience, de

modération, de sagesse et de tempérance.

Loin d’étre une preoccupation sur le destin de I’homme, cette forme littéraire visait a
contribuer a la solidarité ou a la cohésion de la cité. Le personnage tragique n’était en réalité
qu’un sujet de reflexion. L’objectif des auteurs tragiques était de promouvoir un cadre social
ou le citoyen en particulier et le peuple en général se sentiraient épanouis en participant de
maniere effective a la prise de décisions. Et cet idéal ne se réalisait que dans la démocratie. De
cette maniére, la tragédie contribuait au mieux-vivre dans la cité en représentant des actions
bonnes ou mauvaises des personnages en vue d’une transformation des mentalités et un

changement des comportements dans la cité.

C’est dans ce sens qu’Aristote pense que I’homme se retrouve au centre des
préoccupations non pas seulement de la tragédie mais aussi du régime démocratique. En fait,
cette visée humaniste se traduit par la quéte de la vertu et la recherche du bonheur dans la cité

comme il est précisé dans son ouvrage Politique :
[3,1281a] todro &' éotiv, g pauéy, o (v evdaudvag kai kaAdgs. Tav kaldv dpa
npéeav yaprv Ostéov slvau v molitikny Kovwviay 6L ob tod ovlijy.

[3,1281a] c'est-a-dire, je le répéte, une vie vertueuse et fortunée. Ainsi donc,
I'association politique a certainement pour objet la vertu et le bonheur des

individus, et non pas seulement la vie commune. 138
Il ressort de cet extrait que la nécessité de vivre en communauté est inhérente a la
nature humaine. Toutefois, le citoyen doit étre heureux, épanouis et agir de maniere

convenable.Telle est la finalité ultime de la cité qui est d’assurer un mieux-&tre et la prospérité

1138 Aristote, Politique, op. cit., p. 1281a. Livre 111, chapitre VI, [3,1281a].
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a tous les membres de la collectivité. Celle-ci ne peut étre opérationnelle que dans le cadre de
la démocratie. De plus, le Stagirite milite pour ’instauration des rapports harmonieux entre
les différentes catégories sociales, notamment entre les riches et les pauvres qui sont les plus
nombreux. C’est la raison pour laquelle il soutient que le meilleur systeme politique est la
démocratie!®®, Cette forme de gouvernement exlue 1’anarchie entendue comme la situation de

désordre dans la cité.

Par conséquent, pour Aristote, la démocratie est une sorte de politeia!4°

qui privilégie
un agrégat d’idées et d’opinions diverses. C’est de la confrontation des avis que jaillit le

progres. Ce systéme politique implique la participation de tous comme le rappelle Picco :

C’est l'instauration de mécanisme de compensation : la masse, privée de pouvoir
par manqgue de richesse, apporte pourtant sa contribution a la constitution d’'une
communauté dont la fin est le « bien vivre ensemble », comme le pense Aristote.
De ce fait méme, la masse n’est pas écartée de la vie politique et n’aspire pas a la
révolution.14

A travers ce passage de cet auteur, le Stagirite démontre que le « bien vivre ensemble »
est I’objectif ultime de la démocratie qui privilégie et protége le plus grand nombre. Le peuple
athénien vivait et s’exprimait mieux dans ce régime politique. Autant la tragédie rétablissait
I’équilibre des affects chez les destinataires grace a la cathartis, autant la démocratie visait
1’équilibre des forces entre les riches et les pauvres. La classe moyenne était donc la catégorie
sociale qui détenait le pouvoir. Le caractére humaniste de la démocratie rejoint parfaitement
donc I’objectif de la tragédie parce que les deux systemes ciblaient I’homme. C’est dans cette
optique que les auteurs insistaient sur le réle du peuple en démocratie tel que nous 1’avons

démontré antérieurement. Les trois dramaturges venaient ainsi en appui aux autorités

1139 1pid., p. 1281b. Livre IIl, chapitre VI, [3,1281b]. « moAL&V yép dviev Ekactov poplov Exewv Gpeti kol
opovioemg, kal yiveoBal cvvedBovtag domep Eva dvBpwmov 10 TAffog, moAbmoda Kol TOADYEPO Kol TOAAAG
&xovt' aicOnoelg, obtm kol mepl Ta MO Kol v didvolav. Ao kol Kpivovow duewvov ol moAlol Kol To Tiig
povoikig Epya Kai To TV mouptdv: GAlot yap GAlo 1 udplov, Tavta 6 mhvteg. » « Dans cette multitude, chaque
individu a sa part de vertu, de sagesse ; et tous en se rassemblant forment, on peut dire, un seul homme ayant des
mains, des pieds, des sens innombrables, un moral et une intelligence en proportion. Ainsi, la foule porte des
jugements exquis sur les ceuvres de musique, de poésie ; celui-ci juge un point, celui-la un autre, et I'assemblée
entiére juge I'ensemble de l'ouvrage. »
1140 Hervé Goupayou Goupayou, La Conception platonicienne de la démocratie et sa critique par Aristote : bilan
et perspectives- Essai sur les fondements épistémologiques, éthiques et politiques de la démocratie a I'époque
classique et dans la modernité, op. cit., p. 28. « Pour nous, la politeia aristotélicienne n’est rien d’autre que la
politeia athénienne repensée. C’est pourquoi nous pensons qu’elle est une démocratie participative puisque la
démocratie athénienne était par essence participative et délibérative. La différence entre la politeia
aristotélicienne et la politeia athénienne réside dans le fait que la politeia athénienne apporte des solutions
concernants les conflits d’égalité qui avaient souvent lieu entre les classes sociales a I’époque classique : par
exemple, les conflits récurrents entre les riches et les pauvres. Ces conflits existaient dans la cité démocratique
athénienne dirigée par Solon, c’est-a-dire depuis 1’origine de la démocratie. »
1141 Picco Frédéric, La Tragédie grecque, La scéne et le tribunal, op. cit., p. 88.
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démocratiques. Une piéce tragique enseignait le public tant au niveau moral que religieux et

politique.

Tout compte fait, ce genre formait le bon citoyen qui avait le devoir de participer a
I’Ecclésia ou 1’assemblée. De méme, 1’Athénien devait non seulement obéir aux lois et
défendre la cité, mais aussi accomplir les rites et participer aux fétes religieuses de la cité. A

cet effet, Romilly!4?

considere que la tragédie francaise ne ressemblait en rien a la tragédie
grecque, puisque le systeme politique en vigueur influencait et orientait en quelque sorte la
création littéraire. Ce spécificité fait la particularité de la tragédie selon Sophie Klimis'*® qui
soutient que la tragédie athénienne!# était une institution politico-rituelle de la cité. En fait,
le systeme de laicisation qui est identifiable dans les états modernes ne correspondait pas au

mode de pensée de 1’ Athénes pieuse et démocratique au V¢ siecle av. J.-C.

Il est obvie de considérer la tragédie comme un maillon essentiel de vulgarisation et de
promotion de la démocratie attique. L étude des origines*'*® et des principes de la démocratie
grace aux piéces tragiques s’avere déterminante. Il apparait alors selon Castoriadis

qu’Athénes peut étre considérée comme une société autonomel!!4®

. Il s’agit en fait d’une
société qui crée ses propres lois et ses institutions. Athénes a inventé la démocratie et la
tragédie. Cette idéologie politiqgue se définissait comme une entreprise collective qui
nécessitait 1’adhésion de tous. Le projet d’autonomie impliquait nécessairement que le
comportement des citoyens soit aussi une forme de pensée politique. L’essor de ce régime

politique concordait avec ce que les théoriciens ont qualifié soit de « miracle grec*'*’ » soit de

1142 Jacqueline de Romilly, La Tragédie grecque, op. cit., p. 165. « De fait, cela est vrai : la tragédie grecque
présentait, a cet égard, une dimension de plus — une dimension que ne devait pas connaitre, par exemple, la
tragédie frangaise de 1I’époque classique. »
1143 Sophie Klimis, « Les Grandes Dionysies d’Athénes : un imaginaire démocratique en performance », op. cit.,
p. 8. « Si de nombreux interprétes n’ont pas manqué d’étudier le lien entre la tragédie et le politique ou encore
entre la tragédie et le rituel, il faut constater chez la plupart d’entre eux une forte valorisation de 1'un de ces
aspects au détriment de I’autre. »
1144 1bid., p. 8. « Il faut en effet commencer par rappeler que « la tragédie grecque n’existe pas ». « Cette
affirmation est valable « pour nous » : méme si la tragédie a fait son apparition sous la tyrannie de Pisistrate, la
seule tragédie dont quelques témoignages consistants (sous forme de textes, essentiellement) nous sont parvenus
est celle du Véme siecle av. J. -C. D’Eschyle a Euripide en passant par Sophocle, la tragédie, « pour nous », est
donc indiscutablement athénienne et démocratique. ».
1145 Cornélius Castoradis, L institution imaginaire de la société, Paris, Seuil, 1975, pp. 263-264. « La Gréce est
le locus social-historique ol ont été créées la démocratie et la philosophie et ou se trouvent, par conséquent, nos
propres origines. Pour autant que le sens et la puissance de cette création ne sont pas épuisés [...], la Gréce est
pour nous un germe : ni un "modéle" ni un spécimen parmi d’autres, mais un germe »
1146 1hid., p. 318 : « Une telle société autonome est inconcevable sans individus autonomes et réciproquement ».
1147 Gustave Glotz, La Cité grecque, op. cit., p. 4. Avant-propos. « du miracle grec ».
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« révolution'¥® ». La tragédie était alors percue comme une plateforme d’éducation des
citoyens a la démocratie et une manifestation religieuse en 1’honneur des dieux protecteurs de

la cité. Ce vaste mouvement a consacré ’hégémonie de la cité dite miraculeuse°.

1150 1151

Cependant, la guerre du Peloponnese*" et I’invasion par la Macédoine*~>* ont mis fin a la

démocratie attique.

En conclusion, cette troisieme partie intitulée La tragédie attigue comme vecteur de
['idéologie démocratique a Athenes portait sur la participation de la tragédie dans la
construction de 1’idéal démocratique. A partir de la poétique de la tragédie d’Aristote, nous
avons déemontré la facon dont les dramaturges projetaient une vision du monde ou le peuple
était souverain. Les auteurs tragiques faisaient une sorte de campagne a grande échelle pour la
consolidation de la démocratie dans la cité. C’est dans ce sens que le sixiéme chapitre,
Catharsis et démocratie, s’est consacré d’une part grace a la catharsis au lien entre la finalité
de ce genre sur le destinataire et la promotion de la démocratie. C’est ainsi que les dangers et
les conséquences de 1’hubris ont été évoqués chez les trois auteurs en vue de la bonne marche
de la démocratie. D’autre part, nous avons déemontré grace a 1’usage du langage politique dans
les piéces I’importance du droit égal a la parole reconnu a tous comme principe démocratique.
A cet effet, la récurrence des séances d’agon chez Eschyle, Sophocle et Euripide a été mise en
exergue. Sans forcément s’interesser a la rhétorique, le postulat de la tragédie comme une

école de la démocratie se vérifiait par ’initiation de la masse a la maitrise du débat.

1148 pjerre Vidal-Naquet, « Renan et le miracle grec », in, Pierre Vidal-Naquet, La démocratique grecque vue
d’ailleurs, Paris, Flammarion, 1990, p. 245. « . [...]. Comme le montre J.-P. Vernant, « ce qui intéresse Gernet et
dont il cherche, en particulier dans la légende grecque, les éléments de solution, c’est le passage sur tous les
plans de ce qu’on peut appeler, socialement ou mentalement, une préhistoire de la Gréce a une civilisation de la
cité. Avénement du droit, création de la monnaie, institution du politique, émergence d’une éthique, naissance de
la philosophie, de I’histoire, de la science, de la tragédie, autant de faits qui témoignent d’une seule et méme
““révolution”’. » La révolution différe du miracle.
1149 Henri Berr, « Avant-propos », Gustave Glotz, La cité grecque, op. cit., p. 4. « La Gréce, en général, mais
particuliérement Athénes, a réalisé une forme absolument originale d’organisation politique et, en méme temps,
un développement tout a fait exceptionnel de I’individu. En face du Barbare, qui subit le despotisme, qui le
divinise, le Grec est libre citoyen ; en face de I’Empire, création : massive de 1’Orient, il aménage
ingénieusement son Etat minuscule. La cité grecque est aussi miraculeuse que I’art ou la pensée de la Gréce, elle
a constitué une expérience ; elle est un exemple, un modéle &ig dei. »
1150 Vijolaine Vanoyeke, Périclés, op. cit., pp. 195-196 XI Les causes de la guerre du Péloponnése « Thucydide
écrit trés lucidement : « La véritable cause de la guerre que I’on dit ne pas est la puissance d’Athénes et la peur
des Lacédémoniens 1. » Les Athéniens sont redoutés comme le soulignent a Sparte les Corinthiens juste avant le
conflit. [...] »
1151 Flisabeth Brisson, Jean-Paul Brisson, Jean-Pierre Vernant, Pierre Vidal-Naquet, Démocratie, citoyenneté et
héritage gréco-romain, op. cit., p. 31. « En réalité, la démocratie a été recouverte parce qu’est arrivé le roi de
Macédoine qui avait une armée plus puissante, et ensuite son fils Alexandre qui avait une armée encore plus
puissante et que la méditerranée hellénistique s’est partagée en royaumes et que la république romaine est venue
recouvrir tout ce vaste ensemble hellénistique héritier de la Grece. »
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Dans le septieme chapitre, La tragédie attique: Forme littéraire de gestion
démocratique de la cité, nous nous sommes appesantis en priorité sur le pouvoir du peuple et
son réle dans la cité selon 1’idéal démocratique. Dans cet élan, nous avons étudié les pieces
des trois auteurs qui présentent le lexique divers du peuple et sa fonction dans les cités soit
grecques soit barbares. Nous avons aussi éxaminé les atouts de la véritable démocratie définie
comme le pouvoir du peuple souverain et les dangers de [’ochlocratie entendue comme
I’empire de la foule. Par la suite, nous avons établi la contribution de 1’esthétique tragique a
I’implémentation méme la démocratie. La structure et tous les criteres génériques de la
tragédie participaient et encourageaient ce régime politique. La piéce se présentait alors

comme une réplique en miniature du mode de vie de la cité démocratique.

Par ailleurs, par la purgation des émotions ou catharsis, cette forme littéraire
concourait au bonheur et a la vertu de tout individu. En corrigeant les meeurs gréce a la
purification des affects, cette forme littéraire visait une amélioration des conditions de vie
dans la cité. Ce dessein rejoignait parfaitement la finalité de la démocratie athénienne qui
consacrait la souveraineté du plus grand nombre et la mise en place de la communauté du «
bien vivre ensemble » d’aprés Aristote. A visée humaniste, la démocratie directe était ainsi
considérée comme le meilleur des gouvernements parce qu’elle assurait un équilibre entre les
pauvres et les riches. Elle garantissait sans doute un épanouissement de la communauté

politique.
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CONCLUSION GENERALE



Parvenus au terme de ce travail, nous avons en memoire son titre La volonté de savoir
dans la tragédie grecque : culte aux dieux de la cité et promotion de la démocratie
athénienne. L’objectif de cette recherche était de démontrer sur la base des analyses de Platon
et Aristote que les textes dramatiques loin d’étre percue comme un passe-temps ou un
systeme de reflexion philosophique sur le destin selon les romantiques allemands comme
Hegel, étaient plutbt envisagés comme un objet de sacrifice de la cité aux dieux protecteurs et
une ecole de la démocratie athénienne. Durant les grandes célébrations religieuses comme les
Panathénées et les Dionysies, le peuple apprenait toutes les régles nécessaires a 1’application
et au fonctionnement de la démocratie dans les ceuvres qui étaient représentées lors des
concours dramatiques. Assister a ces fétes nationales était donc un devoir civique, une
obligation citoyenne. D’autant plus que la cité-Etat avait institué non seulement pour les
citoyens nantis des charges spécifiques appélées chorégies, mais avait aussi prévu une
subvention, le théoricon, pour permettre aux citoyens les plus pauvres de participer a ces
rassemblements. A 1’occasion de ces cérémonies, les dramaturges grecs enseignaient aux
citoyens les différentes attitudes a adopter vis-a-vis de leurs dieux, des concitoyens et des

étrangers.

A cet effet, nous avons cherché a savoir en quoi et dans quelle mesure le genre
tragique grec avait contribué a vénérer les dieux tutélaires de 1’Attique et a promouvoir les
principes démocratiques. Trois questions ont orienté 1’ossature de notre étude. Nous nous
sommes d’abord interrogés sur la maniére dont les piéces de théatre pouvaient étre
considérées a I’origine comme une manifestation religieuse et un instrument didactique pour
la cité. Ensuite, considérant la tragédie comme une tentative collective qui aidait a résoudre
les problémes ponctuels et réels liés a la démocratie, nous nous sommes demandé quelle
conception de la tragédie était préconisée a la lecture des ceuvres des dramatuges grecs. Enfin,
nous nous sommes préoccupés a identifier la contribution de ce genre littéraire a la

construction de I’idéologie démocratique dans la cité athénienne au V* siécle av. J.-C.

Considérant le statut d’éducateur de la cité assigné a Eschyle, Sophocle et Euripide
dans la Gréce antique, 1’originalité de ce travail reposait sur le volet politico-religieux de la
tragédie athénienne. Le but était de montrer que cette forme littéraire avait été un outil voire
un facteur de I’implémentation et de la consolidation de la praxis démocratique. Grace a une
lecture transversale des trente-deux ceuvres conservées du corpus d’étude, nous nous sommes

interesses aux fondamentaux de la démocratie athénienne, a 1’exercice démocratique par le
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peuple et le citoyen. La démocratie n’était pas seulement reservée aux professionnels comme

aujourdhui. Tous les citoyens étaient concernés par la chose commune.

Le probleme sous-jacent était celui de la fonction de la tragédie dans 1’Athénes
démocratique. Le postulat de départ s’appuyait sur I’idée selon laquelle la tragédie grecque
était une constituante ou une institution organique du systeme démocratique. Cette
perspective se fondait sur la pensée d’Aristote qui a reconnu le lien atavique entre le théatre
grec antique, le systeme de fétes religieuses et le régime démocratique a cette période. De
cette idée, ont découlé trois hypothéeses secondaires. En premier lieu, la tragédie athénienne
était a la fois un culte a I’honneur des dieux protecteurs et un outil pédagogique pour la cité.
Elle constituait un modele qui représentait la réalité de la cité athénienne afin de mieux la
cerner. Ensuite, la tragédie attique était une école de la démocratie. Les piéces enseignaient
les principes et les régles de la démocratie directe au public. Enfin, la tragédie était un vecteur
de construction de la vision démocratique chez les Athéniens. Par le biais de la catharsis, les

ceuvres participaient a 1’édification de 1I’idéologie démocratique de la cité.

C’est dans ce sens que le recours a la République de Platon et a la Poétique d’Aristote
s’est avéré necessaire au vu du contexte d’étude. En fait, ils sont les premiers théoriciens a
avoir reconnu la corrélation entre la littérature et la société en analysant I’'impact des genres
littéraires notamment la tragédie. D’un c6té, soucieux de la morale et 1’éducation des citoyens
modeles, Platon pronait ’enseignement de la vertu en censurant les ceuvres mimétiques
comme les tragédies et 1I’épopée. Par contre, le Stagirite de son c6té avait une autre perception
de la vertu et encourageait les écrivains a représenter a la fois le mal et le bien. Aristote avait
ainsi développé le concept de la catharsis entendue comme la purgation des passions. Malgré
leurs approches différentes, il n’en demeure pas moins que les deux philosophes s’accordaient
au moins sur I’incidence du genre littéraire dans la cité. Par ailleurs, Aristote qui était
favorable au systéme démocratique a écrit d’autres ouvrages parmi lesquels Politique et La
Constitution d’Athénes. Ces deux essais s’étendaient sur les limites des autres régimes

politiques telles que la monarchie, I’oligarchie.

Par conséquent, le réle de la tragédie selon Aristote dans la cité athénienne rejoingnait
indéniablement sur le plan moderne la visée de la sociologie des genres, héritiere de la
Poétique d’ Aristote. Le but de cette approche était de mettre en relief la fonction d’une forme

littéraire dans un contexte sociohistorique donné. C’est ainsi que pour parvenir a des résultats
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probants, nous avons adopté comme méthode 1’approche aristotélicienne de la tragédie encore
appelée la poétique de la tragédie d’Aristote. Cette démarche s’articulait en trois étapes :
['origine, ['objet et la finalité de la tragédie. Pour ce qui est des fondements, le Stagirite
soulignait avec insistance la coincidence entre I’émergence de la démocratie et la naissance de
la tragédie. Il faisait remarquer aussi les traces du culte religieux dans la tragédie avec le
dithyrambe, défini comme le chant choral a I’honneur du dieu Dionysos. Concernant 1’objet,
le théoricien procedait a 1’¢tude des différentes parties constitutives de ce systéme générique.
A partir de son contenu, nous avons établi le rapport entre les six critéres génériques (la fable,
les meeurs, le langage, la pensée, le chant, le spectacle) et la consolidation de la démocratie.
Au sujet de la finalité, Aristote théorisait la catharsis entendue comme la finalité ultime de la
piéce tragique. Elle visait un rééquilibragre humoral chez le destinataire censé alors maitriser
ses pulsions qu’il soit en bonne santé ou souffrant. Il s’agissait de 1’effet physiologique qui
était suscité et recherché par I’ceuvre littéraire sur le lecteur ou le spectateur a travers les

émotions générées a la suite de la représentation ou de la lecture d’une piéce.

Nous nous sommes alors inspirés des travaux d’éminents héllénistes comme Romilly,
Demont, Said, Jouanna et Vernant ainsi que des outils d’analyse de la Poétique pour
structurer un plan a trois articulations. Dans la premiere partie que nous avons intitulé La
tragédie grecque comme manifestation religieuse et instrument didactiqgue de la cité
démocratique naissante, nous avons découvert les jalons de la culture politico-religieuse a la
base de la vie communautaire de la cité a travers les réalités socioculturelles représentées dans
les piéces tragiques. Les ceuvres se sont distinguées alors par des pratiques rituelles, les
catégories de personnages et leurs situations, les lieux, les rapports entres les membres de la

cité, etc. C’est dans cette mesure que nous avons élaboré trois chapitres.

Le premier, La tragédie athénienne comme culte aux dieux de la cité, identifie les
prieres, les libations et les sacrifices comme les trois rites communautaires qui régissent tous
les évenements de la vie en société. Ces trois rituels essentiels ont impliqué des espaces de
déroulement comme les temples ou le bois sacré, des offrandes comme le vin, le miel ou la
béte a sacrifier et des objets sacrés a I’instar du couteau ou de la lame. Ajouter a cela, la
qualité des intervenants, le prétre ou le sacrificateur. Parfois méme les soldats, les nobles et

méme de simples citoyens officiaient.

En plus, un point d’honneur a été mis sur la représentation des cérémonies religieuses

chez les auteurs tragiques. Il ressort I’image d’une cité ou tous les membres participaient sans
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distinction de rang aux rites en I’honneur des dieux et des manes. Il en découle aussi que la
permanence des rituels démontre en priorité le caractére religieux de la tragédie athénienne.
Mises en lumiere, ces activités collectives étaient le socle de la vie communautaire. Tout
évenement entrainait le respect scrupuleux d’un ou plusieurs gestes sacrés qui ont renforcé la
cohésion et le fort sentiment d’appartenance a la méme collectivité. L’on découvrait deja les
prémices du principe de 1’égalité citoyenne. La lecture des ceuvres montre qu’aucune violation

de ces pratiques religieuses ne pouvait étre tolérée.

C’est dans cette optique que le deuxiéme chapitre, De la subversion de [’autorité aux
fondements des principes démocratiques, a étudié dans la construction de I’intrigue les
tensions a ’origine d’un chaos ou d’un déséquilibre ayant abouti a la naissance des valeurs
démocratiques comme la liberté, la justice et /’égalité. Sur le plan axiologique, I’examen des
fondements de la démocratie suite aux limites de la monarchie ou de la tyrannie s’est réalisé
en deux points. Le premier aspect a décélé toutes les situations de rupture chez Eschyle,
Sophocle, Euripide. Ces crises concernent aussi bien le monde des dieux que celui des
hommes. C’est le cas non seulement entre les personnages divins notamment Zeus et
Prométhée dans Prométhée enchaine d’Eschyle, mais aussi entre les personnages humains tels
que Créon et Antigone dans Antigone de Sophocle ou Electre et Clytemnestre dans Electre
d’Euripide. Aprés ce chaos, le corrolaire a été la révolte qui conduit a I’émergence des valeurs

transcendantales a la base de la démocratie.

S’agissant de la liberté, notion essentielle explicitée depuis les Perses d’Eschyle. Cette
donnée a impliqué la liberté politico-religieuse, la liberté de parole et d’action. L’égalité,
quant a elle, fondamentale parce que la démocratie nait d’une lutte entre les catégories
sociales et des révendications de la classe moyenne ou des pauvres. Il a été question ici d’une
égalité citoyenne dont les conséquences sont nombreuses. Les causes ont été identifiées dans
Prométhée enchainé d’Eschyle, Antigone de Sophocle, les Suppliantes d’Eschyle et

d’Euripide pour ne citer que ces ceuvres.

De méme, la quéte de la justice est venue résorber les cas de nombreux abus dans les
gouvernements autocratiques comme dans Electre de Sophocle ou Héraclés furieux
d’Euripide. Des lors, nous assistons a une transition qui va des représailles comme mode de
résolution des conflits a I’avénement d’une justice humaine rendue par la cité elle-méme et a
la mise en place des premieéres institutions démocratiques comme 1’ont dévoilé les piéces de

[’Orestie d’Eschyle. Ce sont : Agamemnon, les Choéphores, les Euménides.
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C’est dans ce sens que le troisieme chapitre, la démocratie a Athénes : prolégomeénes,
a exploré ces bases qui ont conduit a la naissance du « citoyen » comme institution et a la
création du tribunal de /’Aréopage, ou de 1’assemblée, Ecclésia, fondés par les Athéniens eux-
mémes. Ces situations ont résulté des motifs divers notamment les cas d’injustice et le
désaccord entre cités sur la violation d’un rite ou d’une loi. Le droit égal a la parole chez le
citoyen est devenu une effectivité dans la prise en compte des opinions et le droit de vote. I
en ressort également que la démocratie est fondamentalement consensuelle. Nous avons
constaté aussi la montée en puissance d’une nouvelle entité sociale dans les ceuvres des trois
dramaturges. Le peuple fagconne son destin, intervient en lieux et place des dieux. De maniére
pratique, dans la démocratie, le roi n’existe plus. Désormais nous avons d’un co6té les
magistrats comme les archontes et surtout les strateges dont le pouvoir est rotatif. Ils exercent

en ayant des mandats limités. De ’autre, les juges arbitrent sous serment au nom du peuple.

La deuxiéme partie, La tragédie comme école de la démocratie athénienne a concisté a
démontrer que la tragédie était une forme d’orientation collective qui aide la communauté ou
I’individu a résoudre certains problemes posés par le systeme démocratique en vigueur. Nous
avons insisté sur la contribution de la tragédie a I’exercice de la démocratie. Considérant que
le fonctionnemment de la démocratie entrainait certaines difficultés au quotidien dans la cité,
deux chapitres ont été developpés. Le quatrieme chapitre, La tragédie comme école de la
citoyenneté, exposait I’application des principes démocratiques tant au niveau collectif
qu’individuel. Sur un plan général, les poetes tragiques n’hésitaient pas a prendre en exemple
les mécanismes de la démocratie a Athénes comme c’est le cas dans les Euménides d’Eschyle.
Il en était de méme, dans les démes!®? a I’instar d’Eleusis dans les Suppliantes d’Eschyle, de
Marathon dans les Héraclides d’Euripide ou encore de Colone dans (Edipe a Colone de

Sophocle.

En ce qui concerne le citoyen'!®, Aristote définissait les prérogatives du statut de
citoyen en termes de droits et devoirs. En tant que membre de la communauté, il devenait un
acteur majeur en participant a la gestion de la collectivité. Le citoyen devait pourvoir se
défendre dans le cadre d’un procés ou en assemblée avant toute prise de décision. C’est le cas
d’Oreste devant I’assemblée d’Argos apres le meurtre de sa mere Clytemnestre dans Oreste
d’Euripide. De méme, le principe de la responsabilité a été établi grace a 1’accession aux

fonctions comme le rappelle Teucer a Ménélas dans Ajax de Sophocle. Toutefois, le

152 Cf, p, 149.
153 Cf. . 166.
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gouvernant qui était en un délégué devait rendre compte au peuple. Cette responsabilisation
individuelle mutait en responsabilité collective au moment ou il fallait Iégiférer et protéger la
cité contre des attaques externes. A ce titre, les principes de [’iségorie (égalité de parole),
['isonomie (égalité de tous devant la loi), et ['isocratie (égalité de pouvoir) sont apparus
comme des manifestations de la démocratie directe dans la tragédie.

Le cinquiéme chapitre, La tragédie comme systeme générique d’apprentissage et du
respect de la loi, s’est focalisé sur la différence entre la valeur et I’adoption de la loil*>*
comme expression de la volonté populaire et la loi qui émane d’un monarque ou d’un tyran.
Les dysfonctionnements de la démocratie athéninenne tels que la démagogie, la fraude des
suffrages, la pauvreté du citoyen et 1’ignorance du peuple ont également été mis en relief.
Dans cette perpective, trois aspects en particulier ont été exploités. De prime abord, nous
avons mis un accent sur le statut et le caractére exécutoire de la loi chez les grecs en général et
les Athéniens en particulier a travers les ceuvres conservees. La norme devenait donc la
référence de la cité. Nous avons alors examiné les piéces comme Hécube et lon d’Euripide ou
les Suppliantes d’Eschyle pour faire ressortir les diverses formes de loi (arrét, décrét, édit,

sentence, jugement, etc.).

Ensuite, en s’appuyant sur I’Ecclesia d’Argos dans Oreste d’Euripide, hous avons non
seulement montré la maniere dont le peuple réuni a I’assemblée délibérait par les votes, mais
aussi le contrdle que les citoyens exercaient sur les autorités. Enfin, nous avons étudié
quelques limites a la démocratie a travers I’'impact négatif de la démagogie des hommes
politiques qui induisaient les autorités ou le peuple en erreur. A titre d’illustration, I’image
d’Ulysse, 1’habile orateur, est critiqué dans Hecube d’Euripide. Nous avons aussi noté la
remise en question de I’efficience du systéme démocratique du fait du manque de crédibilité
des citoyens démunis et 1’ignorance du peuple dans les Suppliantes d’Euripide ainsi que la

falsification des votes dans Ajax de Sophocle.

Dans la troisieme partie qui portait sur La tragédie attique comme vecteur de
l'idéologie démocratique a Athénes, nous avons étudié I’apport de la tragédie dans
I’édification de la vision démocratique a Athénes. Méme si elles s’inspiraient des Ccités
monarchiques, les piéces des poetes tragiques projettaient une société dans laquelle le dfjpoc

était le véritable souverain a I’image de la cité d’Athénes. Dans ce sillage, le sixieme chapitre,

us4 Cf. p. 197.
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catharsis et démocratie, s’attelait a mettre en évidence [’effet cathartique de la tragédie et

[’dycopv dans le renforcement des valeurs de la démocratie.

Pour ce qui est de la catharsis''®, définie comme la purgation des passions de méme
nature générées par la lecture ou la représentation d’une piéce, nous avons procédé a I’analyse
théorique des trois facteurs qui permettent d’atteindre cet effet en suscitant la pitié et la
crainte. Il s’agissait de la péripétie, la reconnaissance et 1’événement pathétique selon la
Poétique d’Aristote. L’essentiel a retenir était la fin de la piéce et son impact sur le
destinataire. 1l ressort que le changement de fortune des personnages qui passait du bonheur
au malheur a cause de leurs erreurs apparait comme une mise en garde, mieux une
interpellation du public. Cette pensée se traduisait sur un plan pratique par les risques de
I’hubrist™>® (démesure, impiété, violence, outrage, insolence, etc.). Les auteurs tragiques
invitaient donc les citoyens a plus de sagesse et a contrdler, voire canaliser leurs émotions au

quotidien.

Les conséquences étaient pour la plupart néfastes pour les héros considérés comme des
mauvais gouvernants et leurs familles. En effet, I’attitude des certains personnages comme
Xerxés dans les Perses d’Eschyle, Etéocle et Polynice dans les Sept contre Thébes ou des fils
du roi Aegyptos dans les Suppliantes chez Eschyle était fort significative. Il en était de méme
chez Sophocle avec Ajax dans Ajax, Créon et Antigone dans Antigone, Déjanire dans les
Trachinniennes, (Edipe dans (Edipe roi et Créon dans (Edipe a Colone. Euripide lui-méme ne
s’éloignait pas de cette trajectoire avec des personnages comme Médée dans Médée, le tyran

Eurysthée dans les Héraclides, ou encore Egisthe et Clytemnestre dans Electre.

Au sujet de I’agontt®

, entendue comme 1’altercation verbale entre les personnages,
cette pratique était au fondement du débat dans la tragédie. Ce genre littéraire se présentait
comme une tribune, un espace privilégié a travers la récurrence ou la fréquence des séances
de confrontation des idées dans la majorité des ceuvres conservées. Le recours au langage
politique par les anciens dramaturges d’apres Aristote était essentiel pour comprendre les
fondements de la démocratie. En effet, cet apprentissage a grande échelle du peuple au débat
et a I’art du discours renforgait la fonction pédagogique des formateurs de la cité. Le discours
spécifiqgue employé dans les piéces servait a démontrer, a convaincre et a émouvoir les

destinataires. Il apparait aussi que le droit a la parole était un principe de la démocratie. Le

1155 Cf, p, 245.
16 Cf. p. 254.
s’ Cf. p. 276.
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duel des opinions était également I’expression de 1’égalité entre les citoyens devant les

tribunaux et les assemblées qui étaient représentés dans les pieces tragiques.

En fin de compte, dans le septieme chapitre, La tragédie comme forme littéraire de
gestion démocratique de la cité, nous nous sommes intéressés de maniére particuliére au
pouvoir du dfjpnoc!®® dans la cité. L’idéal démocratique poursuivi par la tragédie attique visait
ici @ encourager sous forme de propagande le gouvernement de la majorité ou du plus grand
nombre en Attique. Cette forme littéraire était en fait consubstantielle au régime politique
d’Athénes. Le systeme démocratique influengait la mise en écrit des pieces de théatre a
Athénes. C’est la raison pour laquelle nous avons exploré deux segments sur la construction
de I’idéologie démocratique. D’une part, nous avons démontré 1I’expression de la souveraineté
de la majorité ou I’influence du peuple selon que les intrigues des trois auteurs se déroulaient
dans les cités grecques ou barbares. Nous avons constaté que la manifestation de ce pouvoir
se revelait alors au quotidien dans la gestion de la cité. De plus, nous avons aussi indiqué les
dangers de I’ochlocratie définie comme le pouvoir de la multitude. 11 s’agissait d’une limite a
la véritable démocratie. D’autre part, Nous avons insisté a la lumiére d’ Aristote sur la quéte de
la vertu et du bonheur des citoyens comme socle de la vision démocratique préconisée par les
dramaturges au V¢ siecle av. J.-C. En fait, la tragédie grecque proposait un modéle de la cité
démocratique dont le but était I’amélioration des conditions de vie et la garantie du bien-étre

des individus.

De maniére générale, nous retenons au préalable que toute 1’esthétique tragique était
au service de la démocratie. Inventée dans cette optique, la tragédie était le genre littéraire
congu a l’usage direct pour la cité. L’objectif humaniste du systéme démocratique selon
Aristote était d’assurer « le bien vivre en commun » des membres de la communauté. Le
besoin de s’associer étant de nature ontologique, les individus devaient apprendre a vivre
selon la meilleure forme d’organisation politique. Telle était la mission dévolue aux
dramaturges grecs. Une nouvelle signification du monde était de ce fait proposée aux

citoyens. Dans les pieces, le peuple était le véritable souverain et le juge supréme.

En fait, cette nouvelle lecture du monde s’imposait par le contexte sociopolitique qui
justifie une rupture due au passage du pouvoir des familles oligarchiques aux instances

démocratiques. Les dramaturges se servaient des mythes qui étaient des référents communs

1158 Cf, p. 304.
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pour éduquer les citoyens durant les célébrations religieuses. La plupart des mythes qui
portaient sur I’histoire de certaines familles nobles étaient connue par la majorité des Grecs. Il
était donc plus aisé de faire passer un message sur le systéeme politique de la cité en touchant
le plus grand nombre. Le héros se retrouvait ainsi confronté aux nouvelles exigences et aux
valeurs collectives de la cité démocratique naissante. De cette facon, les erreurs des princes et
des rois devenaient des outils pédagogiques qui permettaient aux auteurs tragiques de

vulgariser les principes et les valeurs démocratiques de la nouvelle cité.

Au sortir de ce travail, force est de reconnaitre que cette recherche n’a pas la
prétention d’avoir traité toute la question dans son enticreté. Encore que nous avons rencontré
quelques difficultés dont la principale était d’ordre herméneutique. En effet, 1’interprétation
nécessaire a la conduite de ces analyses exigeait la compréhension et la rencontre de
différents parcours épistémologiques pour élucider le systeme de pensée d’Athénes au V*
siecle av. J.-C. Au minimum, cinqg disciplines ont été convoquées pour la conduite des

travaux. Ce sont : la philosophie, I’histoire, la littérature, la religion et la politique.

En outre, il est judicieux de souligner quelques limites. La premiere est relative a
I’absence d’étude sur les procédés rhétoriques et les techniques argumentatives des
personnages dans les piéces tragiques méme s’il faut reconnaitre qu’un intérét certain a été
accordé a I’initiation des citoyens a 1’iségorie grace aux séances d’agon. Et pourtant, compte
tenu de I’importance de la rhétorique a cette période, un examen approfondi des spécificités
de I’art oratoire aurait été judicieux. La seconde limite laisse transparaitre 1’aspect partiel du
travail qui a abordé seulement I’analyse de la démocratie sous 1’angle de la tragédie attique.
Un examen plus complet aurait été bénéfique s’il avait inclus les ceuvres conservées de la
comédie d’Aristophane qui a été, a I’image de Platon, un fervent opposant de la démocratie.

Cette perspective constituera une bréche pour de potentielles recherches.
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