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RESUMEN

Nuestra tesina se titula “La Africanidad como Identidad peregrina en Afuera crece un
mundo (2017) de Adelaida Ferndndez Ochoa”. La investigacion se propone interrogar la
movilidad de las identidades humanas desde una perspectiva holistica y, sobre todo, la
peregrinacion de la identidad del afrodescendiente en la Colombia ficcionalizada en
particular, para mejor entender el sentido de la cultura y del progreso humanos. Problematizar
“La Africanidad como Identidad peregrina” nos sugiere, de hecho, cuestionar los 6rdenes y
los sistemas culturales que rigen la esencia misma de la vida humana en el espacio y en el
tiempo. En nuestro trabajo, la identidad se aprecia primero como presupuesto previo a una
vida verdaderamente asumida; después, como distintivo singular que caracteriza al individuo
y, en fin, como determinante catalizador de proyecto y de expresién de un individuo o de un
grupo originario de un lugar determinado. Por ello, es la mediacion entre el pueblo y su
pasado a través de la consciencia histérica. De igual modo, permite aprehender el recorrido
histdrico de la diaspora africana mediante la memoria. Participa del entendimiento del sentido
de las luchas de esta categoria en Colombia, y de su anhelada determinacion a formar parte de
la modernidad del pais cuya construccion y, sobre todo, cuya calidad exige la fusion de un
pueblo multirracial y pluriidentitario para converger hacia una categoria social mayor: la
Nacion colombiana. Nuestra investigacion descansa sobre la constatacion de una crisis
sistémica que es, en realidad, una crisis identitaria y civilizacional en cuyo seno la categoria

afrocolombiana busca sus propias marcas.

Palabras-clave: Africanidad — Identidad afro-colombiano — Peregrinacion —Diaspora africana
— Retorno — Praxis.
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RESUME

Notre mémoire s’intitule « L’ Africanité comme Identité pérégrine dans Afuera crece un
mundo » (2017) de Adelaida Fernandez Ochoa. La recherche se propose d’interroger la
mobilité des identités humaines d’un point de vue holistique et, surtout, la pérégrination de
I’identité de I’afrodescendant dans la Colombie fictionnalisée en particulier, pour mieux
comprendre le sens de la culture et du progrés humains. Poser la problématique de
« L’Africanité comme Identité en mouvement » nous suggéere, en effet, de questionner les
ordres et les systemes culturels qui régissent 1’essence méme de la vie humaine dans 1’espace
et dans le temps. Dans notre travail, I’identité s’apprécie d’abord comme présupposé préalable
a une vie véritablement assumée ; ensuite, comme distinctif singulier qui caractérise
I’individu, et en fin, comme déterminant catalyseur de projets et d’expression d’un individu
ou d’un groupe originaire d’un milieu déterminé. A cet effet, elle est la médiation entre le
peuple et son passé a travers la conscience historique. De méme, elle permet d’appréhender le
parcours historique de la diaspora africaine au moyen de la mémoire. Ce faisant, elle participe
de la compréhension du sens des luttes de cette catégorie humaine en Colombie et sa
détermination a s’insérer dans la modernité du pays dont la construction et, surtout la qualité,
exige la fusion d’un peuple multiracial et pluri identitaire pour converger vers une catégorie
sociale majeure : la Nation colombienne. Notre recherche part du constat d’une crise
systémique qui est, en réalité, une crise identitaire et civilisationelle au sein de laquelle la

catégorie afro-colombienne cherche ses propres marques.

Mots-clés : Africanité — ldentité afro-colombienne — pérégrination — Diaspora africaine —
Retour — Praxis.
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ABSTRACT

Entitle “Africanity as an ldentity in motion”, our dissertation is centered on Adelaida
Fernandez Ochoa’s novel Afuera crece un mundo published in 2017. The aim of this research
is to examine human identities mobility from a holistic point of view, and above all the
peregrination of afrocolombian identity in fictionalized Colombia, in order to have a better
understanding of the meaning of human cultural progress. Problematizing “Africanity as
Identity in motion” suggests that we question the cultural orders and systems that govern the
very human essence in space and time. In our study, identity is understood firstly as a
presupposition prior to a life prior to a truly assumed life, secondly as a peculiar
distinguishing feature that characterizes the individual, and finally as a catalyst for the project
and expression of an individual or a group originating from an environment. To this end, it
mediates between the people and their past through historical consciousness. It also provides a
means of understanding the history of the African diaspora through memory. To this end, it
helps to understanding the meaning of the struggles of this human category in Colombia and
its aspiring determination to be part of the country’s modernity, the construction of which
and, above all the quality, require the fusion of a multiracial and pluri-identitarian people to
converge toward a major social category: the Colombian Nation. Our research is based on the
observation that there is a systemic crisis which is, in fact, a crisis of identity and civilization

within which the afro-colombian category is seeking its own identity.

Key words: Africanity — Afro-Colombian identity — peregrination — African diaspora —
returning — praxis.



INTRODUCCION GENERAL



No hay “un grado cero” de la cultura asi como no existe “un grado cero”
de la historia. Si reconocemos una inevitable continuidad entre la etapa del
dominio y la etapa de la liberacion en cualquier proceso de liberacion
social, ¢Por qué negar la importancia de la literatura y su posible funcion
revolucionaria en la exploracion, revolucion y difusion de nuestra
verdadera identidad o de su proyecto? El opresor quiere que el espejo no
devuelva al oprimido mas que una mancha de azogue. ¢{Qué proceso de
cambio puede impulsar un pueblo que no sabe quién es ni de donde viene?
Si no sabe quién es ¢ Coémo puede saber lo que merece ser? ¢No puede la
literatura ayudar, directa o indirectamente, a esa revolucion?

Galeano Eduardo, (1977:17-24)

01- ELECCION Y JUSTIFICACION DEL TEMA
El tema elegido para este trabajo se titula “La Africanidad como Identidad peregrina en

Afuera crece un mundo” (2017) de la escritora afrocolombiana Adelaida Fernandez Ochoa.
Su eleccion por nuestra parte descansa en el interés que despierta en nosotros la problemética
de las identidades humanas, tan candente desde los principios del siglo XX como
trascendental en estos principios del siglo XXI, por cuestiones que tocan a la calidad del ser
humano, de los pueblos, de las naciones, del progreso, de las civilizaciones y del futuro de la
humanidad. Resulta que todo el sistema organizativo mundial, la estratificacion de los pueblos
y las pugnas abiertas para iniciar alternativas y encontrar respuestas adaptadas a las
solicitaciones de todo tipo, tienen un vinculo muy estrecho con las identidades humanas. Al
ser tan importante por relacionarse estrechamente con la cultura a raiz de la cual adquiere una
forma y un contenido, a menudo da la sensacion de ser la identidad un tema volétil o fluido a
la hora de interrogarlo y pasearlo por las calles de la vida. Por esta determinada razon hemos
querido problematizarla arrimandola al pragmatismo que requiere “vivir?, “sentir” vy
“experimentar” la identidad, para poder sonsacar su espesor, su consistencia y su rentabilidad.
Hablamos del interés que nos inspira experimentar la “identidad en accion”. Al abordarlo
desde esta perspectiva, confirmamos nuestra eleccién de optar por un ejercicio explicativo
sobre la identidad y demostrativo de como se articulan los 6rdenes y los sistemas culturales, y
de cudles pueden ser los mecanismos para enderezar el rumbo de la humanidad. La eleccion
de nuestro tema en eso tiene mucho que ver con dicho afan de experimentar la operatividad
de la identidad cultural en la transformacion del mundo. Tratar de “La Africanidad como
Identidad peregrina” nos ofrece una oportunidad en la materia. Con ello nos proponemos
ilustrar la dptica de la “identidad como compromiso”, y de la “cultura como ejercicio de

responsabilidad” humana que nos interesa asumir desde nuestra primera proyeccion



intelectual y académica con este trabajo de investigacion. Al elegir el campo
hispanoamericano, alcanzamos el objetivo de ubicarnos en un éarea geo politica mas afin a
nuestro propio ser y estar en la historia colonial y poscolonial que empareja nuestras
experiencias y nuestras urgencias y prioridades, mas alla del desajuste histérico observado
entre Africa y América Latina. Esta afinidad adquiere mas relevancia adn por la presencia en
el area del afrocolombiano con el que compartimos raigambre racial y cultural. Por lo que, en
torno a la opcion de experimentar la “identidad cultural en accion” junto a la opcién de
arraigarla en un area geo cultural histéricamente afin a Africa se contemplan intereses
convergentes. Dichos intereses remiten tanto a la dimension académica e intelectual y, de un
modo especifico, a la orientacion que deben tomar nuestras investigaciones africanas, como a
la figura del propio investigador africano que somos y cuyo destino es el compromiso con el
presente y el futuro de un continente presentado como a la deriva. Con ello nos anima y
entusiasma la posibilidad de engrosar las filas del privilegiado grupo de investigadores

dedicados a los estudios afro diasporicos.

02- PROBLEMATICA
El desenvolvimiento de nuestro quehacer se impulsara desde el planteamiento de nuestra

problemaética radicada en la siguiente pregunta central:
-¢Qué es una identidad peregrina y en qué medida lo es la identidad afrocolombiana?
De esta pregunta central derivan otras secundarias que recogen las siguientes preguntas:

-;Qué vinculo tiene la identidad afro colombiana con la identidad colombiana y en qué

medida aparece como una praxis?

- ¢Puede contemplarse la peregrinacion identitaria como en el caso de los afrocolombianos,

sin expresa referencia a la problematica del retorno?

- ¢Qué reflexiones sugieren las relaciones de Africa con sus diasporas y los estudios

afrodiasporicos?

03- HIPOTESIS
A estos interrogantes se ajustan las siguientes hipdtesis en las que van a sustentarse

nuestros analisis:

La primera hipétesis postula que la articulacion de cualquier identidad se adscribe a la

problematica del viaje antropologico y cultural histérico del hombre en busca del sentido de



su existencia en la tierra. En consonancia con esta percepcion basica, la identidad
afrocolombiana forma parte integrante de la identidad africana de la cual forma parte
integrante como extensién extraterritorial de la misma. Correlativamente, su articulacion y su
comprension se enraizan en la articulacion y la comprension de la identidad colombiana de la

que es uno de los nucleos constitutivos.

La segunda hipdtesis ratifica no solo que la afrocolombianidad es una extension
extraterritorial de la identidad africana, sino también y sobre todo, que constituye una fuerza y
un poder capacitado para aportar su contribucion a la construccién de una sociedad

colombiana pluriidentitaria y pluricultural integrada.

La tercera hipdtesis sostiene que la opcion peregrina reconocida a la identidad
afrocolombiana conlleva un trasfondo de movilidad motivado por la extraterritorialidad
africana de los afrocolombianos y a la dimension emocional que incita a pensar
incansablemente en el viaje de vuelta a casa: el retorno. Bajo distintas formas y desde
distintas perspectivas, la légica viajera no contempla idas sin posibilidades de vueltas cuyas

férmulas son maltiples.

La cuarta y dltima hipétesis postula que la probleméatica de la identidad
afrocolombiana planteada en este trabajo se sitla en la dptica general de lo que hoy se da en
Ilamar el milagro africano o la vuelta del etnocentrismo, esencialmente liderado por las
didsporas africanas que recogen el legado de las preocupaciones heredadas de las
generaciones sucesivas de africanos esclavizados y comprometidos con la africanidad. Se

recoge en esta fase textual propia de la modernidad colombiana.

04- OBJETIVOS
Fundamentalmente, tres son los objetivos que pretendemos alcanzar al hacer este trabajo:

En el primer enfoque, nuestro objetivo es de caracter cultural. Nos proponemos aprehender la
compleja realidad hispanoamericana en tanto que pueblo y, de un modo mas especifico,
propiciar la divulgacion y el subsiguiente conocimiento del proceso constructivo del pueblo

colombiano que es una empresa cultural.

En segundo lugar, nuestro objetivo es filosofico-disciplinar. Consiste en dar la medida de
la actividad literaria como praxis antropoldgica humana con capacidad y disposiciones para
implicarse profundamente en el conocimiento y la posible transformacion de sociedades. A

este respecto, nuestra iniciativa tiene caracter informativo, explicativo y demostrativo en el

4



ambito de la filosofia literaria cuya vertiente antropoldgica intentamos explorar en este

trabajo.

El tercero y Ultimo objetivo que pretendemos alcanzar es de carécter epistemologico y
remite a concienciar a los académicos e intelectuales africanos sobre la experiencia
hispanoamericana en cuanto a procesos de afirmacion y de emancipacion se refiere; en este
caso, desde la expresion literaria asentada en el pensamiento social. Remite, tanto en la
produccion, en la recepcion como en el consumo de los saberes y los discursos, entre los

cuales el artistico-literario.

05 - MARCO TEORICO Y METODOLOGICO
En este trabajo, nuestro propdsito es abordar comprensivamente la problematica de la

identidad afrocolombiana en un determinado momento de la construccion de Colombia como
Nacion. Ello nos obliga a observar un conjunto de precauciones que Descartes (2000:67)
prescribiendo el método, resume en una férmula laconica: “le bon sens est la chose du monde
la mieux partagée”. En otras palabras, una exigencia de racionalidad. Dicho proposito radica
en el conocimiento de un contexto apoyado en la explicacion y el andlisis; lo cual sefiala
nuestro empefio como un estudio de sociedad propio de la labor antropoldgica que

designamos como un estudio culturalista.

Segun consta en la percepcion gue tiene de ellos Grossberg (2010: 20-75), entre otras
muchas percepciones, los estudios culturales describen como la vida cotidiana de las personas
se articula con la cultura y a través de ella. Indagan de qué modo ciertas estructuras y fuerzas
gue organizan su vida cotidiana, les otorgan y les quitan poder, y como su vida se articula con
las trayectorias del poder econémico, social, cultural y politico, y a través de ellas. Asimismo,
buscan comprender no sélo los modos en que el poder se organiza, sino también las
posibilidades de supervivencia, lucha, resistencia y cambio. Significa que ellos se interesan
por la construccion de los contextos de la vida como matrices de poder, al entender que las
practicas discursivas estan inextricablemente ligadas a la organizacién de las relaciones de
poder. Todo ese empefio comprensivo y por explicarse los contextos tiene una justificacion.
Segun ella, los estudios culturales exploran las posibilidades histéricas de transformar las
realidades que viven las personas y las relaciones de poder dentro de las cuales esas relaciones
se construyen, por cuanto se reafirma el aporte vital del trabajo cultural (intelectual) a la
imaginacion y a la realizacion de tales posibilidades. Al evocar la aportacion del trabajo

intelectual, insiste en la actitud basica que anima los estudios culturales: el cuestionamiento.



Desde su punto de vista, el cuestionamiento es el supuesto necesario para la existencia del
trabajo critico, la oposicién politica e incluso el cambio histérico. Lo dicho indica la
importancia de los estudios culturales. Para Groosberg, son importantes porque se refieren al
futuro y a una parte del trabajo que demanda, en el presente, configurar ese futuro. Apuntan a
la comprensién del presente al servicio del futuro. En la medida en que examinan como el
mundo contemporaneo ha llegado a ser lo que es, procuran crear formas visibles de
convertirlo en otra cosa. Hall, citado por Grossberg (2010), estima por su parte que los
estudios culturales podrian ser convocados a actuar como la voz cantante para evaluar las
nuevas formas de entender como implementar el cambio social e historico. Participan, en

definitiva, en el esfuerzo participativo por cambiar el mundo.

Dicho lo cual, los estudios culturales se caracterizan por su practica. Esta practica define
su proyecto como un intento riguroso de contextualizar el trabajo politico e intelectual de
manera tal que el contexto define su objeto como su practica. Hall caracterizé de manera
explicita la “perspectiva intelectual” de los estudios culturales como una “interrogacion de los
contextos”. Desde su punto de vista, los contextos tienen una vocacion intelectual de producir
una comprension critica de una coyuntura cultural-historica, mientras los estudios culturales
tienen que ver con el compromiso de “comprender las coyunturas”. Es tan importante el lugar
del contexto que Grossberg (2010: 36) habla de “los estudios culturales como contextualidad
radical”. El “contextualismo” radical se plasma en el concepto de “articulacion”. En si misma,
la “articulacion” es el trabajo transformador que consiste en hacer, deshacer y rehacer
contextos y designa, por un lado, los procesos béasicos de produccion de la realidad o de
contextos y de poder; por otro lado, la practica analitica. Al ser un trabajo del ambito
antropologico centrado sobre el contextualismo radical constan la observacion, la explicacion,
el andlisis y la interpretacion como etapas del quehacer de los estudios culturales. Pero,
conviene aclarar si, asi representados los estudios culturales se cifien exclusivamente a teatros
propios de la actividad etnoldgica de campo. A este respecto, vale como ilustracion el area

latinoamericana.

En efecto, los estudios culturales latinoamericanos, segin valora Gisela Pagés (2012),
son un campo de estudio configurado historicamente desde la tradicion critica
latinoamericana. Su principal objeto de estudio son las producciones simbolicas y las
experiencias de la realidad social en Latinoamérica. Es decir, cualquier cosa que pueda ser
leida como un texto cultural y que contenga un significado simbolico socio-historico es

susceptible de convertirse en materia de estudio de los estudios literarios latinoamericanos,
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desde la literatura, el arte, las leyes, los deportes, la musica y la television, hasta las
actuaciones sociales. Una de las grandes ventajas de los estudios culturales latinoamericanos
es la metodologia que utiliza que permite concebir los “textos” como “documentos culturales”
y viceversa. Un texto cultural siempre forma parte de un sistema simbolico mas amplio y
complejo, un campo de lucha para la reproduccién simbdlica de la realidad social. Concebir
los textos como documentos culturales implica que éstos contienen significados simbélicos
socio-histéricos que pueden ser analizados y estudiados. Pero, lo realmente fundamental en
este ambito es “Latinoamerica como realidad cultural” contextualizada en sus “categorias

modernas y posmodernas”.

A lo que pretendemos dedicarnos en “La africanidad como identidad peregrina en
Afuera crece un mundo” es, por lo tanto, al “contextualismo radical” de la coyuntura
afrocolombiana sugerido por los estudios culturales latinoamericanos. Nos interesa facilitar la
comprension del contexto socio-historico y cultural colombiano y propiciar, por ello mismo,
el conocimiento de los mecanismos culturales y sistémicos responsables del encumbramiento
de algunos colectivos como los criollos y los espafioles peninsulares y el hundimiento de otros
muchos entre los cuales consta el afrocolombiano. Pero, no sélo es eso sino que pretendemos,
ademas, “articular” o “hacer ese contexto” como deja constar Grossberg; deshaciéndolo con la
critica que apunta acusadoramente hacia la crisis cultural sistémica hegemodnica y
rehaciéndolo con una clara demostracion de su fisuramiento gracias a la resistencia cultural
impulsada por el empuje pluriidentitario ejemplificado en este caso con la africanidad
afrocolombiana. Con ello, lo que pretendemos demostrar es el afan participativo de nuestra
labor a la transformacion de dicho contexto mirando hacia el futuro y no hacia el pasado. Y
este futuro apunta hacia la construccion de Colombia como Nacion; es decir, hacia el esfuerzo
constructivo de la modernidad colombiana que es una categoria contextual codiciada por los

estudios culturales hispanoamericanos.

Nuestro empefio se fundamenta en el texto narrativo literario en este trabajo, y nos lo
tomamos, conforme piensa Echevarria (2000), como “archivo” y como “memoria de
reliquias” que conviene descodificar y aprovechar. De un modo mas especifico aun y
conforme la teoria de los propios estudios culturales hispanoamericanos, hace oficio de
“documento cultural”. Segln consta en sus preceptos, un texto cultural siempre forma parte de
un sistema simbdlico mas amplio y complejo, un campo de lucha para la reproduccién
simbdlica de la realidad social. Retomando en filigrana lo dicho con antelacion, concebir los

textos como documentos culturales implica que éstos contienen significados simbolicos socio-
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histdéricos que pueden ser analizados y estudiados. Ello nos lleva a reconocer hasta qué punto
se eleva el contenido de todo el universo textual a la categoria simbolica cultural en este
trabajo. Asimismo, se evidencia el emparejamiento de nuestro trabajo al enfoque perspectivita
de la semidtica cultural en sus dimensiones simbolica y funcional enmarcadas en los
postulados de Morris (1958) y Peirce (1974) (1978). Consideran la literatura como signo que
ha de ser analizado e interpretado bajo el angulo de la sintaxis semioética, de la seméntica
semiotica y de la pragmatica semidtica para alcanzar su significancia simbdlica. Peirce (1978:
121) dice que la semiotica se propone el analisis de la dimension significante de todo hecho
desde el momento en que se asigna su pertinencia. Para ¢él, [...] cualquier cosa o parte de ella
puede convertirse en signo en un proceso triadico de semiosis. Para él, el signo es algo que
estd en lugar de alguna otra cosa para alguien [...] se dirige a alguien, es decir, crea en el
espiritu de esta persona un signo equivalente. Su discipulo, Morris (1958), lo refrenda
dejando entender que la semidtica en cuanto ciencia no solo estudia su estructura formal sino
también su relacion con los objetos designados y con sus usuarios. Nos parece desde luego
adecuado captar la significancia simbdlica del texto estudiado bajo el &ngulo de un documento
cultural. En esta linea tedrica semidtica perceptiva, se sistematiza la existencia misma como
confluencia de signos, simbolos y significados que llenan el universo de sentido. Es ésta la
Optica a la cual vamos a adherirnos tratandose de la articulacion del contexto colombiano a la
hora de valorar las categorias analiticas implicadas en la construccién y en la comprension de
este trabajo. También nos valdra igual a la hora de proyectar la mega estructura de la propia

“cultura” entendida como “discurso” y como “comunicacién humana”.

Tratandose de la cultura en si misma, precisamente, va a ser aprehendida a lo largo del
trabajo, tanto desde la manifestacion exterior de sus artefactos que remite a la escenificacion
de las manifestaciones recogidas por lo cotidiano de los personajes, como desde las mas
discretas representaciones como son las visiones y la proyeccion de valores. Pero, por encima
de todo, nos interesa interrogar el propio valor de la cultura. En este caso particularmente,
nos seduce aprehenderla, mas alla del candor que encarna su tierna representacion clasica
como esfuerzo constructivo de “consensos” y “armonias” entre grupos y colectivos
singulares; todo lo contrario y dialécticamente, como “instancia”, “escenario” y “campo” de
enconadas “luchas” sociales propiciadas por las “interrelaciones humanas” entendidas como
“relaciones de poder”. Es decir que nos seduce problematizar la “cultura como
responsabilidad humana” y como “ejercicio de dicha responsabilidad”, para que nos lleve a

medir la amplitud de sus fracasos, paradojas y dramas en los escenarios constructivos del



progreso y el desarrollo humanos. Por ello nos sirve de escudero en este trabajo la vision de la
cultura como praxis manejada por Bauman (1999). En su planteamiento, la cultura se
representa como conciencia de la sociedad moderna saturada por las crisis y los fracasos
humanos y se proyecta comprensivamente como escenario que pone al desnudo sus paradojas,
sus tragedias y fracasos, radicados en el ambito de las interrelaciones sociales entendidas

como relaciones de poder.

No podemos pasar por alto el emparejamiento de nuestro trabajo con la Optica
poscolonial que nos llevara a interesarnos epistemologicamente por la linea de pensamiento
de figuras como Anibal Quijano, Walter Mignolo, Enrique Dusel o Frantz Fanon, que se
insertan en la perspectiva de las epistemologias del Sur. Abordan e interrogan lo que llaman
“el lado oscuro del colonialismo” enfocado en la logica de las “modernidades coloniales” para
medir el impacto de la accion de las potencias colonizadores en Africa, América latina y
Caribe, Asia e incluso Europa. En lo sucesivo, plasman lo que Quijano llama “colonialidad” a
la que reconoce tres dimensiones: la colonialidad del poder, la colonialidad del saber, y la
colonialidad del ser, que constituyen el triptico granitico en torno al cual se enraiza la l6gica
cultural europea. Este fenomeno genera a su vez la categoria reflexiva de la “subalternidad”
que es de gran actualidad en las areas evocadas, asi como fuente de vivas preocupaciones en
el actual clima de compromiso con las luchas emancipadoras. Estos enfoques que son
miradas, actitudes filosoficas y manifestaciones de una postura y de una conciencia, nos
permiten asumir nuestro posicionamiento, situarnos e investigar como africano frente a la
realidad exterior y frente a la realidad del mundo. Sus postulados nos permiten madurar
conscientemente nuestra mirada y nuestro posicionamiento.

En otro plano distinto y haciendo alusion al tratamiento del tema, su arraigo narrativo
literario ha motivado que vayamos a recurrir a la narratologia bajo los postulados de Genette
(1972) y Bal (1990), en especial en la fase vinculada a la escenificacion del contexto y de su
animada existencia humana. Siempre en relacion con el tratamiento o analisis del tema y
teniendo en cuenta su esencia practica y en estrecha correlacion con el contextualismo radical
procederemos, en primera instancia, a la observacion y a la atencion de los procesos basicos
de la produccion de la realidad contextual ocupandonos del analisis concreto del espacio y
del tiempo. Luego, para terminar, nos ocuparemos analiticamente de las fases deconstructiva
y reconstructiva del contexto. Este anélisis dara la medida de lo que es la nota optimista y

constructiva de la problematica de cara al futuro de la modernidad colombiana y al



protagonismo de la identidad afrocolombiana. Ello indica que vamos a cefiirnos a los dos

momentos analiticos caracteristicos de la actividad propia de la culturalidad del estudio.

06- ESTADO DE LA CUESTION
Abordar la cuestion de la identidad africana o lo que es su correlato de la africanidad

es, conviene reconocerlo, muy de actualidad. Seguramente, se debe dicho impulso tardio de la
cuestion a la tardanza misma con la cual Africa, como realidad histdrica, emerge como centro
de interés para las preocupaciones de los humanistas entre todas las areas ex colonizadas del
mundo. Comparado con las areas ex colonizadas asiaticas o0 americanas, por poner un
ejemplo, es tan pronunciado el desajuste historico con Africa que basta recordar que el acceso
de la inmensa mayoria de sus paises a la independencia politica se opera comenzado el siglo
XX, mientras hay que esperar los actuales principios del siglo XXI para ver manifestarse los
primeros sintomas de lo que puede ser considerado como movimientos de emancipacion. Por
esto no es sorprendente que el impulso se dé desde el &ambito de las humanidades y desde una
manifestacion del interés que toca tanto a los africanos desde la propia tierra africana como a

las diasporas africanas.

Al hablar de la preocupacion por la cuestion misma de la existencia de una identidad y
una cultura africanas como cuestion fundamental y preocupacion vital vinculada a su esencia
como pueblo y como civilizacion planteada desde las propias tierras africanas, Cheitkh Anta
Diop hace de pionero en su obra Naciones negras y cultura (1954). En ella arma una tesis en
la cual no sélo confirma dicha existencia restaurando las raices y el recorrido de las culturas,
las civilizaciones y los pueblos africanos, sino también que cuestiona algunas de las teorias
euro centristas que afirman que el hombre negro nunca tuvo una civilizacion avanzada. Sirve,
por ello, de referente para otros muchos estudios posteriores y presentes que siguen la estela
de la afirmacion y la confirmacién de dichas civilizaciones y culturas. Es lo que ratifica La
philosophie africaine de la période pharaonique 2780-330 avant notre ere (2013)-
Harmattan), de Théophile Obenga, o0 L origine Négro-africaine du savoir grec de Jean-
Philippe Omotunde, entre otras muchas producciones de ambos autores mencionados. Su
produccién se encamina a confirmar la esencia africana de las civilizaciones. En filigrana,
recogen el impulso africanista y afro céntrico que consagra el protagonismo de Africa como
eje fundacional de la civilizacion y la cultura universal, al mismo tiempo que encarnan y
simbolizan sus autores la nueva energia que reubica Africa al centro de todas las atenciones
de los humanistas, precisamente en el determinado momento en que se vive una profunda

crisis del humanismo a gran escala.
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Dicho esto, la atencion y el interés por la identidad africana no se dan s6lo como un
reclamo destinado a restaurar una verdad historica. Ya se contempla también como urgencia y
como necesidad que siente el propio continente para asumirse como conciencia actuante v,
sobre todo, como autoconciencia frente a su propio pasado y frente a su propio destino. Es lo
que demuestra Goualo Lazare Flan en su articulo “Construccién identitaria en Africa. Un
analisis desde los estudios de identidad, poder y agencia” (2019). Este articulo analiza la
realidad de la construccion identitaria en Africa a partir de algunas de las construcciones de
los estudios de identidad, y sostiene que la identidad africana ha sido influida por el
colonialismo europeo que impuso cambios estructurales y funcionales profundos en dicho
continente en lo politico, social, ideoldgico y cultural. Teniendo en cuenta lo dicho, se esfuma
la tesis de la no existencia de la identidad africana que deja el paso al cuestionamiento de su
calidad con el fin de transformarla en una auténtica praxis. Aborda este angulo vinculado a la
responsabilidad de la cultura y de la identidad Victoria Marquez cuando interroga el
funcionamiento actual de la politica africana. En “La politica africana: por de la politica
africana.” (2022) El articulo cuestiona la creencia de que la identidad “por se” es la raiz de los
problemas africanos, analizando el lugar que debe ocupar la identidad en la politica africana y
cudl es la verdadera raiz de los problemas del continente. Se plantea la hipotesis de que la
identidad deberia ser una de las piedras de toque de la politica africana y aventura en qué debe
ser una de sus piedras angulares. Para concluir el articulo hace constar que la riqueza cultural
de Africa es innegable, y su aporte al mundo es indiscutible. Valoramos, de ese modo, la
urgencia y la necesidad de una reapropiacion de los cddigos de la tradicion africana y su
aplicacion al ambito de una gestion politica constructiva. En filigrana, resalta que debe
potenciarse la tradicion africana como instancia mediadora para el desarrollo de Africa. La
dindmica de la construccion de la identidad africana es muy constante hoy y demuestra un
impulso global que indica que ya se supero la barrera de las dudas y las sospechas sobre si
existe 0 no una identidad africana, para centrar la energia sobre cémo reconstruirla luego del
atropello colonial. Es el mismo impulso que se da a la cuestion fuera de Africa al hablar de la

africanidad y las didsporas africanas.

A este respecto, se asiste a una intensa actividad que marca un interés muy pronunciado
sobre la africanidad emparejada a su utilidad y a sus marcas singularizadoras para muchas
comunidades afrodescendientes. Jorge Célogan y Gonzélez evoca “El papel de la africanidad
en la consolidacion de la identidad cultural de Cabo verde” (1992) y reconstruye la historia de

una fusion cultural, de un proceso de mestizaje casi inaudito que genero lo que es la identidad
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de la isla. En ella se encarna la historia de una supervivencia cultural de la africanidad que
contribuye a realzar la singularidad de la isla. Parecido papel utilitario parece asumir también
Tavera Colonna en su articulo “El aporte de la cultura africana en el Perl: una identidad
perdida” (2022). En dicho articulo, analiza el rol que jugd la religion de los esclavos
africanos en la fusion de dos culturas antagonicas: la andaluza y la andina, en el periodo de
choque de culturas durante la conquista espafiola. Tal enfoque permite reevaluar la situacion
actual de los afrodescendientes cuyo aporte a la identidad de la sociedad peruana ha sido
minimizado e invisibilizado, desconociendo su influjo catalizador de culturas en una sociedad
que aun no ha superado la mentalidad esclavista. Asi destaca la influencia de la religion
africana cuyos elementos fundamentales en su cosmovision sirvieron de puente entre las
religiones antagonicas. Dicha virtud fundacional de identidades y consolidacion de pueblos
como el caboverdense o el peruano no es en realidad una excepcion. Segun un articulo
publicado en el Boletin de la UNESCO-Argentina en 2023 como homenaje, Africa
desempefia un papel fundamental en la construccién de una fuerte identidad cultural y de los
valores compartidos en toda la region. En el mundo, representa la clave para lograr resultados
de paz y desarrollo en el marco de la Agenda 2063 de la Union Africana y la Agenda 2030
para el Desarrollo Sostenible, a su vez permite la ampliacién de derechos en todas las
naciones donde existen poblaciones de afrodescendientes. Resumiendo, los tres articulos,
despunta la dimension fundacional y el papel trascendental desempefiado por la africanidad
para el presente y el futuro de la humanidad. El colaboracionismo del que da muestra en Cabo
verde y en el Perd demuestra su flexibilidad, su resiliencia y su adaptabilidad como guia y
como eje asociativo de valores y constructor de un camino global. Alli emerge la paternidad
de la humanidad como sistema de adhesion a modelos, simbolos e ideologias. Intervienen en

esta dinamica los viajes, de un modo especifico, por parte de los afrodescendientes.

En efecto, en “Africanidad e identidades afroamericanas en un doble viaje en el
Atlantico” (2023), Isabela de Aranzadi se interesa por viajes memoriales de actos sociales,
instrumentos musicales y ritos de origen africano entre Africa, Latinoamérica y el Caribe. La
transversalidad de esos transitos materiales e inmateriales resulta de lo que abarcan desde el
periodo colonial hasta mas all4 de los movimientos abolicionistas. Lo que con mucho empefio
pone de relieve el articulo, es como esos multiples viajes transversales de artefactos, simbolos
y vestigios culturales han contribuido a fraguar sensibilidades culturales propiciatorias, en su
conjunto, de la afirmacion de la cultura africana a través de la africanidad mantenida.

Demuestra de qué manera en esos viajes transversales se han transformado y enriquecido
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algunas practicas culturales en su vuelta a Africa. Desde este punto de vista, contempla que en
el continente africano, especialmente en Africa occidental y central, las comunidades han
viagjado en el transcurso de la historia realizando migraciones durante las cuales las
identidades se han reproducido o conservado en ambos casos. Insiste sobre la cultura
inmaterial que ha sido reproducida por algunas comunidades de esclavos en América y traida
de vuelta a Africa tras efectuarse algunas transformaciones a causa de su contacto con el

europeo.

Si hay alguna afirmacion que pueda hacerse sin lugar a equivocarse, es que la
africanidad ha pasado a ejercerse como una pasion en el ambito de la afirmacidn nacionalista
latinoamericana. En esta linea perceptiva apuntan manifestaciones ideo-politicas y estético-
literarias. Tratandose del primer aspecto evocado, en Africa en los discursos del comandante
en jefe Fidel Castro ¢Qué africanidad en la cubanidad? (2016) Janice Argaillot analiza el
tema de la africanidad bajo una perspectiva socio cultural e histdrica orientada en la relacién
entre Africa y Cuba. Para él, la africanidad puede ayudar a definir la caribefiidad. Analiza los
discursos de Fidel Castro poniendo de relieve los nexos entre Cuba y Africa por un lado y, por
otro lado, muestra que la presencia de Africa en el discurso de Fidel Castro es una maneara de
reafirmar vinculos entre Cuba y el mundo (y en particular, el espacio caribefio). Aparecen
también en su andlisis aportes culturales de Africa en Cuba. Considerando a Africa como
hermana en la lucha revolucionaria, deja entender que Fidel Castro en todos sus discursos
relacionados a Africa, considera a los pueblos africanos como actores de su historia. A
diferencia de la mayoria de los politicos occidentales de aquel entonces, Fidel Castro
considera a los africanos como seres humanos. El investigador menciona la union espiritual
que el comandante asume entre los paises africanos y Cuba a través de la evocacion de hechos
histéricos ocurridos tanto en Africa como en Cuba vy, la necesidad de combatir al mismo
enemigo: el imperialismo. Las interrelaciones entre Africa y Cuba reciben aqui el calificativo
de vuelta a lo normal y la africanidad de la sociedad cubana se afirma como nexo
antropologico. En cuanto al segundo aspecto evocado, puede valorarse en las proyecciones

analiticas sacadas de estudios anteriores hechos sobre la obra de nuestro corpus.

En voces y miradas alternas a Efraim: del amor y otras historias (2018) Elvia
Jeannette Uribe-Duncan examina la identidad cultural africana reivindicada por Nay de
Gambia y su hijo Sundiata de Gambia quienes cuentan su propia historia. Centra su analisis
en una perspectiva histérico-antropoldgica para desprender mas alla de las desgarraduras

ligadas al pasado de la protagonista, una vision dinamica del mundo. Por ello, su analisis hace
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inmersion en la dimension constructiva del hombre por la identidad cultural y subraya la
necesidad de luchar por conquistarla en un proceso de realizacion de si. Postula por la
importancia de la representacion del ser en una sociedad unida para hacer vivir la identidad.
Para ella, la iniciativa de Nay de Gambia de regresar a Africa se inscribe en esta perspectiva y
se presenta a nosotros como un caso de escuela, desde un punto de vista puramente filosofico

dentro de un mundo que, simultaneamente se fragmenta en la globalizacion y se bipolariza.

En “La condicion del negro y el legado historico de su identidad en Afuera crece un
mundo de Adelaida Fernandez Ochoa” (2019), Hernando Motato Camelo analiza la praxis
identitaria del negro a través de la funcion de la literatura como salvaguardia de la identidad
social. El legado socio cultural de los traidos de Africa a Colombia es escrutado por la
investigadora que considera al negro como victima de profunda discriminacion y
problematiza por saber si han cambiado sus condiciones de vida. El articulo de Hernando nos
recuerda que los procesos culturales del negro en Hispanoamérica comienzan en el siglo XVI
a su llegada y, en 1810, se inicia el proceso de separacion con la Corona de Espafia. Desde
entonces, al negro le anima el deseo de crear una identidad propia como Estado-Nacion
independiente. Este proceso recibe la apelacion de Patria Boba cuya consolidacion es
obstaculizada por los criollos. Para €l, Maria representa el modelo de conducta de la época a
partir de la literatura y guarda un alto grado de similitud con la historia. Bajo las miradas de

Nay de Gambia, se recrea literariamente el imaginario de la Colombia colonial.

En “Reconfiguracion del imaginario de Estado-Nacion, raza y género en Afuera crece
un mundo a partir de Maria de Jorge Isaacs” (2020), Tatiana Villa Montoya aborda el tema de
la identidad cultural como el conjunto de determinantes sociales y antropoldgicas que
relacionan a un sujeto con un grupo. Encaja esta vision en una doble mirada orientada hacia la
perspectiva intertextual. Correlaciona por ello, la reapropiacion de la palabra por Nay de
Gambia en Afuera crece un mundo con el silencio que la caracteriza en Maria (1867) de Jorge
Isaacs, novela romantica de la que Adelaida Fernandez Ochoa parte para tramar Afuera crece
un mundo, lugar de reapropiacion identitaria por la protagonista. EI imaginario del Estado-
Nacion examinado en este trabajo centra los conceptos de raza y género en un sistema

dinamico donde se mezclan ideologias varias y distintas con la gestion utdpica de la politica.

En “Representacion de princesas africanas esclavizadas en la época de la colonia
hispanoamericana en dos novelas: Afuera crece un mundo (2017) de Adelaida Fernandez
Ochoa y El barco de ébano (2008)” publicada en el 2021, Ricardo Gattini Lilian Salinas
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Herrera desarrolla un analisis comparativo entre ambos textos basado en el estudio de los
cuatro personajes protagonistas que son Nay de Gambia de Afuera crece un mundo) y Naha,
Sinaya y Petra o la “dam tan”, de El barco de ébano. En dicho articulo se emplea a fondo para
estratificar y demostrar la esencia que los arquetipos asi analizados arrojan como sentido
general de caracter filoséfico-ideoldgico: la nobleza africana. El estudio se centra en las
imagenes identitarias construidas en torno a la cultura africana, las cuales chocan con la
mirada que sobre ellas se dan desde los espacios ideoldgicamente vinculados al bloqueo

sistémico de la cultura y la civilizacién africanas.

Recogida en su totalidad la sustancia de este estado de la cuestion, ofrece importantes
prismas de lectura que permiten valorar la actualidad de la identidad africana y la africanidad.
El primer prisma recoge lo que aparece como una respuesta al cuestionamiento europeo sobre
la posible existencia de una cultura y una civilizacion africana, que no soélo reafirma la
existencia de pueblos, civilizaciones y naciones africanos, sino que asienta hoy en dia
procurando ratificarlo el protagonismo de dicha cultura en la conformacién del mundo
humano. Este afan restaurador de la cultura africana por culpa del impacto colonial es mas
intenso hoy que nunca. Ocupa mucho tiempo y espacio entre las preocupaciones y actividades
intelectuales y académicas en Africa, entre sus didsporas y otros muchos humanistas del
mundo. El segundo prisma recoge, fundamentalmente, la dimension del impacto
colaboracionista de la cultura africana con la cultura universal que pone sobre la mesa el
impulso de las identidades afrodiasporicas. También pone en evidencia la dimensién
peregrina que recoge itinerarios, recorridos, etapas y viajes transversales que dan la medida
del dinamismo identitario africano propiciatorio, a su vez, de la hibridacion cultural universal.
Es una cuestion muy candente en un momento en que la globalizacion proyecta los Gltimos
desarrollos de un humanismo y una humidad enferma y en crisis. El tercero y Gltimo prisma
de la identidad africana o la africanidad que pone en evidencia el estado de la cuestion atafie a
los procesos constructivos de la identidad afrocolombiana que sirve de ejemplo expresivo

desde la proyeccidn estética de un proyecto utépico en construccion.

De un modo global, sefiala el estado de la cuestion la trascendencia, la actualidad y la
oportunidad de plantear la problematica de la africanidad como urgente y necesario polo de
convergencia de intereses contrastados pero convergentes en el camino de la identidad
universal. Involucrarnos en esta problematica en los primeros pasos de dicha investigacion
nos aconseja centrarnos en una perspectiva céntrica y abarcadora con el objetivo de reforzar

inicialmente el entroncamiento de la cultura africana con las identidades afrodiasporicas. Este
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vinculo es a priori evidente, pero, su comprension y su valoracion son necesarias para sentar
perspectivas de estudios transversales sobre el mismo campo. Por eso, nos seduce en este
tramo inicial la perspectiva de viajes identitarios transversales que, muy elocuentemente,
ilustra Isabela de Aranzadi con los mencionados viajes atlanticos. Constituyen la clave del
conocimiento y de la comprension de todas las mutaciones identitarias. Asimismo, facilitan el

conocimiento de las claves que propician la transformacion del mundo.

07- CROPUS
Afuera crece un mundo es el texto de la escritora colombiana Adelaida Fernandez

Ochoa en el que nos apoyamos. Editada en el 2017, es la reescritura de la novela roméntica y
costumbrista Maria (1867) del escritor colombiano Jorge lsaacs. En esta ultima novela
mencionada, la protagonista africana Feliciana o Nay, hija del guerrero ghanés Magmahd,
originario del imperio Ashanti (siglo XVII), es capturada por los comerciantes de esclavos
durante la celebracion de su boda junto a su enamorado Sinar. Ambos se ven separadamente
deportados y sometidos a un exilio forzado en la Nueva Granada. Nay, encinta de Sinar,
busca desesperadamente encontrarlo en la Nueva Granada y muere mas tarde de enfermedad
sin haber realizado su suefio mas caro, es decir retornar a Africa. Juan Angel, su vastago fruto
de su amor para con Sinar, se queda huérfano y condenado al sufrimiento debido a una triple
soledad. Esa historia dolorosa, la reescribe Adelaida Fernandez Ochoa bajo el titulo de Afuera
crece un mundo. Lo distinto en esta novela de dieciocho secciones donde alternan una y otra
las voces de Nay de Gambia y Sundiata de Gambia, es que Fernandez modifica la trama
narrativa de Maria y reserva otro destino a Nay, la heroina de la novela. La resucita y le da la
posibilidad de culminar su suefio: retornar a Africa, su tierra de origen de la que la habian
separado dos siglos antes. Adelaida Fernandez Ochoa hace de Nay una mujer multifacética:
criada, curandera, enterradora de cadaveres, fanatica, combativa, manipuladora, atenta; sobre
todo respecto a su hijo Juan Angel al que ella prefiere llamar Sundiata de Gambia y llamarse a
si misma Nay de Gambia. La heroina se convierte en la viva encarnacién de la reivindicacion
de la identidad cultural africana. Dandole a Nay de Gambia una nueva vida, la autora le
otorga protagonismo y hace de ella una heroina moviéndola del espacio periférico donde
habia sido confinada y reducida al silencio, hacia el centro, espacio de la visibilidad donde
recupera la palabra para narrar su propia historia y borrar los clichés y los estereotipos por los
cuales se suele identificar a Africa. Luego de recobrar su “yo”, empieza a planificar con
dificultad, pero, también con determinacion su viaje con rumbo a Africa. Pero antes, debe

superar un sinnimero de escollos como liberarse de su amo, intentar encontrarse con Sinar,
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esperar que su hijo consiga el afio de libertad como dispone la llamada ley de vientres vigente
en aquel entonces, y aunar suficiente dinero para pagar el viaje hasta Africa. El trasfondo
historico en el que se ambienta la novela hace de ella una preciosa fuente de informaciones
sobre el drama vivido por los africanos deportados y sobre sus luchas no sélo para intentar
mejorar sus condiciones de vida y recobrar su dignidad humana, sino también para integrarse

como identidad singular al entramado de la nueva y naciente sociedad colombiana.

08- INTERESES
Mirando los objetivos que nos hemos fijado, nuestros intereses siguen mas o menos la

misma estela al derivar los objetivos de los intereses y las motivaciones. En este sentido, son

varios los intereses que nos impulsan al hacer este trabajo:

El primero es esencialmente cultural. Tenemos la conviccion de que la actual crisis
sistémica mundial radica en la diagnosis con la cual Georg Simmel la califica como la
“tragedia de la cultura”. En esa diagnosis se minimiza la positividad inicial que se conferia a
la cultura como norma y como ley, para encumbrar sus actuales paradojas en torno de una
sensacion de hastio y fracaso. Se nos impone hoy a los humanos, méas que nunca, la urgente
tarea de asumir la responsabilidad de la cultura en la equivocada dinamica del mundo actual;
lo cual implica asumir la responsabilidad humana. Desde entonces, nuestro interés por la
cultura es el interés por la evolucion humanay el desarrollo de los pueblos y se adosa sobre la
critica de la cultura como critica de responsabilidad humana. Asumimos la vision de la cultura

como conciencia de la sociedad moderna.

El segundo interés es cientifico-epistemoldgico y radica en nuestro interés y nuestra
admiracion por la forma de articular discursos y férmulas emancipadoras desde la estética
literaria hispanoamericana inspirada en el pensamiento y la filosofia hispanoamericanos. La
I6gica reapropiadora y creadora de la identidad que se abre con el americanismo literario sélo
se entiende si encaja en Nuestra Ameérica que es su fundamento ideoldgico. Es modélico para
Africa dicho empefio hispanoamericano para producir el conocimiento, pensar las vias y los

mecanismos reguladores de un nuevo mundo y una nueva realidad rumbo al desarrollo.

El tercero y ultimo interés es de caracter estético. Consiste en cuestionar el
protagonismo de la literatura y de las humanidades en general en la construccién del hombre y

de la nacion.

17



09 - ESTRUCTURA DEL TRABAJO
De modo global, nuestro trabajo consta de cinco capitulos distintos: el primero,

“Aclaraciones conceptuales” dedica un esfuerzo comprensivo de los conceptos de
Africanidad, identidad, identidad cultural y peregrinacion. Al hacerlo pretendemos definir la
naturaleza del campo de nuestro estudio, asi como su adscripcion a un determinado saber
cientifico de cuya profundidad y extensién da muestra su inclusién en la formulacion de
nuestro tema. El segundo capitulo: “Espacializacion territorial colombiana desde Afuera crece
un mundo, se encarga de situar la cartografia del espacio geografico colombiano y las
coordenadas geogréaficas a partir de las cuales se aprecia la animacién del pueblo como un
acto creativo que recuerda la historia del pais y de su memoria. El tercer capitulo: “De la
territorialidad colombiana: viaje hacia la Modernidad”, trata de resaltar la antropologizacion
del espacio colombiano que consigue poner en movimiento la aventura viajera de un Estado
poscolonial hacia la Nacion, con la construccion del pueblo colombiano como telén de fondo.
La Nacion sintoniza asi con la Modernidad colombiana protagonizada por la proyeccion de un
pueblo multirracial, plurinacional y pluriidentitario. El capitulo pone de manifiesto la
consolidacién de la ciudadania colombiana, como resultado de la praxis politica y
administrativa pero también, como pugna derivada de una verdadera demonstracion del
ejercicio del poder por la cultura hegemonica. El cuarto capitulo en cuanto a ¢l se titula “Una
preocupacion llamada ciudadania afrocolombiana”. Convoca la respuesta que dan los
afrocolombianos a la crisis cultural de la identidad nacional que les cierra las puertas de la
ciudadania colombiana, bajo la forma de una afirmacién de la africanidad que reclama un
lugar propio y una singularidad dentro del marco mas general de la identidad colombiana.
Rima afirmacién con resistencia, en esta lucha cuya arma secreta es la memoria. El quinto y
ultimo capitulo se titula “Identidad peregrina, didspora africana, retorno y mito del retorno”.
En él, ampliamos la mirada sobre la peregrinacion de la identidad afrocolombiana por una
perspectiva puramente inquisitoria. Se destaca y singulariza la diaspora africana partiendo de
la comunidad afro colombiana como interesante categoria de estudios, que conviene explotar
a fondo de modo a abordar objetivamente la problemaética del retorno que aflora no sélo en los
viajes afrodiaspdricos motivados por el abrazo a las raices africanas, sino también en los
viajes de la humanidad hacia Africa motivados por el afrocentrismo y el mito del eterno

retorno.
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CAPITULO |

ACLARACIONES CONCEPTUALES
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El Diccionario de la Lengua Espafiola (2021) define el concepto como una idea que
concibe o forma el entendimiento. Desde la antigiiedad grecorromana hasta la dicha época
moderna pasando por la Edad Media, la vida de los seres humanos ha sido regulada y
proyectada por conceptos que permiten entender el sentido de su existencia en tanto que
proyecto. Visto desde este angulo el concepto deja de ser una mera palabra asustanciada y
alcanza un sentido pragmaético al facilitar el entendimiento del proyecto humano. En lo
concerniente y desde un punto de vista estrictamente de la produccién del saber, el concepto
goza de mucho protagonismo. Se representa como méaxima categoria de un saber acumulado
sistematizado, aunque siempre en construccion que se erige, a su vez, en referente
epistemoldgico y en punto de partida de una erudicion densa capaz de estratificar el
conocimiento, orientar la percepcion comprensiva y canalizar el sentido del discurso y, de alli,
el sentido de la existencia. El esfuerzo que lo convierte, como tal en méaxima categoria del
saber, se mide con el interés que presenta desde la dptica del conocimiento como vector de la

transformacion de lo existente.

Dicho lo cual, la comprension de nuestro estudio gira en torno a los conceptos de
“Africanidad” e “Identidad” a los que vamos a dedicar nuestro esfuerzo comprensivo en estos
primeros compases del trabajo. Al hacerlo pretendemos definir la naturaleza del campo de
nuestro estudio, asi como su adscripcion a un determinado saber cientifico de cuya
profundidad y extension da muestra su inclusién en la formulacion de nuestro tema. A raiz de
ello pretendemos también, asimismo, canalizar la comprensién motivada de nuestra temética,
asi como resaltar nuestra mirada perceptiva de la problemaética que abordamos. Por separado,
en correlacion, asi como conectados a sus derivados potenciales, vamos a interrogarlos para
gue nos guien en el ejercicio del deslinde de nuestra comprension y la interpretacién de
nuestro tema de la que pende el abordaje de la comprension de la problematica planteada.
Conforme el orden dictaminado por la formulacion del tema, encabezan el marco conceptual

de nuestro estudio consideraciones sobre la africanidad.

1- De la africanidad
La Africanidad como concepto esta interconectada con la Negritud! que Njoh Mouelle

(1970:51) citado por Burgos (2007) cataloga como rebelion del hombre negro contra la
humillacion infligida por el Occidente en la trata de esclavos y la colonizacion. (Rébellion de

I’homme noir contre ’humiliation infligée par 1’Occident pendant la traite des noirs et la

! Movimiento reaccionario negro contra el racismo blanco. El concepto es acufiado por Aimé Césaire y lo
desarrollan conjuntamente Léopold Sedar Senghor y otros tantos intelectuales negros que se preocupan por la
causa negra. Otra definicién de la Negritud por Senghor aparece en Liberté 5, Seuil, p. 17

20



colonisation). En otros términos, la Negritud aparece como un movimiento reaccionario
contra el racismo europeo frente a todo cuanto se relaciona con lo africano. Entre los afios
1931-1935, el concepto se ve integrado primero en la comunidad intelectual negra de Europa
impulsado por Césaire y por Sédar Senghor y, més tarde, comienza a articularse mediante la
practica social de un discurso transfronterizo. Segun consta en la siguiente valoracion de
Sédar Senghor (1993:17) citado por Burgos (2007):

La Negritud es proyecto y es accion. Proyecto en la medida en que intentamos
apoyarnos en la Negritud tradicional para aportar nuestra contribucion a la civilizacion
de lo universal. Accién en tanto en cuanto realizamos nuestro proyecto en lo concreto de
todos los terrenos, particularmente en literatura y arte. (La Négritude est projet et est
action. Projet dans la mesure ou nous essayons de nous appuyer dans la Négritude
traditionnelle pour apporter notre contribution a la civilisation de ['universel. Action
parce que nous réalisons notre projet concretement sur tous les terrains, particulierement
en littérature et /’art).

Se puede apreciar como una estrecha determinacion que hace indisociable la dimension
de un proyecto con la condicién existencial y la raigambre geografica o la localizacién del
escenario de la lucha. Desde el punto de vista de Nkrumah (1970), la africanidad es ante todo
una fijacion sobre el origen negro africano de los protagonistas. Ya tiene muy asumido el que
Todas las personas de ascendencia africana, aunque en el Norte o el Sur de América, el
Caribe, en cualquier otra parte del mundo son africanos y forman parte de la nacion
gfricana. Es un criterio que asume también Senghor cuando, durante sus intervenciones en la
conferencia constitutiva de la OUA en 1953, remarca la dimension mas bien cultural de la
preocupacion por los africanos. Segun él, en lugar de dar mucha importancia al pasado
colonial y a su corolario del anticolonialismo, los africanos tienen que mirar hacia el futuro.
Este futuro solo puede reposar en valores que sean comunes a todos los africanos y que sean,
al mismo tiempo, permanentes. Es precisamente al conjunto de estos valores que yo llamo
africanidad. (o.p.cit).Aungue no permite dirimir la condicion negra de la africanidad por parte
de Senghor cuya preocupacion tiene un caracter mas bien panafricanista, esta valoracion
permite aprehender la africanidad como un valor; un modo de ser que se inscribe en la
perennidad. Lo notable aqui es la trayectoria significante que le confiere como praxis que, sin
negar el pasado colonial de Africa, fundamenta su accion en la materializacion de valores

encaminados a cimentar una existencia fructifera. La orientacion de la africanidad proyectada

2 Esta traduccion es nuestra.
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en este sentido rima con los ideales de los pueblos africanos en general. Vista desde este
angulo, la africanidad se convierte en un pacto o méas bien en una praxis filoséfica con
visiones constructivas del futuro: un esquema bésico. Con ella comienza a germinar una
forma de esperanza polarizada en el espiritu negro. Esto permite captar muy bien la
importancia, la resonancia y el sufragio que se le reserva desde el alba de su articulacién

como concepto.

Recogida en sustancia la esencia de la Negritud, se puede decir que proyecta por lo
tanto una actitud y una vision de conjunto que deriva de la conciencia grupal y actia como
vehiculo de la africanidad en su praxis vital. Sobre la base de dicha interconexién y por ello
mismo, se sacraliza la identificacion del sentimiento de pertenencia a una raza con su
raigambre espacial en la cual la africanidad se asume como sentimiento de pertenencia a
Africa y, a un tiempo, como la ideologia en la cual se moldea, se materializa y se polariza la
negritud. Materializa desde entonces la condicion, al convertirse en modo proyectivo de ser,
de estar y de pensar del negro africano asumido y valorizado desde la perspectiva diferencial
de una programacion identitaria susceptible de potenciar la totalidad significativa del ser del
africano; la cual desemboca en la conciliacién de los valores con la praxis transformadora de
la existencia. Constituye un modo de ver y de verse, de pensar y de pensarse; un marco
referencial que sugiere que la africanidad es un distintivo que singulariza creando distancias y
cercanias por igual esté donde esté el africano negro en el mundo. Se encarna como esencia,
como mirada y como vision de la vida y del hombre, pero, también, como impulso volitivo de

afirmacion diferencial propio de la identidad.

2 - De la identidad

Qu’est - ce que [’identité ? Une entité physique ou idéale ? Un concept au sens
syntaxique de neeud dans un réseau de relations définies ? La forme ou la source qui est
["objet possible de connaissance scientifique ? Une idée ? A premiére vue nous avons
affaire a wumne notion primitive, une notion qu’'on ne définit pas, un de ces
« transcendantaux » qui sont & la base de toutes les définitions.

Fabien Eboussi Boulaga (2006: 9)

Los interrogantes formulados por Eboussi Boulaga dan cuenta de lo complicado que
resulta procurar un acercamiento definicional al concepto de “identidad”. Es una dificultad
que confirma Frege, citado por Eboussi Boulaga (2006: 9), cuando confiesa: Puisque toute
définition est une identité, elle-méme ne saurait étre définie. Bueno (1999) refrenda la misma

linea perceptiva y confirma la dificultad definitoria de la identidad al sostener que se trata de
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un término “sincategorematico”. Mirando la categoria en la que se sostiene, la confusion que

rodea la identidad crea una tension que invita a reforzar la erudicion.

Dicho lo cual, el concepto de identidad Ilama la atencion de los investigadores desde el
advenimiento de las ciencias humanas al centro de las preocupaciones del proyecto humano.
Segun informa el Diccionario Critico Etimoldgico Castellano e Hispanoamericano (1954), el
término esta registrado en la lengua espafola desde el siglo XV. Ernout- Millet (1932) nos
dice que el término idem (el / lo mismo) se habria formado en latin por la union de is y de dem
como una particula amplificadora o enfatica. Aparece entonces como bi-dem o qui-dem con el
significado de “éste precisamente”, “el mismo” (ego idem significa yo precisamente, yo
mismo). En el Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos (2009), la identidad
incluye asociaciones con, por una parte, los rasgos que caracterizan a los miembros de una
colectividad frente a otros que no pertenecen a la misma y, por otra parte, con la conciencia
que un individuo tiene de ser él mismo y, entonces, distinto a los deméas. El concepto ha
recorrido un largo camino pasando por el dominio de la psicologia durante los afios cincuenta
en Estados Unidos. Se incorpora a la accion social a partir de los decenios posteriores a la
Segunda Guerra Mundial y comienza a articularse en los procesos de descolonizacion de
Asia, Africa y el Caribe. La cuestion identitaria aparece central en los movimientos sociales a
finales de los afios sesenta del siglo XX en los Estados Unidos. En Latinoamérica, los estudios
identitarios contribuyen al arraigo y a la maduracion del concepto en el siglo XX, luego de
fijarlo como necesidad en las luchas de independencias. Més tarde, se articula en la narrativa
de la identidad nacional como base para la construccion de naciones. Asimismo, Giménez
(2009) afirma que la identidad se predica de los actores sociales. Definitoriamente hablando,

la cataloga como:

[...] un proceso subjetivo y frecuentemente auto reflexivo por el que los sujetos definen
su diferencia de otros sujetos y de su entorno social mediante la auto asignacion de un
repertorio de atributos culturales frecuentemente valorizados y relativamente estables en

el tiempo.

Segun esa preceptiva, la identidad esta relacionada con la idea que tenemos acerca de
quiénes somos y quiénes son los otros, es decir, con la representacion que tenemos de
nosotros mismos en relacion con los demas. Implica hacer comparaciones entre las gentes
para encontrar semejanzas y diferencias entre ellas. Cuando creemos encontrar semejanzas
entre las personas, inferimos que comparten una misma identidad que las distingue de otras

personas con las que no se parecen similares. Esta valoracion da cuenta del protagonismo del

23



individuo cuya singularidad y trascendencia ha tenido su auge, pero también su ocaso en
distintas fases valorativas de los estudios socioldgicos en relacion a probleméticas siempre tan
candentes como la identidad y la memoria. Malouf (1998) evidencia el caracter dinamico y
multifacético de la identidad en tanto que fendmeno social porque reivindica un estatuto que a
primera vista es obvio. Al abogar por la clasificacion, observa que la identidad se convierte en
una realidad compleja y en perpetua mutacion que recogen todas las ciencias que postulan
pautas de la identidad. Pero, aplicada al ser humano, la identidad se relaciona a la idea de

unidad. Segun opina Bueno (1999:4):

[...] la unidad dice indivision, es decir negacién de la divisién [...] la identidad s6lo
alcanzara dialécticamente su sentido en funcion de la diferencia o de la distincion con
otras esencias la distincion se entendia tradicionalmente como negacién de la identidad,
aungue no por ello la identidad pudiera ser reducida a negacion de la distincion, si es
gue se admiten situaciones en las cuales la identidad sustancial, por ejemplo, no implica
una negacidn de su distincién respecto de los accidentes.

Lo dicho significa que la identidad es volatil y se adapta a las mutaciones sociales
vigentes y, por consiguiente, queda condicionada por el cambio de las ideologias que
conforman la gestion politica de las sociedades. En virtud de lo cual y en concordancia con lo
susodicho, bastantes estudiosos de este concepto, entre ellos Bueno (1999:3), dejan entendido
que la identidad siempre va ligada a algo. El, particularmente, funda su vision partiendo de
constatar la variedad de acepciones del término “identidad”, para demostrar que estamos ante
un término sincategorematico®, es decir, que no tiene significado aislado o exento, que es un
término que hay que entenderlo siempre vinculado a otro (1999:3). Esta concepcion abre una
brecha sobre el telon reduccionista de su significado para aplicar el término a todos los
dominios de la vida como una dialéctica cuya observacion constituye un recreo de
aprehension y de interpretacion, segun las sensibilidades y segun los dominios de estudio. No
obstante, su caracter volatil y su dimension sincategorematica que le acabamos de reconocer,
aflora la conviccion de que la identidad sienta sus raices en un esfuerzo radicado en una
conciencia discriminatoria de individuos y grupos. Esta conciencia madura y fortifica en un
proceso que designa el fenémeno como una construccion histérica. Permite reconocer y
reafirmar que las identidades no s6lo se construyen mediante procesos mas alla de su caracter
fragmentado, sino también que lo hacen en accion y en movimiento. Al referir a la dindmica
constructiva de la identidad afirma Eboussi Boulaga (2006:5) que: [...] Les identités sont des

“constructions”, des résultats d’opérations spécifiques de quelque art de construire. Cette

3 Bueno (1999) acufia este término en 1991 para referir al caracter no aislado de la identidad. Para él, la
identidad va siempre ligada a algo.
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position se noue autour du mot de “construction” pris comme terme primitif, dont le sens n’a

pas a étre défini.

Por lo visto, la identidad se alcanza después de un trabajo performativo y regulado en
torno a un proyecto comdn. Para que resulte ser un éxito este proyecto debe conquistar la
adhesion de un colectivo que se identifique en él y que incentive el proceso constructivo.
Tratandose de la necesidad de aprehender la identidad en accion y en movimiento, encuentra
la total adhesion de Mbembe (2019) que postula la pertinencia de recoger y fructificar la
dindmica contextual de hoy. Segun él: A [’heure ou les technologies computationnelles
achevent de se saisir du tout du monde, elles nous permettent mieux que les philosophies
occidentales du sujet, de penser l’identité comme quelque chose de toujours en mouvement.
Esta evidencia de la identidad como siempre en movimiento cuestiona de algun modo una

mirada africana que piensa la identidad mirando exclusivamente hacia el pasado historico.

No obstante, y hablando precisamente de la perspectiva valorativa de la identidad
africana, Towa (2011:21) aborda la problemética de la identidad cultural bajo la forma de una
dialéctica. Para él, el problema de la identidad cultural del negro debe observarse bajo dos
angulos: la dimensién ante colonial y la dimension post colonial o actual. Invita a plantear el
problema del criterio de selecciéon entre lo accesorio y lo esencial en la gran riqueza de
tradiciones culturales africanas. Subraya el cardcter més antiguo del continente africano y
I6gicamente, la antigliedad de su historia que ha conocido muchas culturas pasando por la
civilizacion egipcia y que, objetivamente, nos debe interrogar a la hora de hablar de una
identidad cultural de Africa. A esta altura hace una observacion fundamental sobre el estado
de las culturas africanas. Su diagnosis indica que nuestras culturas africanas estan en un « [...]
état de dégradation manifeste résultant du choc colonial. Esta situacion no mejora en las
circunstancias actuales que colocan Africa en una situacion de “dépendance” hasta hoy,
hablando de sus relaciones con el Occidente. Aclara que esta dependencia [...] n’est pas
seulement économique et culturelle, elle a un caractére global et affecte aussi la sphére
culturelle et idéologique. Para terminar, cierra el diagnosis con una nota pesimista que indica
la urgencia de la accion: « Dans ces conditions, maintenir nos cultures dans leur état

reviendrait visiblement a consacrer leur déchéance et leur dépendance » (p.21).

Tanto las observaciones de Mbembe como las formuladas por Towa arrojan dos
conclusiones importantes para cerrar este apartado: primero, la trascendencia de la identidad

como “‘praxis” y, para terminar, la adscripcion de la construccion de la identidad a la logica

25



“peregrina” o viajera. Sobre ambas conclusiones que se presentan como caracteristicas
fundamentales de la identidad volveremos a continuacion. Antes, debemos minimizar y
matizar el caracter definitorio volatil contemplado por Eboussi Boulaga y la dimension
sincategorematica de la identidad denunciada por Bueno para reconocer que, de un modo muy

general, la identidad se caracteriza por ir siempre ligada a la cultura.

3 - De lacultura
Es digno de mencionar, en efecto, que la identidad siempre empieza a coger sentido y

existencia real en cuanto se le asocia a la cultura. Y no se puede atender con serio la
aprehension del concepto de cultura apartandose del factor humano al que es consubstancial.
Se afecta siempre lo cultural a lo humano para obtener una unién conceptual que funcione
como binomio: la cultura humana. Es muy significativo y relevante este sobreentendido que
se impone al inconsciente discursivo humano por vincular asi la esencia y el producto de la
vida del hombre con la produccion de los saberes. Se asocia a ello la valoraciéon de
imaginarios y de las proyecciones humanas que por lo tanto remiten, de manera somera, a

todo el producto humano que denominamos la cultura.

Asi percibido, Giménez (2009) sefiala que el concepto de cultura despunta en 1871
en Primitive culture, un libro en el cual Taylor, su autor, aborda un proceso comprensivo del
concepto entre los afios 1970-1973 que culmina en el interés por el libro de Clifford Geertz:
The interpretation of culture. En esta obra fundamental, la cultura se da como “telarafia de
significados, como estructuras de significacion socialmente establecidas”. Se considera que
“los significados culturales se objetivan bajo la forma de artefactos o de comportamientos
observables llamados formas culturales”. Ellos “se interiorizan en forma de habitos, de
esquemas cognitivos o de representaciones sociales”. En esta aproximacion perceptiva se
esencializa el doble prisma bajo el cual se adhiere la vision conceptual de la cultura hasta hoy.
Recoge, en filigrana, tanto la cultura como sistema semidtico como la cultura como praxis
transformadora del hombre. En el primer caso se aprecia la dimension discursiva de la cultura
como acto comunicativo que radica en la “telarafia de significados” y en las “estructuras de
significacion socialmente establecidas”, a través de las cuales la cultura se aprecia como un
valor asociado al sentido de la vida. El Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos
(2009) confirma esta dimension. Segun consta en su registro correspondiente, “para la
semidtica, la cultura es una red de signos y es acto comunicativo, un intercambio que supone
constantemente a otro, como partenaire necesario en la relacion entre emisor y receptor”. La

critica reflexiva de la antropologia posmoderna asume dicha vision de la cultura como un
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proceso dialdgico o comunicativo. En el segundo y ultimo plano se recoge la vertiente
pragmatica en la cual se objetivan los significados culturales mediante artefactos o
comportamientos. Se asume que la cultura se asocia con la accién de cultivar o practicar algo;
de ahi la connotacion inicial asociada al culto. Es decir que el término estd originalmente
vinculado con la idea de la dedicacion y del cultivo, que lo identifica a la accidbn humana

transformadora.

A este respecto del segundo plano, Homi Bahabha (2002) certifica la dimension
maltiple de la cultura al afirmar que ese término alcanza extension significativa en tanto que
diversidad cultural cuando es objeto de conocimiento empirico y cuando se mira como
diferencia cultural. Es lo conocible que con autoridad sirve a la construccion de los sistemas
de identificacion cultural. Puede entenderse como dimension y expresion de la vida humana
mediante simbolos y artefactos; como el campo de produccion, circulacion y consumo de
signos; y como una praxis que se articula en una teoria. Ahi se concilia la totalidad expresiva
de la cultura que él concibe como una matriz activa que regula el dinamismo social a partir de
elementos de seleccion y de coexistencia. En esta vertiente pragmatica que cubre la accién
cultural la cultura alcanza, segun El Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos
(2009), la significacion popular como cultura de masas a partir del siglo XX, en los
considerados como espacios de accion y de transformacion humana. Es el espacio de los
movimientos simbdlicos de grupos que tejen relaciones de poder; no sélo del poder entendido
en su proyeccion vertical, sino también del poder como disefio reticular que se asocia a los
discursos hegemodnicos. En este caso se asume como poder. Significa que la cultura se
encarna en la politica por su capacidad a regular las interacciones entre la sociedad y las
proyecciones de individuos en el espacio y en el tiempo para afirmar su identidad. Hablamos

de la asuncion de la identidad cultural por el hombre.

4 - De la identidad cultural
Tomando en cuenta todo lo anteriormente evocado hasta ahora en este capitulo

liminar, resulta coherente asumir que la identidad se asocia a la cultura como un binomio
inseparable en el proceso constructivo del hombre. Disociarlo implicaria vaciar de contenido
una operacion cuyo sentido radica en esencializar y en homogeneizar el principio
identificador de una especie: la identidad; asi como en opacar la calidad que la distingue de
otras categorias de seres existentes: la cultura. Ello conlleva ratificar la vision de la identidad
cultural como lo que caracteriza la vida de un grupo en un macro espacio, 0 simplemente

como una cultura propia a una comunidad. Eso se comprueba de alguna manera en lo que
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Blancarte (1994: 21-40) identifica como punto tumultuoso del enfrentamiento cultural entre la
metropoli y las colonias en Hispanoamérica. Observa que el deseo de vivificar su cultura y su
identidad por cada sensibilidad especifica en esta parte del mundo ha sido un rompecabezas
tras las ocupaciones. Dicho lo cual, conviene recordar que si la identidad siempre va ligada a
la cultura, ésta, a su vez, va ligada siempre a la idea de progreso que remite al valor de la
cultura. Como sefiala Baldori citado por Vovelle (1985), la identidad cultural contribuye a
conducir a un pueblo hacia su propia revelacion, permitiéndole evolucionar y adaptarse a las
épocas. Baldori le confiere a la identidad cultural el tamafio singular que en un proceso de
construccién fija el horizonte para estimular la basqueda de un destino comun en una
humanidad de las diferencias, donde el hombre es en el centro. Significa que la construccion
de la identidad cultural se asienta en el empefio de los participantes sociales, en tanto que
protagonistas de un proceso cuya materializacion les obliga a actuar bajo la forma de una
exigencia o de un imperativo categorico. Este imperativo categdrico remite al desarrollo y al

progreso que convierte a la cultura en una praxis.

En efecto, segln refrenda Butler (1999), la identidad asociada a la cultura no es una
categoria abstracta sino un performance regulado por instituciones sociales. Su dimension
performativa muestra, segun ella, las estrategias coercitivas de la sociedad para obligar a las
personas a actuar segin normas de conducta. Significa que asumir una identidad cultural es
trabar un pacto social pero también un pacto con si mismo que se vivifica por el empefio de
superar lo particular y la necesidad de hacer triunfar una causa méas grande. Esta dimension
raigal refrendada en el performance coge mas consonancia pragmatica con Canclini
(1990:177) que afirma “Tener una identidad serd, ante todo, tener un pais, una ciudad o un
barrio, una entidad donde todo lo compartido por los que habitan este lugar se vuelve idéntico
¢ intercambiable”. ;Qué cabe asimilar con esta linea perceptiva de la identidad? Que la
identidad cultural pone sobre el tapete la problematica del destino compartido por un
colectivo humano, en la cual la propia identidad es contemplada como un valor apreciado por
su performance o su productividad en términos de armoniosa integracion grupal y de
consolidacién de interrelaciones benéficas con otros colectivos. Implica, también, més alla de
su dimension semiotica o precisamente a partir de ella, apreciar su operatividad como fuerza y
como herramienta potenciadora de una vision y una mirada capaz de impulsar voluntades y de
cohesionar esfuerzos con la finalidad de aceptar retos colectivos. Implica, por fin, y en
correlacion con lo que precede, asentar la conciencia del compromiso en la conciencia de un

camino compartido que hace del individuo el coparticipe de una aventura colectiva que es la
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construccion de un mundo humano. Todo ello concurre a vislumbrar la trascendencia de la
identidad.

5 — Transcendencia de la identidad como praxis
Por lo visto, la cuestion identitaria tiene un carécter transcendental y ontoldgico. Esta

transcendencia nace del universalismo del valor que proyecta y de su dimensién constructiva
de sociedades. La identidad permite reconfigurar los esquemas de concepciones ideales del
hombre en su acto de transformacion de lo real. Lo transcendental de la identidad radica en su
capacidad a imponerse como elemento de representacion cultural, de valoracion y de
afirmacion de sociedades y como vector del progreso humano. Alimenta al espiritu de
aquellas sociedades a traveés de su praxis vital y de su adaptacion frente a lo nuevo. Desde
entonces, la identidad permite arraigar y difusar la cultura de manera duradera en la esfera
global de la humanidad, de manera a imponerse como lo caracteristico imprescindible de la
existencia humana: la condicion humana. Proyectada por Morin (2003:35-36),

la cultura estd constituida por el conjunto de habitos, costumbres, préacticas,
saber-hacer, saberes, reglas, normas, prohibiciones, estrategias, creencias ideas,
valores, mitos que se perpetlan de generacion en generacion, se reproduce en
cada individuo, genera y regenera la complejidad social.
Significa que, sin la cultura, la especie humana no se distingue socialmente de los demas
primates; lo cual implica que es garante de la condicion y de la calidad de la vida humana, y
por lo tanto de su transcendencia. Este extremo lo lleva a contemplar el grado maximo “la
identidad humana” como esencia a partir de la cual se proyectan identidades especificas

entroncadas, no obstante, en una matriz global que divide en cinco determinantes, de entre los

cuales destacan particularmente la identidad social y la identidad historica.

Al hablar de la identidad social precisamente, aparece como un determinante que
singulariza al hombre dentro de un sistema complejo de funcionamiento en sus
interrelaciones, por ser el vector de concepcion, de formacién y de maduracion de un
identificante cultural. Aqui aparece el nicleo arcaico como punto de partida de una sociedad
cuyas bases estructurales giran en torno a la concepcién primitiva de la vida de sociedades, lo
cual predestina a una evolucion hacia la cultura; entendida aqui como un producto o un
patrimonio. La cultura se convierte en emergencia mayor propia de la sociedad humana
favoreciendo el advenimiento de un orden normativo objetivado por actos, creencias y rituales
gue mas tarde se convierten en tradicion. En dicho orden normativo objetivado, el saber social

de los individuos permite a la sociedad autorregularse autoreproduciéndose Yy
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autorregenerandose bajo la forma de un diptico ciclico individuo — sociedad — sociedad —
individuo en el cual la relacién se vuelve hologramica,* recursiva® o dialdgica®. Esta
correlacion arroja una lectura interesante que permite sacar una conclusion igual de
interesante: que la sistematizacion del orden social esta inscrita dentro del estricto orden de la
expresion cultural y de la consolidacion de un orden cultural. Asimismo, las interrelaciones
sociales deben valorarse dentro del prisma productivo de las interrelaciones culturales. Al
verse asociada a la perspectiva del progreso humano, la cultura es tributaria de la calidad de
vida y de la existencia del hombre sobre la tierra. Se asume como memoria tedrica y también
como memoria experimental historica que sirve de guia a los pueblos para sortear trampas y
corregir errores que se cometen en el camino histérico. Por lo que la memoria cultural es una
herencia que asegura la capacidad ética, politica y econdémica de los pueblos para mantenerse
a flote frente a las dificultades coyunturales y constituye un poder que integra la nocion de
performance, vista como poder proyectivo y capacidad resolutiva. Absolutamente nada del
ambito social escapa a ese prisma envolvente de la cultura y de la identidad cultural. Lo
corrobora plenamente Bauman (1999) en su vision de la cultura como praxis, cuya
trascendencia y cuya ascendencia le hace ser tributaria tanto de los méritos como de los
desméritos del orden social, tanto de sus éxitos como de sus fracasos. Es decir que la cultura
como sistema es tributaria tanto de la armonia como de la violencia, de la integracion como de
la desintegracién, de la paz como de la guerra, de la felicidad como de la desgracia. Germinan
todos estos fendmenos al amparo de visiones y practicas que se inscriben en el proceso de
sistematizacion social radicado en relaciones de poder que son relaciones culturales. Por lo
que la cultura es poder y se maneja como un poder. Se trata de un poder que se afirma en el

transcurso de la historia de los pueblos.

Morin (2003) recoge, en efecto, el empefio constructivo de la identidad histérica
arrimado al caracter unitario del recorrido humano iniciado por el homo sapiens hasta hoy dia.

Radica la identidad histérica, segin lo hace constar, en todas las mutaciones bioldgicas,

4 El individuo esta en la sociedad que esta en el individuo.

5 La relacién Sociedad-individuo no se efectia en primer lugar segin un determinismo social que tolera
diversamente margenes de libertad individual sino segin un bucle de produccién mutuo individuos sociedad en
el que las interaccion mutuo individuos producen la sociedad; esto constituye un todo organizador, cuyas
cualidades emergentes retro actGan sobre los individuos integrandolos. La sociedad controla y regula las
retroacciones que la producen y asegura su continuidad a través de la integracion de las nuevas generaciones
de individuos. De este modo, los individuos producen la sociedad que produce a los individuos; la emergencia
social depende de la organizacion mental de los individuos, pero la emergencia mental depende de la
organizacion social.

6 La relacion individuo /Sociedad es, de multiples formas, a la vez complementaria y antagonista. (Edgard Morin
2003 pp. 184-185)
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culturales, civilizaciones que haya conocido el humano a lo largo de este viaje temporal. El
contenido civilizacional de este tramo temporal debe ser interrogado entonces para exponer lo
que determina esta identidad desde el punto de vista de la historia. Asi pues, la adaptacion del
ser humano al periodo de deshielo, su domesticacion del fuego y de otros materiales
esenciales para su sobrevivencia, su desarrollo de la agricultura, su maestria de la navegacion,
sus enfrentamientos interhumanos y su maestria de la ciencia y de la técnica, forman parte de
esta identidad historica al constituir un conjunto de eventos yuxtapuestos de los que
dependemos hoy. Pero, el tronco secular de la identidad humana que en algin momento pasa
a ser universal no esta para ocultar la gran variedad de pueblos, culturas y civilizaciones que
pone en evidencia el relativismo cultural desde finales del S.XIX con la subsiguiente floracion
de identidades multiples articuladas en grados distintos, entre las cuales consta la africanidad.

6 - La africanidad como identidad

Si hubiera que citar una sola caracteristica de la cultura africana, el punto de referencia
fundamental seria seguramente la desaparicién del individuo ante la comunidad.

Etounga Manguele (1991:52)

A raiz de todo lo arriba expuesto hasta ahora, se refrenda con total objetividad la
percepcion de la africanidad como identidad cultural. A riesgo de ser reiterativos, conviene
que confirmemos que esa condicién, esa calidad y esa categoria de la africanidad como
identidad son inherentes al origen africano como distintivo de una misma raigambre territorial
africana. Al insistir en la ascendencia africana, Nkrumah identifica, localiza y arraiga
geograficamente un fendbmeno y una situacion de caracter grupal inscrita en la historia
interespacial del mundo, singularizada por polarizaciones y circunstancias idénticas en el
camino de la vida. La identidad territorial es un condicionante, si bien Senghor reconoce las
particularidades. En este caso, son dos los niveles que se contemplan cuando se habla de las
particularidades: el primer nivel territorial abarca la totalidad del area geogréafica africana sin
distincion de razas o de sensibilidades. A ello remite Nkrumah. Sea cual sea la raigambre
racial son africanos y forman parte de la nacién africana. A ello también remite Senghor
cuando exalta la comunidn de los valores comunes a todos los africanos bajo la exaltacion de
la unidad continental: la OUA. EIl segundo nivel territorial de identificacién de la africanidad
corresponde al territorio negro africano o de la negritud que ocupa esencialmente la parte sur
del continente. Dicho esto, los dos niveles de representacion de la identidad arraigada en tierra
africana constituyen solo la dimension referencial de una africanidad que salpica el mundo,

esencialmente, en la vertiente de la manifestacién cultural.

31



En el plano complementario a la identidad territorial de origen que acabamos de
evocar se suma, en efecto, la humana vertiente dinamica que convierte al territorio africano en
una forma de ser y de estar en el mundo global, pero, también, en una forma de lucha para
querer ser si mismos Africa y los africanos. En el primer caso y segln consta en sus palabras
sobre la africanidad, para Senghor, ella constituye el conjunto de los valores de los pueblos
africanos; es decir la “cultura” que, retomando a Morin tal cual, citado méas arriba, se
identifica “como conjunto de habitos, costumbres, practicas, saber-hacer, saberes, reglas,
normas, prohibiciones, estrategias, creencias ideas, valores, mitos, de un pueblo”. En el
segundo caso, se plantea como una problematica de la africanidad desde la perspectiva de una
reivindicacion que pone sobre la mesa la operatividad de una identidad cultural africana
enfrentada a retos y a circunstancias historicas que conviene sobrellavar con fines de
afirmacion del pueblo y la raza. Y eso coge una dimension especial con la negritud situada en
el eje constructivo del camino de Africa. Aqui se contempla la urgencia de consolidar la

cultura africana como “praxis” y como “performance”.

En efecto, volviendo a Towa (2011:341) y a continuacion del diagnosis que plantea
anteriormente sobre la calidad de la africanidad, opina que [...] les sociétés atteintes par la
crise d’identit¢ ne peuvent surmonter cette crise qu’en redevenant des centres
d’automouvement conscient et de transformation, et donc en liquidant la domination et
["oppression. En esta apreciacion valorativa aparece una coordenada importante que remite a
hablar de la “calidad” de la identidad vinculada a una crisis determinada por circunstancias
precisas. En la misma cita de Towa aparece, ademas, el complemento de informacién que
sirve para justificar la mencionada calidad de la frustracion identitaria: la domination et
["oppression. Es coherente vislumbrar al centro de esta valoracion la preocupante situacion de
Africa cuya circunstancia historica colonial es de sobra conocida y arroja un panorama triste
en cuanto a su identidad cultural se refiere. La cuestion no es por lo tanto si existe una
identidad africana sino hasta qué punto ella esta fragmentada y qué remedios son requeridos
para surmonter cette crise. Desde entonces, se entiende mejor porqué la negritud plantea la
problematica de su afirmacién en términos de lucha y de enfrentamiento contra un orden
cultural establecido bajo la bandera del colonialismo y de la colonialidad. La férmula no
presta a equivocos. Al dirigirse a los pueblos colonizados y, de un modo especifico a los
pueblos africanos sobre la construccion de Africa y su pleno desarrollo, Fanon (1969:119)
recuerda que [...] ['unique moyen de parvenir a ce résultat est de briser les reins au

colonialisme le plus forcené, le plus intraitable, le plus barbare qui soit. Volvemos a
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cruzarnos con la vision combativa de la negritud tal como proyectada por Senghor (1993), en
la cual se contempla que la Negritud es proyecto y es accién. EI empefio de muchos fil6sofos,
pensadores, historiadores y otros antrop6logos y socidlogos del continente ratifica la
preocupacion por la identidad africana. Este empefio recoge tanto el vivir y el sentir como el
pensar y el proyectar Africa, como ejercicio en el cual tanto la cultura como la identidad son
vislumbradas como praxis transformadora del devenir continental. Interesarse por este
proyecto programa supone valorar distintas etapas, perspectivas ideoldgicas e iniciativas
generacionales vinculadas a la identidad africana, que llevan a corroborar que una identidad
se construye en accion y dentro de una perspectiva temporal del tiempo largo: la

peregrinacion o el viaje.

7 - Construccion identitaria y peregrinacion
Respecto a lo anteriormente expuesto, nos parece pertinente vincular el proceso

constructivo de la identidad no solo al tiempo largo de la historia en la cual ella articula su
propia memoria visualizada como construccion de una tradicion, sino también al prisma del
viaje en el cual se adhiere la visién misma de la vida como viaje y del hombre como peregrino
sobre la tierra. Si recurrimos a la esencia religiosa del término aparece, segin aclara el
Diccionario Flammarion (1981), que la peregrinacion es el viaje que hace un peregrino, y el
lugar mismo donde se va por consagracion, mientras el peregrino es la persona que va a
visitar un lugar sagrado, generalmente caminando, por motivos religiosos. De lo que nos
ofrece el panorama historico, el empleo de este término hace habitualmente referencia a
desplazamientos que efecttan los fieles por razones de fe y desde este punto de vista, se
remonta a siglos con los desplazamientos de los primeros religiosos desde la Antigliedad
grecorromana. Peregrinan también grupos de personas ordinarias por razones diversificadas a
través del mundo; mayoritariamente, a causa de problemas sociales o ideoldgicas como fueron
el caso con los judios o los protestantes huyendo del sistema inquisitorio. En un marco mas
general, por lo tanto, dicha inscripcion del concepto en la esfera religiosa lo ha llevado a
trascender el &ambito méas especifico de determinados lugares especificos para arraigarlo en la
vision religiosa mas amplia de la vida como “estancia” o como “camino”, y de la propia
existencia sobre la tierra como “etapa de un viaje” mas prolongado hacia el mas alla. Ahora,
hemos de notar que la historicidad de la estancia del hombre en la tierra ratifica la historicidad
de su existencia y funda también la historicidad de la problematica de su identidad que

corrobora su condicién humana. Ello quiere decir que la construccion identitaria se modula al
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ritmo, a la frecuencia y al impulso de la transformacion de la realidad por el hombre, llevada a

cabo por su gestion del tiempo y del espacio con la cual se confirma su esencia: su identidad.

Teniendo en cuenta estas consideraciones, debe asumirse que la identidad es
esencialmente peregrina. Es peregrina o viajera, fundamentalmente, porque todos los pueblos
y todas las civilizaciones de la historia humana se han hecho andando. Ello encaja la
conformacion de la identidad en la confluencia de movimientos y cruces historicos
caracterizados por la transversalidad de las interrelaciones humanas. Esta perspectiva pone
sobre la mesa la nocion de “itinerarios” con la cual se llega a apreciar recorridos vitales
impulsados por los procesos de socializacion inscritos en la historia de la humanidad. A partir
de estas observaciones, podemos afirmar que la identidad se construye como el proceso de
humanizaciéon de una comunidad que se compromete con un “viaje colectivo” inscrito en el
tiempo largo. Da posibilidad para que se hable de “viajes identitarios” que tienen un vinculo
muy estrecho con los “viajes utdpicos”, en la medida en que se van fraguando por el camino,
durante el viaje que es este tiempo largo, suefios, ideales, proyectos y programas colectivos
que refuerzan lazos de solidaridad y de complicidad entre los miembros de grupos. Asi,
percibir el viaje identitario como proceso de socializacion o culturizacion utdpica es
fundamental. Ayuda a valorar las interrelaciones sociales o interrelaciones culturales, como
pilar de todo proceso de tales caracteristicas. Segun afirma Bauman (1999), la identidad de
una sociedad se arraiga en una red mas o0 menos invariante de relaciones sociales. La
naturaleza “societal” de la sociedad consiste por encima de todo en una red de
interdependencias desarrolladas y mantenidas a través de la interaccion humana. Ello implica
reconocer que las relaciones sociales son en si mismas el “nucleo duro” de la interaccion,
segun las califica el citado autor. Componen, para él, el esqueleto de la préctica social,
duradera, persistente y poco cambiable. Son ellas, las relaciones sociales, las que animan y

3

ambientan los “viajes” en los distintos entrecruzamientos de los itinerarios dentro de los

mismos grupos Yy entre distintos grupos en contacto.

En efecto, es conveniente no reducir y, todo lo contrario, maximizar, la escala de la
confluencia de los movimientos y cruces historicos caracterizados por la transversalidad de
las interrelaciones humanas que son, logicamente, relaciones interculturales. Si antes hemos
hablado de las interrelaciones sociales reduciéndolas a la escala grupal de una determinada
comunidad humana viajera, debemos contemplar también la dimension intercomunitaria que
tiene la virtud de potenciar distintas identidades viajeras en contacto. Pues, a través de esos

cruces y esas relaciones intercomunitarias se modeliza, se transforma y se consolida la
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identidad. Ella opera en todos los lugares y en todas las circunstancias. La lleva consigo
cualquier peregrino o sujeto viajante y da la medida de su fuerza y del grado de su vigor en el
contacto con otros sujetos viajantes; lo mismo que cualquier pueblo en movimiento. Con ello
afirmamos que la identidad adquiere una personalidad cuando esta de viaje; es decir, cuando
entra en contacto con otras identidades. También afirmamos, por lo mismo, que la volatilidad
de la identidad es un hecho establecido y confirma la nulidad de las fronteras cimentadas por
la territorialidad clésica. De un modo maés general, lo que ponemos en evidencia a este nivel,
es la forma como los procesos de socializacion se articulan en los tiempos cambiantes y en
movimiento, configurando o reconfigurando de un modo permanente identidades por medio
de interrelaciones llevadas por las circunstancias historicas. Medir o aprehender el
movimiento de la identidad humana viene a ser, desde entonces, valorar de un modo sintético
el funcionamiento conjunto del tiempo y del espacio, marcados por el sello y la huella del
hombre que es, a la vez, su producto y su productor. Significa, en suma, valorar la historia de
la creacion de los espacios que recoge la historia de los viajes del hombre sobre la tierra.
Debemos poner énfasis en la correlacion entre construccion espacial, articulacion de una
identidad, el viaje y el camino de la vida. Lo Gltimo mencionado, el camino de la vida, es lo
que da su sentido a los antes mencionados. En efecto, la peregrinacion del creyente s6lo
justifica su razon de ser en la busqueda del sentido de la vida y la existencia que se empareja a
la basqueda del propio camino. Este objetivo es el que, a su vez, da sentido al viaje
experimental en el que consiste la creacion del espacio. Y para terminar, la identidad del
peregrino se revela a través de la calidad del espacio que él construye y que indica si va por el
buen o el mal camino. Es esta valoracion ultima que funda el principio de la felicidad:

construir un espacio feliz.

Dicho lo cual, el entrecruzamiento de pueblos, identidades y civilizaciones en marcha,
ha sido propiciado por distintas circunstancias histéricas y otras tantas motivaciones cuyo
resultado ha sido la profunda modificacion del destino y el rumbo histérico de otros muchos
pueblos, culturas y civilizaciones, provocando grandes movimientos y viajes forzosos
enmarcados en corrientes migratorias en las cuales se inscriben los viajes diaspéricos y de

exilio que podemos ejemplificar hablando de Hispanoameérica.

8 - Viajes diasporicos Yy de exilio como afirmacion de la peregrinacion
Es coherente encajar la dimension del viaje de este apartado en el marco mas amplio de

la movilidad humana que determina el caracter siempre incumplido del proyecto humano. La

movilidad del hombre, sustentada y explicitada por la tensién entre su ser y su querer ser,
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erige el deseo de cambio del mismo en un acto performativo en el cual la angustia y la
inteligencia humanas tomadas aqui como activadores de este cambio, aparecen como
elementos catalizadores de la creatividad humana y, por lo tanto, de los viajes diasporicos.
Dicho esto, se asume también dichos viajes como instancias de la historia, por nutrirla.
Asimismo, la historia se encarga de cartografiar y de catalogar de manera especifica el tipo de
viajante catalogable de didspora, tomando en cuenta los factores de las movilidades humanas
y las especificidades de las mismas. Asi percibido, se impone la necesidad de valorar la

diaspora desde su perspectiva conceptual y evolutiva.

Segun el Diccionario de Estudios Culturales Latinoamericanos (2009) el concepto de
Diaspora deriva originalmente del vocablo griego didspora que significa dispersion. Su
sentido méas general viene a designar a cualquier gente o poblacion que debe dejar su patria
para diseminarse por otras partes del mundo. Ello significa que se vincula directamente a los
movimientos mas o menos amplios de personas dispersas y afincadas en un territorio
extranjero por haber abandonado su tierra de origen. En su forma adjetival, el término refiere
al desarrollo cultural posterior de tales poblaciones dispersas en sus paises de llegada. A
partir del siglo XX, el concepto se extiende e integra el espacio institucional. En el dmbito
politico, se empieza a mirar con mas interés a esta categoria de personas hasta el punto de
reservarles un trato especial en sus comunidades de origen, con la creacion en la mayoria de
esos paises de ministerios encargados de la diaspora. En Hispanoamérica, si el fendmeno
diasporico que se vincula también a la etnicidad es comun a toda el &rea, el término no lo es
tanto. Es posible distinguir en esta parte del mundo cuatro aspectos distintos de la dispersion
étnica con las poblaciones de origen africana, asiatica y judia, a las que se debe agregar la
poblacién indigena y los campesinos movidos por los desplazamientos internos. Parecido
fendmeno se observa en Colombia, donde destaca la diaspora africana o la afrocomunidad
ubicada en el area.

Al remitirnos a Hispanoamérica en general y a Colombia en particular, conviene
aclarar que su llegada se recoge en dos grandes movimientos migratorios observados en el
transcurso del tiempo, de los que dan cuenta los trabajos de dos antrop6logos como son Anta
Diop (1954) y Vargas Sarmiento (2016). Ambos estudios hacen constar que un primer
movimiento migratorio africano originario de Africa del Oeste (confederacion de Mali
liderada por el emperador Sundiata Keyita o Aboubakari Il) habia cruzado el Atlantico en
los siglos XIII 'y XIV mediante las corrientes marinas y llegé a América antes de Cristdbal

Colon. Vargas Sarmiento justifica, sobre la base de esa circunstancia, las similitudes de las
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costumbres de algunas regiones de Africa con la comunidad indigena WayUu de la parte norte
de Colombia, que se rige por el matriarcado y divide el tiempo que pasa en lluvias. El
segundo y ultimo movimiento llega a esta parte del mundo a partir del siglo XVI tras su
“descubrimiento” o su “redescubrimiento”, en las ya conocidas condiciones de la esclavitud
del negro africano. La referencia al ultimo movimiento hace de los mencionados
afrocolombianos una categoria diasporica especifica, porque su presencia en esta parte del
mundo no es el producto de una iniciativa propia. Obedece a la tipologia del viaje migratorio
forzado radicado en las deportaciones que sufren en el marco contextual de la esclavitud. Ello
es extensivo al negro en Hispanoamérica en general y es muy a tener en cuenta a la hora de
valorar su circunstancia histdrica y de plantear las problemaéticas de su camino y de su viaje
en relacion a la presencia, a la procedencia, al pasado y al futuro. No es de extrafiar su

vinculacion con los viajes de exilio.

En efecto, se asume objetivamente el concepto de exilio como una de las modalidades
del viaje, valorada segun consta en el diccionario Larousse (2021), como destierro o
expatriacion. En esta aprehension definicional, subyace el caracter forzado o apremiante del
viaje. Eso puede justificarse por razones personales, politicas o coyunturales etc. En el
Diccionario de la Lengua Espafiola (2021), es la emigracion forzosa fuera del propio pais.
Referido de esta manera, revierte un caracter particular por ser involuntario. Citado por
Brenda (2005), Said se extiende sobre la conceptualizacion y distingue el exiliado del
refugiado, aunque reconociéndoles su estatuto de refugiado y de emigrado. Para él, los
exiliados son aquellas personas obligadas a abandonar sus paises y violentamente separadas
de su pasado. Reconoce el traumatismo engendrado por esta violenta separacidén que crea
heridas en la relacion profunda que tiene el exiliado con su tierra de origen. Eso corrobora la
percepcion del exiliado como sujeto nostélgico; nostalgia que le anonada al sumirle en una

situacion de muerte personal.

Volviendo a las condiciones de los dos viajes evocados en este apartado, lo que tienen en
comun es la adhesion a la légica viajera del negro africano inscrito en la problematica mas
amplia de la existencia que hemos definido al principio, aunque con matices. En la primera
secuencia se moviliza la esencia peregrina de una raza negra que los origenes situan en la
region del Nilo y cuya voluntad de afirmacion humana y cultural como primeros pobladores
radica en la necesidad de explorar, descubrir y ocupar espacios para sefialar su camino y su
presencia. Son visibles hoy en dia las marcas de su cultura y su civilizacion con la existencia

de diasporas africanas pre coloniales diseminadas por el mundo, en el Medio Oriente y en
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Asia, las cuales exaltan con orgullo sus origenes africanos y la esencia de su cultura. Aqui se
acredita la tesis del ser humano como viajante y como ser errante: el migrante. La segunda
secuencia, al revés, inscribe dicha migracion del negro en el marco del entrecruzamiento de
razas y culturas en marcha que encaja la existencia en la dindmica de las interrelaciones entre
pueblos distintos. La evolucidn de estas interrelaciones se enmarca en la programacion y la
implementacién de las utopias de conquista y dominacion que sefialan el viaje historico de la
cultura y la civilizacion occidental, cuyo cruce con Africa propicia el exilio de la raza negra
en tierras hispanoamericanas de las que elegimos parar en Colombia. Visto lo visto,
pretendemos focalizarnos en la comprension del viaje identitario del afrocolombiano exiliado
por el viaje civilizatorio occidental. Dicho lo cual, abordar la cuestion del viaje de la identidad
afrocolombiana implica interesarse por el marco mas amplio del viaje de la identidad
colombiana, teniendo en cuenta su construccion en la confluencia del viaje de lo afro como
marca identitaria singular y especifica y de lo colombiano como identidad raigal colectiva
generada por la plurietnicidad y la plurinacionalidad en el camino y el viaje de la Nacion
colombiana. Desde entonces, seria interesante tomar la medida de la modernidad colombiana
haciendo valer los pardmetros que sirven para evidenciarla: la preocupacion por la identidad y
el viaje hacia la Nacion. Pero, antes, vamos a interrogar de entrada el sentido de la

modernidad.

9 - Modernidad colombiana: identidad y viaje hacia la Nacion

Al hablar de modernidad, ¢nos referimos a una ideologia de largo alcance que

acompafio a los procesos del capital, la expansion del imperio y la invencion del

colonialismo a lo largo de los dltimos 500 afios? (O debemos entender las

modernidades como procesos historicos particulares conjuntados por

intersecciones distintivas, aunque de gran magnitud entre la metropoli y los

margenes, suscitados por encuentros prudentes, aunque criticos entre el

colonizador y el colonizado?

El doble interrogante de Dube (2004:17) encuentra un fundamento de suma significancia
y de envergadura en esta parte de nuestro trabajo. Recalcamos en sustancia su preocupacion,
en la medida en que hablar de identidades colombiana o afrocolombiana en periodo moderno,
como lo sefialamos mas arriba, no es un ejercicio muy sencillo desde la perspectiva en que
modernidad rima con hegemonia cultural occidental. La modernidad, segun el Diccionario
Larousse (2021), es la calidad de moderno. En sus dimensiones artistica y filosofica, remite a
los tiempos modernos, con una organizacion social, politica y cultural donde se da primacia a

las libertades individuales, a la razén y al liberalismo comunitario etc. De hecho, modernidad
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rima con actualidad, con lo nuevo o con la moda. En el Diccionario de Estudios Culturales
Latinoamericanos (2009), aparece como transcendencia de la tradicion o como una ruptura
con lo que existié antes. De ahi suena como globalizacion. Se basa en la imaginacion de
rupturas dentro de la historia occidental y debe ser entendida como la conexién de distintos
procesos histdricos durante los dltimos cinco siglos. Se encuentran en la modernidad los
procesos que conllevan el comercio, el consumo, la razon, la ciencia, la industria y la
tecnologia, el Estado-nacion y el sujeto ciudadano. Recabadas asi esas caracteristicas de un
modo mas general, cabe mencionar que van dos tendencias distintas de la modernidad las que
son valoradas en la salida de Dube: la” modernidad occidental” y las “modernidades

periféricas”.

La modernidad occidental alcanza su cumbre con los Grandes Descubrimientos que dan
su nombre a los dichos Tiempos Modernos adosados a la Revolucion de Magallanes y a las
Illamadas Grandes Invenciones como consecuencia del Cientismo y de la Revolucion
industrial. La civilizacion/modernidad occidental, materialista y destructora de la naturaleza,
se polariza en los rincones del planeta imponiéndose como norma, pero también como punto
de partida de amenazas venideras a la humanidad que evidencian las dos Grandes Guerras.

Como reconoce Morin (2002:9),

Les développements de notre civilisation en menacent les fondements. Une
civilisation étant définie par [’ensemble de ses constituants matériels, techniques,
cognitifs, scientifiques, ses carences et ses perversions sont d autant plus difficiles

a comprendre gque nous savons bien que les conforts, le bien-étre, I’élévation du

niveau de vie, I’augmentation de la durée de vie [...] sont des conquétes de notre

civilisation auxquelles aspirent ceux qui en sont dépourvus.

Lo que afirma Morin no es para significar su oposicién a la modernidad ni a la
civilizacion. Mas bien constituye un llamado de atencidn sobre el uso consciente y positivo de
los progresos cientificos de modo a no poder confundir la existencia humana con la corrida al
materialismo. Su enfoque interpela a todo habitante de la tierra para sentirse concernido por
las modulaciones de la modernidad y a contribuir de alguna manera a lo que conviene llamar
aqui como la construccion de una humanidad duradera. En la misma vena y citando The
economist, Larrére (2001:28-29) afirma que le genre humain est obligé d’aller de [’avant et
de tirer de la technique elle-méme les remedes de sa maladie, en y ajoutant une dose de
morale modératrice. Por su lado y situandose dentro de la misma éptica critica que Larrére,
Delibes (1979:29) habla del progreso contra el hombre y de un mundo gque agoniza, en clara

referencia a una humanidad protagonista de su propia destruccion. El sentido del progreso
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para él debe ser en adecuacion con el bienestar duradero y comun orientado hacia la
valoracion del hombre y de la naturaleza puestos al centro como horizontes a escrutar y a
fijar; el uno en tanto que sujeto y mediador por excelencia de la civilizacion y de la
produccién de riquezas vy, el otro, en tanto que predicado (elemento indispensable) de la
existencia. Aqui remitimos al sistema de dominacidn sin par que ha fraguado el principio de
la civilizacion universal imperante durante los siglos de conquista y colonizacion, a los que
vienen a oponerse como punto de ruptura desde la segunda mitad del siglo XX las
“modernidades periféricas” en las que inscribimos a Hispanoamérica y, de un modo mas

especifico, a Colombia.

Hablar de la modernidad colombiana supone, en efecto, adherirse a la Optica méas general
de la modernidad hispanoamericana que encaja, a su vez, en la segunda percepcion que de
ellas tiene Dube (2004: 17), como procesos histdricos particulares conjuntados por
intersecciones distintivas [...] entre la metrépoli y los margenes, en las cuales ya se inscribe
la l6gica de disencion entre el colonizador y el colonizado. Las modernidades periféricas o
marginales suelen caracterizarse por esta dindamica de ruptura que tiene a las independencias y
a la emancipacién como parte aguas, y a la libertad como corolario de un nuevo amanecer. En
este caso, la modernidad suena como espiritu nuevo asociado a una mirada nueva que
proyecta imaginariamente un orden nuevo, distinto del orden colonial. Por lo tanto, se
manejan los conceptos antagonicos de “modernidad occidental” o modernidad colonial.
Segun lo entiende Dube (2004), la primera se caracteriza por el predominio del pensamiento y
la articulacion de las normas hegemdnicas occidentales, frente a las modernidades periféricas
calificadas de margenes en la misma intervencién, que coinciden con la emergencia de los
Estados-nacionales, segun apunta Martinez-Andrade (2008). Teniendo eso en cuenta se
sustentan la modernidad hispanoamericana en general y la modernidad colombiana en
particular como procesos especificos en la proyeccion imaginaria de Nuestra América’ ideada
por Marti, que se acomoda en la Utopia de América® de Urefia, como proyecto constructivo y

programa de desarrollo de las nuevas Republicas hispanoamericanas.

" Hacemos referencia aqui al principal texto fundacional del nacionalismo hispanoamericano escrito por José
Marti en 1891, en el cual resefia lo que para él es la América sofiada y pensada por los propios
hispanoamericanos; una América distinta de la que pintaron los Espafioles peninsulares en sus escritos. En esta
perspectiva, constituye también una reaccion y una respuesta al “americanismo” promulgado por el presidente
norteamericano Monroe (1817-1925), que representaba un peligro para la afirmacién cultural y politica de los
jévenes Estados.

8 Texto escrito en 1925 por Pedro Enriquez Urefia dirigiéndose a los suyos. En este texto, insiste en la idea de
una América que debe afirmar la fe en su destino y el porvenir de la civilizacién. Va cobrando forma y fuerza
la vision propia que en su dia propiciara José Marti.
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Hablar de la “modernidad colombiana” implica, por lo tanto, valorar el legitimo afan
nacionalista del pueblo colombiano de construir una Nacion colombiana que conviene
calificar como proyecto utopico especifico de desarrollo, y como empresa que solo puede
alcanzarse como aventura colectiva llevada por miembros conscientes de estar
comprometidos con el mismo viaje para trazar el mismo camino de destino: la Nacion
colombiana. Aqui correlacionamos independencia, busqueda del camino y viaje hacia la
Nacion, como programa axioldgico de la modernidad colombiana. Para ello se requiere un
espiritu y una conciencia de ser colombianos que vuelve insoslayable la trascendencia de la
identidad colombiana. Es importante, desde entonces, asociar modernidad colombiana con el
camino Yy el desarrollo de Colombia, estrechamente vinculados con la identidad y la Nacién
colombiana. Al insistir sobre la especificidad de ese proyecto, queremos destacar la
importancia que supone tener en cuenta la novedad del sistema-mundo que ha venido
articulando en Latinoamérica siempre segin Martinez-Andrade (2008), la emergencia de los
Estados-nacionales. Y es dentro de la especificidad proyectiva de la identidad colombiana
frente a la novedad del sistema-mundo que conviene encajar la identidad afrocolombiana y su
especifico aporte a la construccion del camino y de la Nacién colombiana que, a su vez
participa de la construccion del camino y de la modernidad hispanoamericana. Con ello
queremos subrayar con énfasis la raigambre colombiana de los negros que aqui son
protagonistas, en virtud de su condicién de descendientes de esclavos negros cuya africanidad

funciona como herencia memorial.

En efecto, cabe reconocer que el sujeto africano del segundo movimiento que llega a
la Nueva Granada es producto de un espacio cultural bien grabado en su memoria; un espacio
en el cual se ha afirmado como ciudadano del mundo. Significa que trae consigo todos los
arquetipos mentales que constituyen su esencia y su cosmovision. Animadas por la imperiosa
necesidad de la coexistencia por la accion para sobrevivir, sus luchas toman apoyo en la
africanidad interiorizada que se confronta con una nueva realidad que choca contra su
imaginario. En este caso, la africanidad cumple una funcién apelativa que radica en la
busqueda permanente del “vivir bien” por el ser humano e interroga el imaginario colectivo
en la praxis filosofica de la existencia humana para mejor interpretar el mundo. Aparece como
una especificidad singular dentro de un proceso general de construccion del nacionalismo
global del territorio hispanoamericano y marca un giro decisivo en la vida politica de esta
parte del mundo a partir de la primera mitad del siglo XX. En esta perspectiva, la africanidad

integra el ecosistema cultural de una modernidad colombiana y enriquece lo que Dussel
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(2004: 218) Illama [...] proyecto de transmodernidad [...], una afirmacién de la
multiculturalidad excluida por la modernidad europea. En filigrana, se recoge la mirada
critica sobre dicha modernidad occidental, cuya globalidad técnica y econdémica esté lejos de
ser una globalizacion cultural de la vida cotidiana valorativa de la mayoria de la humanidad.
A partir de esta proyeccion, valoramos que la africanidad afrocolombiana se contempla como
un valor constitutivo de la identidad colombiana, y que la modernidad afrocolombiana como
historia de la afirmacion de una identidad especifica de raigambre africana es fundacional de
la transmodernidad colombiana, en tanto factor propiciador de hibridacion y la

plurinacionalidad étnica o racial.

Lo dicho permite observar que la identidad colombiana se sitGa en la confluencia de
didlogos cruzados en su viaje hacia la nacion, debido a la confluencia de razas e identidades
multiples. Estos didlogos se hacen a la vez dentro de los propios grupos y también entre
distintos grupos en su convergencia hacia la Nacion. Confirman que la identidad se construye
en accién y en movimiento y se recogen en historias de encuentros y desencuentros que
hablan de su dinamismo y de su carécter dialéctico. De las pugnas entre las sensibilidades
depende este dinamismo de la identidad, y de la capacidad de cada cual para influir en el
colectivo depende su personalidad. Asi, la historia de la construccién de la identidad es
historia de las pugnas entre grupos y sensibilidades, en la cual resultan frustraciones y abusos
de distintas categorias, de tipo discriminatorio. En dichas relaciones de fuerzas se fundamenta
el ambiente que permite apreciar si una sociedad estd o no esta integrada, y cudl es la
naturaleza de los problemas que dificultan dicha integracioén. Todo lo dicho en este apartado
es oportuno para afirmar que la identidad nacional colombiana es un reto inherente a la
modernidad colombiana. Su construccion se asume en distintos niveles y desde distintas
perspectivas asumidas por distintas sensibilidades entre las cuales consta la identidad
afrocolombiana. Se trata de la plurinacionalidad y de la pluriculturalidad colombiana. Pero, a
su vez, la identidad del afrocolombiano se asume como otro reto que él mismo debe aceptar
para reforzar su especificidad y potenciarla como praxis especifica. Significa que el del afro
descendiente es un viaje de ida y vuelta que acaba convirtiéndose en viaje circular, viendo el
estrecho vinculo entre las frustrantes peripecias de la realidad colombiana que él vive en lo

cotidiano y su obsesiva proyeccion memorial hacia la sofiada Africa.

¢ Qué observaciones esenciales puede arrojar la valoracion de los conceptos a los que
hemos dedicado nuestro esfuerzo en cuanto a la aprehension comprensiva de nuestro tema?

En primer lugar, que su abordaje requiere una ambientacion que coloque la cultura y la
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conciencia cultural al centro de nuestro quehacer. Ello supone asumir planteamientos acordes
con dicha proyeccién tanto desde el punto de vista de la seleccion de los materiales textuales
como desde el punto de vista de su manipulacion. En segundo lugar y teniendo en cuenta lo
dicho sobre la conciencia cultural, la valoracion asume la vision de dicha cultura como praxis
y como poder al contemplarse como condicion de posibilidad para el desarrollo del potencial
del hombre, ya que le dota de herramientas y facultades para su plena realizacion en el acto de
la transformacion de su existencia. Asi que es la cultura el principal distintivo entre los
individuos y entre los pueblos, porque es garante de sus distintas capacidades para
comprender y para transformar la vida y la existencia, a partir de las cuales unos pueden
aparecer como “superiores” y otros “inferiores”, o “desarrollados” unos y “subdesarrollados”
otros. Y al ser la cultura la accion realizadora del hombre, convierte el escenario social en el
marco privilegiado de las interrelaciones culturales que son, en Gltima instancia, relaciones de
poder. En tercer lugar, si la cultura es una praxis y a la vez un poder que a unos les da 'y a
otros les quita relevancia social, la identidad indica la primacia de los colectivos a la hora de
valorar la historia de los pueblos. Dicha identidad indica que la complicidad que hace a los
colectivos ser a la vez solidarios y especificos se construye en el tiempo largo, durante un
viaje que concluye en la construccion de la Nacion, y que lleva a sus miembros a ser
calificados como peregrinos. Implica entender que al hablar de la identidad nacional de un
pais, siempre conviene vislumbrar un camino que hay que pensar y abrir, con el pleno
convencimiento de que al final del camino esta el objetivo: una utopia colectiva. Y construir

una utopia colectiva siempre es una empresa compleja.

De dichas observaciones derivadas de la valoracion de los conceptos que cuadran nuestro
tema resultan los ejes mayores de la comprension general de dicha problematica de la
identidad afrocolombiana centrada en la lectura y la interpretacion de Afuera crece un mundo.
Nos indican que debemos aprehenderla y comprenderla, para empezar, encajandola dentro del
marco mas general de la identidad colombiana y su viaje hacia la Nacion que recoge una
modernidad poscolonial adherida a las utopias poscoloniales del area, en el cruce de su
integracion al mundo. Luego, que debemos encajar su comprension también dentro del marco
de la integracion nacional que pone sobre la palestra la plurinacionalidad y la pluriculturalidad
colombiana, en la que compiten las sensibilidades culturales para ocupar el escenario social
mediante praxis especificas. Por fin, que debemos valorar de un modo mas especifico el viaje
identitario afrocolombiano dentro de un marco especifico de permanente exigencia de la

performance, de consumo interno y frente al mundo, que integra en su eje reflexivo la
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problematica del retorno o el viaje a los origenes. Este ultimo aspecto habla de la compleja
particularidad del contexto del afrocolombiano y ya se delata como marca obsesiva de un
viaje inscrito en el registro del péndulo a partir del titulo mismo de la novela mediada por un

“afuera” implicito y un “adentro” explicito.

Luego de definir los contornos del tema que hemos elegido y de proyectar su enfoque
comprensivo, se nos ha aclarado bastante la naturaleza del trabajo que debemos acometer
como estudio de sociedad colombiana de caracter esencialmente culturalista. Por ello nos
anima el empefio por conocer dicha sociedad partiendo del texto que nos tomamos en parte
como archivo y como reliquia. Nuestro siguiente capitulo procedera, por lo tanto, en enraizar

dicha sociedad para una mejor escenificacion de la problematica cultural.
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CAPITULO II

ESPACIALIZACION TERRITORIAL COLOMBIANA DESDE
AFUERA CRECE UN MUNDO
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Los estudios culturales® participan de la emergencia de sociedades en los dominios
diversificados de sus utopias existenciales. Concurren al resplandor de las mismas en sus
politicas de emancipacion y de proyeccion hacia el futuro y en la dindmica de
representaciones nacionales e internacionales. En lo relativo, uno de los condicionantes para
que se hable de una utopia es la necesaria existencia de un determinado espacio donde
fundarlal®. Por este motivo, iniciar el estudio de una sociedad o de un orden social exige, las
mas de las veces, asentarla en un espacio y en un tiempo para mejor singularizarla y
adentrarse en ella con predicables objetivos, con vista a aprehender su complejidad historica,
antropologica, ambiental y cultural. Es la I6gica a la que intentamos obedecer en esta parte del
trabajo. Vamos a arraigar espacial y temporalmente nuestro estudio para que se dé un caso de
figura experimental de la manifestacion cultural derivada de la ficcion de archivo!!. A este
respecto, nos interesa catalogar el hecho literario en este estudio como categoria de una
realidad cuya apreciacion se acoge al esfuerzo por designar al texto literario como objeto de
conocimiento del mundo referenciado. Es decir que nos inclinamos a valorar, conforme a la
preceptiva de Echeverria (1998), la novela como archivo y como memoria. Dando por
asumidos el enfoque culturalista del estudio y la vision de la novela como archivo, conviene
interrogar, previamente, la trascendencia del espacio y del tiempo a la vez como productos y
productores de la praxis humana. Agarrados a esta Optica perceptiva, nos parece coherente y
pertinente a la vez hablar de “espacializacion territorial” como marco referencial del capitulo,
para indicar desde el principio el protagonismo que va a asumir el “territorio” como categoria
nuclear de nuestro estudio culturalista, en representacion a penas velada del “espacio
nacional”. Merece la pena aclarar, al respecto, que la categoria “territorio nacional” servira de
hilo del entendimiento de la problemaética e ird modulandose segln lo requiera cada capitulo.
Teniendo en cuenta la fuente literaria de nuestro estudio, la espacializacion territorial debe
entenderse como ejercicio reconstructivo secuenciado del territorio colombiano a partir de la
ficcion literaria considerada, en nuestro caso, como ficcidon de archivo. Puesto que nuestro
interés por el espacio o territorio colombiano centra la atencién de nuestro trabajo, vamos a
iniciar este empefio con breves consideraciones sobre la trascendencia del espacio para el ser

humano en general.

9 -Nuestra percepcion de los estudios culturales se fundamenta esencialmente en los textos de Bhabha (2002),
Grossberg (2012) y Nelly ed.( 2010)

10- Véase Ainsa (1990).

1. El concepto es acufiado por Roberto Gonzalez Echevarria. Lo usa en abundancia en su texto de 1990 en
inglés, cuya edicién en espafiol aparece en el (2000). Remite a los textos literarios cuya escritura se respalda en
distintas categorias documentales calificadas como “archivos”
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| - Sobre el espacio
Afirmar la pertinencia de asentar previamente espacial y temporalmente cualquier

sociedad que se precie de tener existencia determina, asimismo, su trascendencia para todo
proceso de humanizacion. Reconocen los especialistas en la materia que dicha trascendencia
encuentra su justificacion en una razén fundamental: la relacion que vincula a la sociedad v al
hombre con el llamado “medio geografico”. Es tan importante el alcance de sus implicaciones
que figuras de todas las épocas y de todas las disciplinas se han volcado en su estudio y en su
valoracion. El viaje resemantizador que constituye la construccion del espacio se recoge en
dos momentos significativos de la existencia del hombre: el momento del determinismo
geogréfico y el momento de la geografia humana. El determinismo crece a iniciativa de la
Escuela Alemana liderada por Ritzel'? y designa la realidad geografica, no solo como
insoslayable condicidn no sélo de la existencia del ser humano al ser el principal sustento de
la vida sino también como el condicionante de su ser cultural y de su bienestar material.
Resumida su postura, se aprecia que el hombre es un producto de la realidad geografica que le
da forma y existencia. Segun dicha Escuela Antropoldgica, el poder de la naturaleza impacta
incluso la vida de los Estados vy ratifica la predominancia del ambiente fisico. La inversion de
polos perceptivos se opera a iniciativa de los sociogedgrafos franceses a los que respalda
también la rama norteamericana, sobre la base de una revolucién perceptiva que acaba por
encumbrar la tesis de la construccion social de la realidad. Muchos teéricos de la actualidad,
comenzando por Marx, se han adherido a dicha tesis que recoge de un modo sintético que el
espacio no es reflejo ni mero escenario ni el telén de fondo sobre el que se inscriben los
hechos sociales sino, mas bien, una construccion humana que proyecta al mismo tiempo la
esencia de su constructor.

Para Lefebvre (1922), uno de los mas criticos con la Escuela Alemana determinista,
conviene integrar el espacio en el concepto marxista de “produccién” que no designa otra
cosa sino el entramado de relaciones sociales. Desde su punto de vista, cada sociedad, en el
entramado de sus relaciones, produce cierto espacio. Al reconocer la preexistencia de un
ambiente y la anterioridad del medio sobre el hombre asume, asimismo, la categoria del
espacio como realidad secundaria. No es de extrafiar, desde entonces, que haya distinguido
tres categorias de espacios y tres modalidades de la representacion espacial: el espacio
percibido, el espacio concebido y el espacio vivido. Este es el rumbo perceptivo que iran

tomando la inmensa mayoria de dichos teoricos sobre el espacio, cohesionados por su vision

12 _Todas las informaciones sobre las Escuelas geograficas convocadas en esta pagina han sido sacadas de
Morales (1971)
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central del espacio como construccién humana y como producto cultural. Partiendo de la
visién marxista de la praxis, Prada Oropeza (1999) cita abundantemente a Sanchez Vasquez
para ilustrar la construccidon de la realidad humana entendida como “humanizaciéon” de la
realidad geografica por la praxis. Santos (2000) se implica en esta dinamica y sostiene que el
espacio es un conjunto de sistemas de acciones, de productos y de ideas. Pero, el que lleva al
paroxismo la vision protagénica sintética del espacio como producto humano vy, a la vez,
como modelizador del hombre es Westphal (2007). El percibe, en efecto, la necesidad de
sintetizar la doble lectura perceptiva del espacio como necesario ejercicio restaurador de la
naturaleza geogréafica que se ha venido infravalorando durante las ultimas décadas, hasta el
extremo de considerar que su funcion es la de un simple trasfondo de la vida en cuya
produccion no interviene.

Segun aprecia Westphal, en efecto, en funcion de la evolucion perceptiva del
concepto, se ha venido asignando distintas categorias y funciones al espacio sefialadas, todas,
por el esfuerzo representativo de la expresion humana. Sin embargo, no obstante, la distincion
bésica entre la realidad geografica y la realidad humana, se da constancia de que ambas
realidades son indisociables. También aprecia el obsesivo afan por parte de los tedricos del
espacio de enfatizar sobre los distintos grados de imbricaciones entre la realidad geogréfica y
la realidad humana, partiendo de arraigar las mencionadas consideraciones tedricas en las
establecidas y reconocidas por ellos como dimensiones mimética y simbdlica. Por fin, aprecia
el énfasis que se ha puesto, en primer lugar, sobre la categoria y la calidad de espacio en si y,
en segundo y dltimo lugar, sobre la nominalizacion de los espacios animados y los espacios
que no, una vez alcanzado cierto nivel de consenso de la vision espacial. Tratandose del
primer aspecto, Westphal (2007) constata la dificultad que conlleva definir el espacio. Frente
a ello él marca su preferencia por “lo percibido” frente a “lo concebido” como base de
aprehension desde la cual fecundan todas las demas percepciones. En lo particular, propone
dos acercamientos perceptivos de los espacios perceptibles: uno, “abstracto”, abarcaria la
dimensioén conceptual, y otro, mas bien “concreto”, que abarcaria el “lugar”. Esta doble
connotacion significativa se recoge también en la proyeccion del espacio que tiene el gedgrafo
americano Yi-Fu Tuan, citado por Westphal (2007), para quien el concepto de espacio remite
a una “esfera de libertad” que propicia la “movilidad” y el “movimiento”, mientras el “lugar”
remite a un espacio cerrado y humanizado. Desde su perspectiva, el “lugar” es un centro de
“valores establecidos”, un “aire” de descanso. Transcendental, porque sintética, puede ser en

este sentido la vision de Flavia Schiavo, citado una vez mas por Westphal(2007) , quien
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sustituye el espacio y el lugar por el “contexto” que, desde su punto de vista, recoge la esencia
de ambos radicada en la materialidad y la inmaterialidad del espacio.

Teniendo en cuenta estas valoraciones sobre el espacio hechas hasta ahora, resulta que
su trascendencia es incontestable para la vida y para el sentido de la existencia humana. El
espacio constituye, sin lugar para la duda, el espejo en el cual el hombre mira su propio
recorrido que es, al mismo tiempo, el recorrido de su propia civilizacion. Teniendo en cuenta
la materialidad y la inmaterialidad en la cual se funda sintéticamente, se encarna como
discurso, como visién o pensamiento, como historia 0 memoria, como accion o trabajo.
Desde entonces, se aprecia mejor la carga emocional que representa al ser un factor
legitimador de la pertenencia del individuo a un orden sistémico familiar, étnico o racial,
civilizatorio o cultural. Asimismo, se erige en interfaz para la afirmacion de una condicién
humana asumida como acto de responsabilidad que se encarna en la creacién y en la
resemenaizacion de la existencia. Al ser un poderoso factor legitimador del impulso
autocreativo y de la humana condicion del hombre facilita, asimismo, la valoracion de sus
actos y su grado de evolucion mental, psicoldgica, intelectual, espiritual y, en suma, cultural.
De este modo, si el orden social o cultural encuentra en el espacio geografico la Unica
posibilidad de que se dé su existencia se ofrece, a su vez, como valioso objeto de
conocimiento del hombre, de sus esfuerzos y de sus luchas por consolidar su hegemonia
frente a un orden natural adverso en lo que aparece como una lucha civilizatoria. ¢Qué
implica, desde entonces, proceder a la geo temporalizacion de Afuera crece un mundo en el
ambito comprensivo de nuestro trabajo?

Con este empefio nos proponemos restaurar el asentamiento de un pueblo, fijar la
morada de una comunidad o definir el territorio de una determinada nacion. Constituyen
dicho asentamiento, dicha morada y dicho territorio el campo experimental de una experiencia
humana radicada en un determinado lugar existencial que nos conviene definir y caracterizar.
Por lo cual, hablamos de la reconstitucion de un universo geograficamente ubicado en un
espacio reconocible por determinar, cuyo proceso constructivo pretendemos desentrafiar
desde la necesidad de aprehenderlo como sistema de convivencia articulado en torno a un
programa inscrito en el tiempo largo. Significa que nos interesa aprehenderlo, en esta etapa,
en su contexto; es decir, en su dinamica constructiva. Por lo que prima hacer su cartografia
geofisica y su topografia como espacio percibido, concreto o el contexto segin quieran
designarlo los tres especialistas antes mencionados. Tanto la cartografia como la topografia
seran adosadas no solo a la percepcion del territorio sino también a la vision del “espacio

como area de libertad” marcada por el sello de la movilidad, que propone Yi-Fu Tuan. En
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estas fronteras nacionales. Dos articulaciones serdn necesarias para hacer llevadera la
reconstruccion del territorio que nos proponemos hacer: la cartografia topogréafica anunciada
en preambulo y la espacializacion territorial que remite a su historia y a su memoria.

Procederemos a examinarla por este mismo orden.

Il — Cartografia del territorio colombiano ficcional
Abordamos el ejercicio cartogréafico que anunciamos hace poco, animados por cierto

afan de volver reconaocibles los escenarios de nuestra trama y hacer lo mas asequible posible
la escenificacion de nuestra problematica. Prima con este empefio el objetivo de facilitar el
conocimiento de la realidad ambiente y un mejor aprecio del entorno para que lo posterior se
preste al mejor entendimiento y, por lo tanto, a mejor valoracion. Los datos manejados a este
nivel van a ser objeto de analisis oportuno para que su interpretacion se ajuste lo
suficientemente a la logica de la literatura de hechos que manejamos en este trabajo.
Conforme esta ldgica, nos parece l6gico proceder a la cartografia que nos interesa valorando
no solo el espacio geogréfico innominado sino también la vertiente que le afecta la calidad de
territorio nacional. Nos permite, ademas, corroborar la vision westphaliana de que el espacio

es sintético.

1- Del espacio geogréafico innominado
Al hablar de la espacialidad geografica propiciada por el texto y que permite apreciar la

topografia mimética del lugar, conlleva hacer un recuento de los datos catalogables como
constituyentes de la naturaleza o del espacio geogréfico. Este recuento da cuenta clara de la
profunda ambientacion geogréafica del universo textual cuyos datos y coordenadas propias
para este campo permite manejar informaciones vinculadas a la vegetacion, al relieve y a la

hidrografia colombianos.

Hablando de la vegetacion, los datos sefialados por el texto son una muestra evidente
de que se trata de una region selvatica como puede comprobarse durante el viaje textual entre
“Llano Grande y Cali” (p.39). Abundan selvas y bosques de distintas extensiones dentro de
una naturaleza caracterizada por una abundante flora de especies diversificadas (p.40). A este
respecto, se ofrece nutrida informacion sobre la vegetacion colombiana®®. En la misma consta
que el pais alberga entre diez y veinte por ciento de todas las plantas del mundo. De esta

forma pueden encontrarse un gran numero de flores, plantas vasculares endémicas y de flores

13 - Las informaciones que convocamos en lo referido son sacadas de la Enciclopedia Online
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carnivoras, siendo uno de sus principales atractivos las orquideas. También es de sefialar que,
debido a la multiplicidad de suelos y ecosistemas, pueden darse todo tipo de frutas. Segun el
sistema de informacién sobre Biodiversidad de Colombia, la vegetacion se puede ordenar en
veintiuna unidades vegetales que se encuentran determinadas por caracteristicas propias de la
geografia y determinados ecosistemas dependiendo de la region. Y éstas son la Region
Amazonica, la Region Andina, la Region Caribe, la Region Insular, la Region Orino quera y
la Regidn Pacifica. En cuanto a bosques y selvas se trata, sigue la pauta de la diversidad que
se ilustra por biomas de paramos y selvas amazonicas, del Pacifico, bosques bajos, sabanas,
llanuras y matorrales. No faltan desiertos, ni bosques aluviales ni bosques himedos tropicales,
ni tampoco bosques de manglares ni bosques y vegetacion de pantano. Para dar mas relieve a
dicha naturaleza impresionante por su gran variedad y complejidad aparece en el texto el telon
de fondo imperial que constituye la imponente Cordillera de los Andes muy visible por su
altura (p.45). A este respecto, conviene recordar que el relieve colombiano es un mosaico de
formaciones geoldgicas. Pues, el territorio nacional presenta distribuidos en sus diferentes
regiones fragmentos que evidencian su evolucién desde la era Arcaica hasta hoy. En este
sentido, destaca que es un pais adosado a tres cadenas montafiosas que han resultado de
dichas formaciones geologicas: la Cordillera oriental, la Cordillera central y la Cordillera
occidental. Entre las tres conforman la cabeza visible de la cordillera més larga del mundo
cuyo impacto sobre el sistema hidrico es muy importante.

Desde el punto de vista hidrografico, en efecto, abundan rios de los que dicha
Cordillera es la fuente principal, los cuales se articulan, a veces, en cuencas que bafian las
selvas. Incluso mares como el de las Antillas se aventuran tierra adentro (p.157). Segun puede
recogerse de nuestras fuentes consultadas, Colombia es un pais con abundantes recursos
hidricos, representados en aguas oceanicas, aguas estancadas o depositadas en lagunas,
ciénagas y pantanos, aguas de escurrimiento con los rios, quebradas, arroyos y riachuelos, y
las aguas subterraneas. Pero si por algo se caracteriza Colombia en la materia, es por su
privilegiada postura en el entrecruzamiento de las aguas del mar Caribe con el Océano
Pacifico que barren el territorio continental por el norte y el occidente respectivamente. Asi
materializadas, estas coordenadas dan cuenta de la existencia de un determinado lugar
geografico al que no asociamos ninguna existencia humana a estas alturas, pero que es
destacable por sus caracteristicas naturales como condicion de posibilidad de una existencia.
Es aprovechable y propicio para que se escriba una historia en él. Aparece como un

continente, un envase que hay que llenar con el contenido que le da la huella de la presencia
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humana. Ello implica observar para luego sacar la importante conclusion de que, viajando y
en accion se hace el territorio; una afirmacion que bien puede corroborarse en la figura textual

de Nay de Gambia.

2- Caminando se hace el territorio colombiano
El territorio nacional emerge en efecto del texto ficcional como acto revelador encarnado

en la figura de Nay de Gambia cuyas presencias, trayectorias, ideas, visiones, acciones y
posturas, construyen y activan una importante red interespacial pluridimensional propiciatoria
de una cartografia colombiana geo humana. De visitas en ciertos lugares, trabajando como
ama de casa en haciendas y propiedades, recorriendo el territorio en busca de su amado o
haciendo memoria de otros muchos viajes anteriores, representa la vida que se asienta en la
realidad geografica para darle el alma que necesita y la existencia que requiere. Es ella quien
corrobora que el territorio o espacio es vida, accién, sentido, historia y memoria. En lo
sucesivo, el protagonismo que ella asume y que vamos a corroborar mas adelante en este
trabajo, permite experimentar distintos grados de percepcion de lo que pueden ser las
fronteras internas encarnadas en las interrelaciones sociales. Esta presencia activa suya en
distintas latitudes abre la posibilidad al lector para que vaya apreciando macro y micro
espacios susceptibles de facilitar la cartografia humana y social deseada. Ahi caben todas las
categorias de la expresion humana, de la consciente a la inconsciente pasando por lo
emocional. Remitimos, de este modo, a la correlacion del proceso de humanizacion con la

construccién territorial colombiana como espacio de representaciones simbdlicas.

Asi, en los primeros compases de la novela encontramos a Nay de Gambia dedicdndose a
las labores domésticas en casa de sus amos Hibrahim Sahal (10) y Sardick (59) en Santa
Ruda. Su tiempo libre, lo dedica a la bisqueda de Sinar-el padre de su hijo Sundiata de
Gambia- en todos los lugares donde pudiera encontrarlo. Son estos lugares las rancherias, los
palenques, los conventos y las iglesias. Se aventura por las playas, los caminos invisibles, las
calles secretas del Pacifico (44-45), el llano grande, las comarcas, las fondas, los bosques de
Morga, la colina de San Antonio, la Cordillera de los Andes, el paraiso (64) y otros muchos
lugares. Asi, al hacer de guia para nosotros en la exploracion tanto del espacio geografico
como del humano, Nay alimenta una dimension informativa sobre el territorio que vamos a
presentar, en primer lugar, insistiendo sobre el impacto de la presencia humana para que se
hable del territorio para, luego, ir determinando su estatuto como tal territorio nacional
mediante la conformacion de las fronteras, antes de concluir abordando su consistencia

histérica y memorial.
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Tratandose del primer aspecto evocado y cuya valoracion ya habiamos iniciado con la
figura de Nay de Gambia, confirmamos que el relativo anonimato y la ausencia de vida que
caracterizan a las selvas, los bosques, los rios, los mares y otros montes evocados en el texto
en primera instancia, se esfuma cuando el espacio geografico cobra vida con las voces y las
presencias de los hombres y las mujeres que les dan valor y existencia significativa. En esta
asociacion de lugares y espacios geograficos se fragua y se aprehende el territorio como tipo
de organizacion espacial humana. Se vuelve vivencial como realidad geogréfica adosada a la
humanidad ambiente. En Afuera crece un mundo mediado por la presencia de Nay, se dibuja
una cartografia capaz de orientar el conocimiento de la realidad textual desde determinados
puntos cardinales. Asi, como podemos comprobarlo en esta segunda lectura del texto, ahora
aprendemos con fuerza de detalles que los bosques identificados como los de Morga, Timbio,
Antioquia y Mariquita, son localizables en la region Oeste de Colombia. También observamos
que ya adquiere facultad orientadora la informacion que sitia las selvas de Calqueta,
Manzales Atrato, Timbo y Céceres, a caballo entre Panamé en el Oeste, Medellin en el Sury
la ciudad portefia de Cartagena en el Norte. En el mismo orden de ideas, se aprecia mejor la
informacidn segun la cual hay una sucesién de montes en Cali, Popayan, San Antonio y Santa
Fe, que colindan con una maravilla natural constituida por Ilanos pintorescos, que cautivan las
miradas de los viajeros entre Santa Ruda y Cali. De igual modo, ahora aprende el lector con
maés claridad al hablar de la red hidrogréafica colombiana, que cristaliza en las cuencas del
Cauca y del rio Magdalena que nacen en el Norte del pais, precisamente en la Cordillera de
los Andes, y que no s6lo bafian todas las selvas y todos los bosques antes mencionados sino
también que corren hasta el Sur pasando por el departamento del Cauca; Calamar, Caceres,
Medellin, Popayéan, hasta llegar al norte del Perd. Esta dinAmica humanizadora del espacio
colombiano lleva consigo las demarcaciones de la organizacion territorial simbolizadas en la

existencia de las fronteras.

3 - Territorio y fronteras externas
En la organizacion humana del espacio, el territorio es indisociable de la existencia de

las fronteras. Segun el Diccionario Larousse (2021) la frontera, entre otros tantos significados,
es el limite que separa dos Estados; que es o mismo hablar del limite entre dos territorios
reconocibles. Sobre la base de esta vision conceptual rima con los paises colindantes en este
caso con Colombia. La novela propicia una representacién del territorio nacional que muy
poco pone en evidencia la region Este del pais; es decir, la parte que limita con la costa Oeste
de Brasil y de Venezuela. Pero, de manera general, Colombia es un pais bordeado por cuatro
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paises limitrofes: al Noreste Venezuela, en el Este Brasil, al Noroeste Panama*, y al Sur
Perd. EI Norte del pais es limitado por el Mar de las Antillas. Tres fronteras aparecen en el
texto de forma implicita o explicita, convocadas por la movilidad de los pueblos y por las
relaciones que mantiene el Estado colombiano con los paises vecinos. Se trata de las fronteras
Norte, Oeste y Sur. A proposito de la frontera Norte, aparece en el texto por la evocacion de
episodios ocurridos en las ciudades fronterizas de Cartagena, San Antonio y San Marta.
Tratdndose de la zona Oeste de Colombia que limita con el Pacifico, destacan las ciudades
balnearias de Cali y Buenaventura y otras no tan famosas como Popayan y Manzales que
representan, juntas, las zonas del primer contacto con el territorio colombiano viniendo desde
el Océano Pacifico. En ellas acostan barcos de mercancias y de esclavos originarios de
Panama y Per(. En cuanto a la frontera Sur, representa un largo territorio de tréfico, sobre
todo el trafico del oro originario de Perd. Estas demarcaciones consolidan la soberania de
Colombia como Estado contemplado como tipo de organizacion espacial geograficamente

ubicado e internacionalmente reconocido.

En definitiva, en cuanto a las mencionadas demarcaciones se refiere, destacan dos
tipos de fronteras para singularizar el territorio colombiano: las fronteras terrenales y las
fronteras maritimas. Las fronteras terrenales son las que marcan el término del territorio
colombiano con otro Estado u otro territorio colindantes, mientras las maritimas son las que
separan el territorio colombiano con el mar. Esta ultima se subdivide también en dos partes en
funcién de la parte donde nos situamos: la frontera de la costa atlantica y la frontera de la
costa pacifica. Representan zonas de transito entre los pueblos vecinos por lo que es de las
terrenales, y zonas de contacto con el mundo exterior por lo que es de las maritimas. Permiten
apreciar, ademas, la ubicacion geografica de Colombia como espacio de confluencia de
historias, pueblos y relatos y, en definitiva, de experiencias vivenciales radicadas en los
lugares de experimentacion de la existencia animada por los viajes. Pero, si la evocacion y la
delimitacion de las fronteras se caracterizan por situarse en la interioridad nacional para mirar

hacia fuera, en esta interioridad se contemplan también otros tipos de demarcaciones que ya

14 Las costas colombianas fueron exploradas desde finales del siglo xv por Rodrigo Bastida y Juan de la Cosa.
Tras el afio 1530, los espafioles integran Colombia, Ecuador y el Venezuela de hoy en el Virreinato de la Nueva
Granada con sede en Santa Fe de Bogota. En 1810, estalla una revolucién contra la autoridad de Rey de Espafia
Joseph Bonaparte pero Fernando vii consigue restablecer su autoridad después de 1814; desde 1819, Bolivar
redne bajo su autoridad la Gran Colombia de cuya Ecuador y Venezuela se destacan en 1830. Desde entonces,
una ola de revoluciones agita al pais; en 1903, un conflicto contra los Estados Unidos de América a proposito
del canal interoceanico proyectado desemboca a la formacion del Estado de Panama, destacado de Colombia.
Véase el diccionario enciclopédico Flammarion (1981), p.411.
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sefialan las regiones y un tipo de organizacion espacial. Aqui destaca la geografia urbana

textual.

4 - Escenografia de la geografia urbana colombiana
A la hora de abordar la puesta a escena de la geografia urbana queremos reiterar, una

vez maés, nuestra profunda aversion a la disociacion de la realidad geogréfica de la realidad
humana al hablar del espacio. No obstante, queremos poner énfasis a esta altura sobre el
espacio transformado y recreado que se recoge en este caso dentro del fendmeno del
urbanismo radicado en la creacién de las ciudades. Al polarizar la concentracion humana
facilita también la identificacion de los escenarios candentes de la trama novelesca que nos
interesa definir. En este caso, importa introducir la dimension regional conexa al territorio
nacional que lo mismo integra el fenébmeno urbanistico con su entorno geogréafico natural.
Hablando del paisaje urbano colombiano convocado por la novela, lo configuran un conjunto
de ciudades o de zonas urbanizadas con un ecosistema agricola bastante desarrollado que
lleva a extender las caracteristicas de lo urbano a dichas aglomeraciones bastante pobladas.
Asi, podemos afirmar que las rancherias como la de Santa Ruda son extensiones de las
ciudades en la estructura urbana colombiana. Partiendo de estas observaciones basicas,
podemos citar un ndmero importante de ciudades mencionadas en la novela, de entre las
cuales las mas citadas son Santa Ruda (veintiséis ocurrencias), Cali (diecinueve ocurrencias),
Buenaventura (quince ocurrencias), Santa Fe (once ocurrencias), San José (ocho ocurrencias),
Lima (cinco ocurrencias), Palmar (cuatro ocurrencias). Algunas de ellas son las mas pobladas,
junto a otras como Bogotd, Medellin, Manzales, San Juan o Popayan. En relacion a las
extensiones a las que nos referiamos y que concentran importantes masas humanas, destacan
las haciendas (dieciocho ocurrencias) y las rancherias (diecisiete ocurrencias). De este modo
va programandose la cartografia urbana de la novela apoyandose en una asociacion clara entre
espacio geografico y humanizacion espacial que enfoca decisivamente hacia el departamento

del Pacifico como escenario principal de la trama.

5 - Topografia del Departamento del Pacifico
La topografia segun el Diccionario Flammarion (1981) viene del griego; (formado de

topos que significa lugar, y de graphein que significa describir). Es la descripcion detallada de
un lugar particular. Ella permite adentrarse en un lugar con predicables objetivos de su
representacion y de su aprehension como objeto de estudio. Marca, asimismo, un
preconcebido empirico que su estudio averigua a través del espiritu critico del lector desde la

perspectiva de la valoracién del espacio estudiado. La topografia del Departamento del
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Pacifico parece pertinente en este estudio por lo mucho que llama la atencion al ser la zona
mas solicitada por el relato de la escritora afrocolombiana Adelaida Ferndndez Ochoa que nos
sirve de corpus. Limitado en el Noroeste por Panama, precisamente por la ciudad de Cuprica,
el Departamento se extiende hasta el Suroeste de la ciudad balnearia de Tumaco. Desde el
inicio hasta el final del texto constituye su centro de interés y parece haber sido elegido como
fuente de inspiracion de la construccion textual. Este largo territorio se compone de varias
ciudades que ya hemos identificado y censado como son Cali, Medellin, Antioquia, Popayan,
Caceres etc. Su geografia se compone esencialmente de bosques, Ilanos, montes, de una parte
de la Cordillera de los Andes y, sobre todo de varios rios, principalmente, el rio Magdalena al
que podemos afadir el rio Meléndez, el Cauco, el Atrato etc., que nacen todos en el Norte,
precisamente en la Cordillera de los Andes. Esta caracteristica geografica propicia las
actividades agricolas debido a una hidrologia idonea y a la fertilidad del suelo. Por esta razon
principal, toda la region del Pacifico concentra la mayoria de las haciendas y fincas, a las que
hay que agregar otro tipo de aglomeraciones adyacentes vinculadas a las actividades ejercidas
en la zona: los palenques (p.37). Conviene mencionar que forman parte de la geografia
humana que el texto ubica, precisamente, en el Departamento del Pacifico, al mismo tiempo
que la Gltima extension de un sistema de ocupacién y de transformacion social del espacio por
el hombre. Junto con los de Timbiqui, Arara, Cali, La colina de San Antonio, o Los bosques
de Morga etc., los palenques enriquecen el panorama urbanistico global de Colombia tal cual

esta representado.

En definitiva, la espacializacion de Afuera crece un mundo ofrece la oportunidad de
conocer hasta donde es posible la escenificacion de un “area de libertad” llamada Colombia.
En la recopilacion, la observacion y la reconstruccién de las coordenadas topogréaficas
facilitadas por el texto transparenta un Estado simbolizado en la existencia de sus fronteras
maritimas y terrestres con otros paises localizables en el mapa y reconocibles en la
configuracién geografica mundial. También son identificadas y reconocibles muchas de sus
ciudades, algunas de las cuales tienen fama internacional, proyectadas por un ordenamiento
que hace del Departamento del Pacifico el punto focal de la representaciéon topografica
nacional. Se arroja para terminar la luz sobre la ubicacion del territorio entre dos océanos: el
Atlantico y el Pacifico, adosado a la Cordillera de los Andes. Todo ello permite que se mire
como una cuenca bafiada en aguas Y, sobre todo, como una extensa reserva natural floreciente
en medio de un lugar que representa la confluencia de caminos, rutas, experiencias y

encuentros que incitan a interesarse por su temporalizacion. Con ella pretendemos valernos de
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las coordenadas facilitadas por la novela para reconstruir, de alguna manera, la historia del

arriba evocado espacio colombiano.

111 - TEMPORALIZACION DEL ESPACIO COLOMBIANO
Hablar de la temporalizacién del espacio colombiano ficcional que acabamos de

reconstruir supone confirmar lo que venimos corroborando desde el principio: la percepcion
del espacio como vision y como resultado del esfuerzo consciente del hombre en la
transformacion de la naturaleza. Ello supone también corroborar la estrecha relacién que
existe entre el espacio y el tiempo, en la medida en que la construccion o produccion del
espacio esta inscrita en el tiempo de la vida del hombre que consagra también la vision del
espacio como producto de la historia. Desde entonces, si la territorialidad remite a la
condicion existencial de la calidad del territorio en cuanto se cataloga, como tal, sobre la base
de determinados criterios, la temporalizacion del espacio o espacializacion remite, a su vez, al
proceso constructivo de dicho espacio en el tiempo largo. Significa que debe recoger en sus
distintas fases el esfuerzo del hombre en su afan de crear un mundo siempre mejor en el cual
sentirse feliz. La obra de construccion espacial o territorializacion aprehende, por lo tanto, al
hombre en accién en el escenario constructivo de su propio universo u orden cultural: su
espacio. Visto asi, la produccion de todos los imaginarios, sean filoséficos, religiosos,
politicos, sociales o econémicos, participa de la espacializacion o la construccion espacial. Se
puede afirmar, desde entonces, que el espacio es producto de la praxis inscrita en la historia y
la memoria. A riesgos de ser repetitivos, recordemos que ciertos tedricos como Westphal
(2007), Genette (1982) y Brodsky (1986) se adhieren a esta vision.

Por lo dicho en este preambulo, la temporalizacién del espacio en este trabajo va a
consistir en rescatar del texto narrativo la arquitectura historica constitutiva del espacio
geogréfico antes representado e identificado como Colombia, para hacerle coincidir con el
cruce de la especie humana en sus caminos hacia la construcciéon de un determinado orden.
Significa que podra implicar, por el interés que conlleva interesarse por dicha presencia
humana en el area, tanto la historia de poblamiento de acuerdo con Genette (1972), su
ocupacion del espacio geografico, como los tipos de organizacion y también de
funcionamiento social, politico y economico que fecundan en él y simbolizan, en definitiva, lo
que se entiende por antropologizacién espacial. Lo anunciado se recogerd en dos

articulaciones. La primera se encargara de representar la trascendencia de la historia junto a su
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correlato de la memoria colombiana; mientras la segunda, ya en el tercer capitulo, abarcara el

estudio de la sociedad correspondiente.

1 - Trascendencia de la historia

Si el nacimiento de la disciplina intelectual que llamamos “historia” se fija entre
los griegos, y en el siglo v a. C., es evidente que la necesidad de respuesta a
inquietudes de caracter historiografico, es anterior y contemporénea a la misma
existencia de la sociedad humana.

Carlos Rama (1970:118)

Al enfocar sobre el estudio de una sociedad extendido en el tiempo sobre la base de la
necesidad del conocimiento de la misma, lo normal es convocar la historia. Ella permite sin
dudas informar no sélo sobre las coordenadas que enmarcan las peripecias ocurridas en un
espacio determinado, sino que permite también secuenciarlas de manera légica y cronoldgica.
Haciendo una profunda valoracion de lo que es su esencialidad e incluso su trascendencia,
Tufdn de Lara (1983: 22-23) enfoca sobre lo que es, a primera vista, la razén fundamental de
la importancia de la historia, y es que “la historia nos concierne todos”. Dicha afirmacion
basica con valor absoluto arraiga en lo que se impone como una imperiosa ‘“necesidad” para
que el hombre y las comunidades humanas se afirmen como tales humanoides; es decir,
inmersas en la l6gica de una conciencia de “ser” y “estar” potenciadores de la calidad de la
existencia en la correlacion de un pasado focalizado sobre el futuro a partir de un presente
asumido como etapa procesadora y discriminatoria del sentido de la vida. En su vision
personal, la trascendencia de la historia radica, por asi decirlo, en eso de potenciar el
conocimiento por parte del ser humano, sélo a partir del cual y gracias al cual debe y puede
cimentarse el progreso y el desarrollo positivo. Explica dicha necesidad razonandola con los
términos que correlacionan conocimiento, comprensién y transformacion. Desde su punto de
vista: “[...] la comprension del pasado es el entendimiento del presente y nos lleva hacia el
porvenir”, lo cual permite asumir integralmente la vision segun la cual “la historia es ciencia
del devenir de los hombres en el tiempo”. A partir de lo dicho resulta por lo tanto claro que *
[...] si un pueblo no ha comprendido su pasado y no sabe cémo y por qué ha llegado a ser lo
que es, ese pueblo no podra prever ni plantar cara al porvenir” (1983: 62-63). De lo que
acabamos de evocar resulta que es muy estrecho el vinculo entre la historia y la “verdad”.
Este extremo remite a cuestiones ontoldgicas de la existencia humana. Recurrir a la historia
obedece a motivaciones trascendentales vinculadas al conocimiento, a la comprension y la

verdad. De este modo, conocer la historia significa nada menos que conocer los cimientos de
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nuestra vida actual, saber de dénde venimos, quiénes somos y aumentar las probabilidades de
saber a déonde vamos. La principal consecuencia de esta realidad es que conocer la historia
remite a asumir compromisos para los cuales se requiera accion y determinacion. Tal y como
reconoce Tunén de Lara, la historia es, pues, necesaria pero no es “inocente”. Estas
reflexiones justifican que la conciencia historica alcanzara su punto algido en el siglo XIX en
Europa, llevada hasta tal extremo por la inquietud reinante sobre una sociedad sin presente
entusiasmador y de cara a un futuro inquietante. Historiar la vida constituye la mejor forma de
inmortalizar la experiencia vivida en lo cotidiano que se convierte en archivo y, por lo tanto,
en fuente del saber y de reinterpretaciones multiples con fines transformadores. Aqui es donde

entra a escena el principal argumento sin el cual la historia pasaria desapercibida: la memoria.

Perotin-Dumond (2000) valora la importancia de la historia. Segun ella, catalogar la
historia supone valorizar ante todo el papel y la funcion de la memoria. A su modo de ver, el
problema de la representacion, que es la cruz del historiador, se encuentra ya establecido en el
plano de la memoria e incluso recibe alli una solucion limitada y precaria que no sera posible
traspasar al plano de la historia. Sostiene que la historia es heredera de un problema que se
plantea en cierto modo por debajo de ella, en el plano de la memoria y el olvido. Dicha
valoracion tiene lugar en un ambiente en que se encaran los defensores de la historia y los de
la memoria. De lo que no cabe la menor duda, es que la historia es indisociable de la memoria
sin la cual le faltaria sustento. Y asi se puede apreciar en el entramado de nuestro estudio.
Valoraremos el entramado histdrico que sirve de andamiaje al texto, luego lo revestiremos

con la manta de la memoria que es su principal sustento.

2- Armazon historica de Afuera crece un mundo
A la hora de efectuar un censo encaminado a identificar los datos histéricos presentes

en el texto, llaman la atencién tres fechas que parecen encajar cronolégicamente los eventos
ficcionalizados, por lo que asumen la funcion de coordenadas del relato: 1821, 1828 y 1829.
En su disposicion cronologica, estas tres fechas dan cuenta de dos circunstancias
determinadas. La primera es indicadora del estatuto del territorio referenciado a la hora y el
momento convocados por la ficcion narrativa; mientras la segunda remite a distintos episodios
y peripecias correspondientes al momento sefialado. La tercera en cuanto a ella aporta una
precision espaciotemporal sobre el dia en que se redacta la carta de Horro y Libertad a la
protagonista. Al hablar del territorio referenciado, aqui se comprueba y confirma el estatuto
de Colombia como Estado, ya que las tres fechas arriba mencionadas son posteriores a 1810,

afio en el que se activa el proceso de la independencia colombiana. Asimismo, indican, de un
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modo general, que estamos en las primeras décadas del siglo XIX. La temporalidad inscribe a
Colombia, por lo tanto, en la esfera de una entidad geopolitica historica que justifica y
legitima su existencia. Y esta existencia se asienta a través de distintos episodios y peripecias
que acaban constituyendo su historia interna; es decir, la historia de su formacion y su
construccién. Ello puede comprobarse a través de las tres fechas evocadas, cuya comprension

ayuda a definir el ambiente caracteristico de la Colombia de aquel entonces.

Asi, 1821 nos situa en los primeros compases de un Estado colombiano inscrito en la
I6gica moderna; es decir, orientado hacia una dinamica de proyeccion de su soberania
verdadera cuyo inicio se enraiza en la independencia por culminar. Marca de manera concreta
un giro decisivo en el espiritu del pueblo colombiano a traves del deseo claro de un contrato
social que se formalizara mas tarde por la primera Constitucion, resultado del Congreso de la
Republica convocado el dia 30 de agosto de 1828 en villa del Rosario. El objetivo principal es
la creacion de la Republica de Colombia, denominada la Gran Colombia respecto a la
unificacién de la Nueva Granada (Colombia, Panama y Venezuela). En la misma vena, el
advenimiento de dicha Constitucién consolida la voluntad del pueblo a materializar avances
considerables y significativas en el proceso de inclusion social propiciado por un contexto
sociopolitico a favor de dicho proceso. Ello da un golpe novador al proceso de apertura a la
libertad por lo que es de la condicion del negro. Mediante la Illamada Ley de vientres, el
Estado colombiano declara libres a todos los hijos negros nacidos después de la promulgacién
de la Ley de 1821. Dichos negros consiguen plenamente la libertad a los 18 afios de edad,
convirtiendose en manumisos. Eso se lleva a cabo mediante el Decreto de Simoén Bolivar del
12 de agosto de 1821. Sin embargo, el ambiente politico se enturbia a partir de ese mismo afio
al fecundarse discrepancias de opiniones en la esfera politica del pais; lo cual evoluciona

hasta culminar con la Septembrina de 1828.

En efecto, el corredor histérico que deslindamos desde 1828 hasta aproximadamente
1841 se ambienta en una concatenacién de tensiones y distensiones alimentadas por episodios
entre violentos y distendidos que dan la cadencia de la vida politica y juridica del pais. En el
dominio estrictamente politico, el atentado contra el Presidente de la Republica Simén Bolivar
el 25 de septiembre de 1828 aparece a la sazon como el evento méas importante del nuevo
Estado en construccion. Aunque haya fracasado, el objetivo de la Septembrina era acabar con
el sistema politico de Bolivar e instaurar de nuevo la Constitucion de Clcuta cuyos efectos
parecian impactar positivamente sobre el sistema politico del pais. Gracias a ese ambiente

politico reinante se fragua en la conciencia global una praxis politica nueva que desemboca
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progresivamente sobre un proceso de conciliacion con vista a sosegar a los partidos
beligerantes; lo cual se traduce en actos concretos que impactan la vida del pueblo y, en
especial, la vida de las categorias marginales. Es ilustrativo, en el plano jurisdiccional esta
vez, el ya mencionado caso de los negros que cobran libertad a partir del afio 1829, mediante
la recién instituida Carta de Horro y Libertad. Se sientan, por lo visto, las bases de una nueva
Colombia desde el punto de vista de su nueva estructura sociopolitica que se vincula
directamente a los cambios que empiezan a moldearse a partir de 1831 como es el caso de la
desintegracion de la Gran Colombia que da paso a la llegada de la Nueva Granada (1831-
1845). ¢(Puede aventurarse desde entonces que este capitulo inscribe nuestro estudio en la

catalogada como tal “modernidad” colombiana?

La espacio- temporalizacion en la cual nos ocupamos asi permite en efecto pensarlo. Con
la espacializacion caemos en la cuenta de la estructuracion de un territorio en su categoria de
Estado soberano con la proyeccion de sus fronteras externas y su estructura administrativa
interna. Estas lo inscriben en el registro de la soberania con la intangibilidad de dichas
fronteras que permiten localizar e identificar a los paises fronterizos con los cuales mantiene
relaciones marcadas por el sello de la diplomacia y las relaciones internacionales. Dicha
oficialidad se prueba con la presencia de los servicios aduaneros y otros puestos de seguridad
en las fronteras terrestres y costeras con los paises antes sefialados. Con una extension
medible y reconocible en los conocidos registros de la Organizacion de las Naciones Unidas,
su legalidad es desde entonces incontestable. Con la temporalizacién, el territorio recoge su
alma, su espiritu, sus emociones y, en suma, su vida contenida en su historia. En efecto, la
historia del espacio colombiano que divulgan los datos contenidos en la novela indica no solo
los mas de dos siglos de edad que contabiliza Colombia como Estado, sino y sobre todo
también su condicidon poscolonial que rima con su condicién moderna. La independencia
politica actia como linea de demarcacion estatutaria y ratifica la condicion moderna del
Estado que recogen textos de leyes y otros decretos. Asi pues, puede decirse que la
modernidad colombiana cuyo ambiente hemos evocado en el apartado anterior, se recoge en
las fechas sefialadas por el texto narrativo como un momento fundacional del Estado moderno
colombiano en el cual se impulsa una dinamica nueva y distinta propiciatoria de una nueva
utopia visiblemente libertaria mirando hacia el futuro desde sus planteamientos del presente.
Dicho eso, a la exterioridad que parece asumir la postura de la voz narrativa innominada que

desgrana los episodios y las peripecias historicas narradas, se le agregan otras voces mas bien
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internas que se internalizan en esos hechos y esas peripecias hasta el punto de asumirlos. Son

las voces de la memoria.

3 - En el tanel de la memoria en Afuera crece un mundo
La memoria ambienta el texto que estudiamos y participa a la activacion de una

identidad en movimiento. Como sefiala Bergson (1907:4-6), « la mémoire n’est [...] pas le
réservoir du passe; elle est notre passé lui-méme qui tout entier se conserve ». Su postulado es
la contestacion a una aprehension popular que atribuye dos funciones a la memoria: la de
“conservacion de recuerdos” y la de “recordatorio” de los mismos. Para ¢l, aprehender la
memoria bajo los dos presupuestos arriba identificados valida el que no recordamos del todo
el momento cuanto nos acordamos, pero, también, que no se podria recordar el hecho del que
no tenemos ningun recuerdo. Asimismo, la memoria tiene el mérito de conservar los eventos
pasados a pesar del tiempo que los borra. Por lo visto, el ejercicio de rememoracion es un
trabajo de archivado y de historia, de lo que tenemos en sustancia en el apartado que

tramamos en esta parte del trabajo.

En efecto, el intenso recurso a la historia en este trabajo se apoya en otro intenso
ejercicio de rememoracion articulado en una serie de momentos presentes en los que se tiene
en cuenta el presente de la produccién de la obra. Rastrearlos permite reconocer distintas
etapas de la articulacion de dicha memoria cuyas fuentes son distintas memorias diseminadas
o0 perceptibles, algunas de las cuales tienen raigambre africana confirmada no sélo a través de
la visita en tierra senegalesa de la autora, sino también de la masa de protagonistas de su
historia que constituyen su estructura memorial textual articulada. Visto desde esta
perspectiva las voces memoriales, a falta de ser protagonistas presenciales en serie,
representan un sistema de herencias memoriales articulado en generaciones a partir de unas
cuantas voces testimoniales como es la de Nay de Gambia, protagonista principal de la novela
cuyo anclaje temporal en Colombia se remonta al siglo XVII con su condicion de esclava. Es
la suya la clave referencial en términos de ejercicio de la memoria al encarnar, a un tiempo, la
memoria africana en la cual sumerge al lector remontandose al siglo XllII, que ella enlaza
histéricamente con la memoria colonial en la que se involucra como victima de un sistema
infrahumano. En esta Ultima perspectiva se hace tributaria también, y eso ahora en su
condicion de legataria, de las sucesivas memorias de las luchas de independencia y de la

posterior aspiracion a una independencia auténtica que la vinculan al territorio colombiano.
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Sobre la base de lo hasta ahora planteado coinciden y concatenan en el mismo tunel de la
memoria construido por Nay de Gambia, en efecto, las peripecias del imperio Ashanti, sus
guerreros y tantas ciudades africanas (70), las canciones en lengua woloff 15-124-130), las
celebraciones de las bodas segin el modelo de la cultura oeste africana, el computo del
tiempo en lluvias (77-106) y la convocacion de los espiritus de las plantas africanas (240), con
todas las peripecias con caracter colonial que involucran, posteriormente, el impulso de las
revoluciones de independencia y las citadas aspiraciones a una independencia auténtica.
Participan de una comprension historica global de la que son coparticipes tanto figuras
histdricas africanas como otras tantas historicas colombianas como Simén Bolivar muy activo
en la politica colombiana de principio del siglo XIX, interconectadas en y por la figura
memorial de Nay de Gambia. A la observacién de las distintas fragmentaciones de las que
pueden ser objeto dichas memorias, resulta pertinente reconocer que pueden recibir
caracterizaciones relacionadas con el caracter de cada momento. Ello hace llevadero que

2

pueda ser considerada como “memoria feliz” o “memoria infeliz” segin los contextos
emocionales correspondientes a una serie de circunstancias. En este caso, la memoria africana
hecha por Nay de Gambia es fundamentalmente “feliz”, a diferencia de la colonial y sucesivas
que se caracterizan por ser “dolorosas” en lo que conviene nombrar como ‘“memoria

afrocolombiana de la esclavitud”.

4 - De la memoria afrocolombiana
Se recoge el recorrido afrocolombiano como trayectoria significativa y como proceso de

rememoracion dentro del cual se aprecia la totalidad de su pasado a traves de la figura de Nay
de Gambia que encarna dicha memoria remontandose a su salida de Africa hasta su
asentamiento en Colombia. Dos constantes axiolégicas con rumbo a Africa se hacen
perceptibles en el corolario histérico que la protagonista conecta con su ambiente inmediato:
la valoracion del ambiente fisico de Africa y el enlace flagrante de la espiritualidad africana

con su propia cosmovisién gque contrasta con su colombianidad.

Al hablar de la valoracion del ambiente fisico de Africa, la heroina afrocolombiana
recuerda que su memoria permanecera por encima de la influencia del ambiente colombiano.
Plasma de manera muy pronunciada una vinculacion a Africa que se vivifica a través de una
forma de resistencia materializada por imagenes de la geografia humana de Africa clavadas en
su espiritu por haber sido permanentemente recalentadas por la mayoria de la negrada de

Santa Ruda durante intercambios y relatos que se narraban entorno al fuego. Esta memoria
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africana aflora en distintas circunstancias y, en ciertos momentos como el siguiente llega a ser

objeto de exaltacion frente a otras memorias:

Nuestra memoria estara por encima de esta lengua que usted dice, ella no puede
encadenar las iméagenes, ni la tierra, ni el mani ni las cabras, ni las redondas
casas de barro, ni la molienda de millo, ni las lunas y tampoco podra amarrar a
Kodongo que conocié a Zape, que conocié a Matamba que conocié a Kinte que
conocid a Acué que conocié a Casanga que conocié a Balanta que conocio
Kesuno. (70)

Esta confirmacion del arraigo memorial a la tierra africana se refuerza con el
interesado repaso emocional que da recordando la dimension humana sincrética de una gran
variedad de grupos étnicos ubicada a lo largo de las costas que vieron embarcar fatalmente a
los africanos hacia lo desconocido. Se trata de la memoria de un modelo de convivencia:
“[...] La historia de la aldea que es dos cosas al mismo tiempo: plural y Unica. Kananga,
burkina, kulango, ibo, yoruba, bamileke etc.” (36). En la aldea evocada se concitan la
diversidad, el contraste, la armonia y el colaboracionismo, con fondo de hermandad apenas
disimulada que minimiza las fronteras y las barreras interétnicas para encumbrar el modelo de
comunidad o de pueblo en el cual también salen reforzadas las relaciones intercomunitarias.
Dicha memoria conecta también con la espiritualidad africana. En lo concerniente sobresale
en primera linea lo divino que enlaza al afrocolombiano con sus ancestros africanos. El
equilibrio del mundo y la existencia parecen ocupar el centro de una existencia que se sustenta
en la profundidad del alma y sitda la espiritualidad en el primer plano de todas las cosas. Se
recoge en sustancia en los ritos vudu, los bailes ritmados por tambores y el animismo como
forma de vida equilibrada en Africa, que se recrean y perviven a través de las memorias
activas de Nay de Gambia y Candelario Mezu. Alberga y difunde dicha memoria feliz tiernos
recuerdos y vivencias recreadoras de utopias positivas y a la vez revalorizadoras de estilos y
calidad de vida asentadas propias de los pueblos testimonio®. Dicho lo cual, la
afrocolombiana no es una memoria confinada en la Unica area africana. Abarca tam